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ADINI SOYLEMEMEK igiN 

Basimi koydugum her yerde secde edilen 
"0"dur. 

Alti ybnde ve btesinde, ibadet edilen 
"0"dur. 

Bag, bahce, gul, bulbul, sema, sevgili 
hep birer bahanedir. 
Maksut olan hep "0"dur! 

Divan-i Kebir'den 

Ben uzumum, tekmeler altinda dbnup duruyorum. 
Ask, beni nereye cekerse, 
oraya gidiyorum. 
Bana "Ne diye benim cevremde dbnuyorsun?" 
dedin. 

Ben, senin cevrende degil, kendi cevremde 
dbnuyorum. 

(Rubai 1289) 

Telsiz yanimiza gelme. 
£unku biz dugundeyiz. 
Sen kalk davul cal aleme duyur ki 
Biz Mansur'uz. 
Ask ilkimini ele gecirmisiz. 
Sarhosuz ama 
uzum sarabinda sarhos degiliz. 
Senin dusuncenden, hayal ettiklerinden cok 
uzaklardayiz. 

(Rubai 1428) 

Ona bazen sarab lakabmi verdim, 
bazen kadeh dedim, 
Bazen saf altm, bazen de ham gumus diye ad taktim, 
Bazen yem, bazen tuzak, bazen av 
diye onu cagirdim, 
Butun bu adlarin takilmasinin 
sebebi nedir? 
Admi sbylememek icin. 

(Rubai 1143) 

Adini soylememek arzusu, 
Hz. Mevlana kaddesellahii sirrahul azizin tarifi zor saygi, sevgi ve bagliligi ile igsel 
(gizemci) yaklasimindan kaynaklanmis olsa gerek. 
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VARIDAT-I BEDREDDIN 



Mtitercimi: Seyhti'l-islam MUSA KAZIM EFENDi 



Miiellifi: 

SIMAVNA KADISI OGLU SEYH MAHMUD BEDREDDiN 
kaddesellahu sirrahu'l aziz 

Miitercimi: 

Daru'l-Fiinun-i Sahane Muallimlerinden ve Sabik Seyhu'l-islam 
MUSA KAZIM EFENDi 
Nesre Hazirlayan: 
MEHMED SERHAN TAYSi 



Bismillahirrahmanirrahim 
(1/B) AHiRET 

Ey talib! Hak bil ki umur-i ahiret ciihelamn zu'm(yanhs zann) ettikleri gibi degildir. Zrra: Umur-i 
ahiret alem-i emr, alem-i gayb, alem-i melekutdan, yani alem-i ervahdandir. Avamin zannettigi gibi 
alem-i sehadetden degildir. 

Bu umura miiteallik olan kelam-i enbiya dogrudur, enbiya o sozlerinde sadikdir. Lakin is o sozleri 
anlamaktadir. Hi^ siiphe etme ki, asarda gelmis ve ahbarda varid ve sayi' olmus olan cennet, hur(huri), 
kusur(kasrlar), esmar, enhar, azab-i nar ve emsali seyler meani-i zahiresine miinhasir degildir. 
Bunlann diger manalan dahi vardir ki, o manalan ancak asfiya ve evliya bilirler. 

HiKMET-i iBADAT 

ibadat-i vazi'dan maksad kulubiin o viicud-i a'zam ve baki-i akdeme (2/A) tevecciih ve incizab'dir, 
binaen-aleyh umur-u diinya ile mesgul bir kalb ile bin sene namaz kilmis olsan bile bundan dolayi 
hicbir ecr-i hiisn ve sevab-i cemileye na'il olamazsm! 

MA'AD-i CiSMANl 

Bu beden igin beka olmadigi gibi, ba'de'l-fena, eczasi ifiin kema fi's-sabik bir daha terekkiib dahi 
yokdur. Vaki'a Kur'an'da ihya-i mevta meselesi vardir. Fakat oradaki ihya-i mevtadan maksad, ecza-i 
uzviyyenin ba'de'l-fena bir daha terekkiibii ve biaynihi evvelki haline ifragi degildir. 

Ey gafil; sen nerede, Hakikat nerede! Diinya ile mesgul oldugun iciin Hakk'i idrak idemezsin, 
mevhumati "kemalat" diye tahayyiil eylersin. Hakk'dan pek uzak oldugun ifiin Hakk'i idrak ve 
kemalati tahsile tevecciih ve ikbal bile etmezsin. Eger hakikat-i hali bilirsen asil kemalatm neden 
ibaret oldugunu anlarsm, siibhe yok ki kemal-i safvet ve halisiyetle Hakk'a meyl ve tevecciih eylersin. 
Sen bir cocuk gibisin; cocuga, talimden (2/B) nefret itmeyiip belki ana(ona) ragbet itsiin diye, ulum ve 
fiinun fevakih ve sa'ir lezaiz-i mahsusa ile temsil olunur. Bu suretle ^ocuk tahsil-i kemalata alistinlur. 
iste enbiya da evliya-yi etfal gibi olub, sizi tahsil-i kemalata ahstirmak ifiin umur-i ahireti birtakim 
lezaiz-i cismaniyye ve suver-i mahsusa ile temsil ve tasvir eylemislerdir. Sen bu gafil kalbin ile Allah'i 
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ve enbiyayi "bildim" veyahud kira'at-i kiitiib ile "bildim" zannmda mi bulunuyorsun. Hic siibhe yok ki 
sen, ders ile istigal ettikce o nisbetde idrak-i Hakk'dan tebaiid idersin! 

EVAMiR-i iLAHiYYE VE SA'iR BA'ZI ISTILAHAT-I KUR'ANiYYE 

Emr-i ilahi iktiza-yi zatdan ibaret, telaffuz ve huruf ve lisan-i Arab'dan miinezzehdir. Binaen-aleyh 
"Allah su seyi emr etti" dimek, "Viicud-i Mutlak'in zati o seyi oyle iktiza eyledi" dimekdir. "Kalem" 
de her seyin hakikatinden ya'ni Viicud-i Mutlak'dan ibaretdir. Her seyin hakikati etvarda, ezmanda, 
kendisine cari olacak seyleri yazmakda ya'ni te'sir etmekde oldugu iciin "Kalem" namim almisdir. 

(3/A)Hvir, kustir, enhar, escar, esmar ve emsali seylerin kaffesi de alem-i hisde degil, alem-i hayalde 
tahakkuk ider; "cinn" de boyledir, nitekim "el-cinn" ismi dahi buna delalet eyler. Zira "ciinne ani'l 
hissi'z-zahiri" denilir ki hiss-i zahiriden gaib oldu dimekdir. "Cinni miisahede ettik" diyenler am(onu) 
hiss-i zahiriyle miisahede itmis olduklanm zann iderlerse de, hakikat-i hal oyle degildir. Anlar(Onlar) 
cinni kuvve-i hayaliyyeleriyle miisahede etmislerdir. Zira eger hiss-i zahiriyeleriyle miisahede etmis 
olsalar idi, hiss-i zahiride herkes miisterek olmasiyle herkesin dahi cinni miisahede itmeleri lazim 
geliir idi!? 

"La ya'lemii'l-gaybe illa'llah ve'r-rasihiine fi'l-'ilmi vema ya'lemu te'vilehu illa'llahu ver-rasihiine fi- 
l'ilm" ayetinin tevecciih ve tefsiri: 

Cenab-i Hakk "La ya'lemii'l-gaybe illallah ver-rasihvine fi'l-ilm yekiiliine amenna bihi" "vema 
ya'lemu te'vilehu illa'llahu ver-rasihiine fi-l'ilmi yekuliine amenna bihi"(Al-i imran-7) buyurdu. "El- 
gayb"daki "Elif lam" istigrak i^indir. Her gaybi bilen de ancak O, vahid-i kahhardan 'ibaretdir. 
Binaen-aleyh burada asla iskal yokdur!? 

(3/B) ESYANIN YEKDiGERiNDE MEVCUD OLDUGU, BiNAENALEYH, "KUNTU KENZEN" 
HADIS-i SERiFiNiN SIRRI ZUHUR EYLEDiGi 

Her seyde hatta her zerrede bile biitiin 'avalim mevcuddur. Goriilmez mi ki, bir habbede bir agacin 
ciimlesi bi'l-kuvve mevcud ve miindemi^ oldugu gibi habbe dahi bi-kiilliyetihi agacm her ciiz'iinde 
bi'l-kuvve mevcud ve miindemicdir, ciinki aga^ habbeden, habbe de agacm meyvesinden, ve meyve 
ise agacm bi'l-ciimle eczasmdan husule gelmekdedir. iste avalim de boyle olub, bi'l-ciimle eczasiyle 
kendi aslmda ya'ni vucud-i mutlakda var ve ash dahi bi'l-kiilliye avalimden her birinde mevcud ve 
miitehakkikdir. 

Oyle ise biitiin avalimin her zerrede mevcud ve miindemic oldugu siibhesizdir. Burasi malum olunca, 
Talib-i Hakk'a "kiintii kenzen mahfiyyen feahbebtii en u'rafe fehalaktu'l-halka li-u'rafe" hadis-i 
kudsi'sinin sirri elbetde zuhur eyler, Cenabi Hakk "Bir kenz-i mahfi idi, bilinmek istedi, biliinsiin diye 
bu mahliikati halk etti, halbuki am(onu) bilen yine kendisidir, baskasi degil; kendisi her seyden 
miinezzeh olmakla beraber her sey ile muttasifdrr! 

(4/A) Beyt: Safa li niirun fitiluhu sahmu sine 

Fekeyfe'l-kalbu mahfufun bi-elfi mes'ale 

[Kalb'de mahfi olan sahmden (ic yagi) ibaret bir fitilin miicahede-i Hakk atesi ile erimesinden bana bir 
niir-i musaffa (safiasmis) hasil oldu, bu nur nasil hasil olmasm ki kalb, bin mes'ale ile ihata edildi!] 

"Ey salik! Me'yus olma ki kat'-i mehalik itdikten (tehlikeleri astiktan) sonra senin de o nur ile 
safayab olacagm me'muldur (umulur)." 

iNSANLARIN iBADETTE HATALARI 

Insanlar yekdigerine yahud derahim (dirhemler) veya denanir (dinarlar) veya izzet ii mefahire, meakil 
(me'kele/yiyecekler) ve mesaribe (i^ecekler) ibadet ediyorlar da "ALLAH'a ibadet ediyoruz zannmda 
bulunuyorlar! 
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(4/B) ARZ VE SEMAYA 'ARZ OLUNAN EMANET 

Cenab-i Hakk; "Inna arazne'l-emanete ala-s-semavati ve'l-ardi ve'l-cibali fe-ebeyne en yahmilneha ve 
esfakne minha ve hameleha-1 insan(ii) innehu kane zalumen cehula(n)" (Bakara 283) buyurdu. Ehl-i 
tahkik: "Buradaki emanetden maksad marifetullah'dir." dedi. Ben derim ki, bu emanetden maksad 
"suret-i Hakk" olmak ihtimali daha kuvvet-lidir. Zira insan suret-i Hakk iizre halk olunmusdur. Cunkii 
suret-i "Hakk" suret-i kiill olub, bu ise baskasmda degil ancak insandadir, binaen-aleyh "es-semavati 
ve'l-ard, ve'l-cibal", kavillerinde bir ehil lafzi takdirine hacet yokdur, su halde ma'na-yi nazm "Biz 
bizzat semavata, arza, cibale, kendi suretimizi arz ettik, anlar o sureti haml ve kabulden 
iba(cekinme/tiksinme) itti, insan am hamil olub, kabul eyledi, halbuki insan suret-i Rahmaniyye'yi 
kabulden evvel maddesi itibariyle zalum ve cehul idi, o sureti kabul idince adil ve alim oldu." 
dimekdir. 

(5/A) MELAIKE 

Seni Hakk'a tergib ve tesvik iden her sey bir "melek" ve Rahman, masivaya tevcih ve sevk eyleyen her 
sey dahi Iblis ve Seytan'dir. Bu halde seni sebil-i Hakk ve irsada meyl ettiren ya'ni kalbinde o meyli 
uyandiran kendi kuva-yi insaniyyen "Melaike" ve tarik-i fitne ve sebil-i fesada sevk eyliyen sehevat-i 
hayvaniyyen ve kuva-yi vehmiyyen dahi seyatindir. Binaen-aleyh sende mela'ike ve seyatin dolu olup, 
hiikm ise galibindir. "Cinn de bu iki kuva arasmda birtakim mu'tedil kuvvetlerden ibaretdir! 

MELAIKE VASITASiYLE NUZUL-i MATAR 

Katarat-i matar'dan (yagmur katreleri) her katrenin bir sebebi vardir. Bir katre ancak o sebeple ufk-i 
arzdan bir mevkie diiser, bu sebebe "siikut-i katre"nin "illet-i tammesi" deniir. iste katreyi o mahalle 
indiren melek o sebebden, o kuvvetden ibaretdir. Kezalik her katrenin ecza-i viicudiyyesinden yani 
viicudunu teskil iden eczadan her bir ciiz'ii (5/B) ifiin dahi bir sebeb ve bir kuvvet vardir ki, o sebebler, 
o kuvvetler vasitasiyle katre-i mezkure tesekkiil etmis ve katre haline girmisdir. Bu halde "Her katre 
i^iin bir melek vardir" ve "Her katre iciin birtakim mela'ike vardir" kaziyyeleri arasmda miinafat 
aykinlik (munafi/menfi/tenafi/nefy) yokdur. Zira bu iki kaziyyeden birincisi siikut-i katrenin illet-i 
tammesi, ikincisi dahi esbab-i viicudiyyesi 'itibariyle bila-sekk sadikdir. Bunun boyle olmasi o 
kuvvetin bir suretle temessiil etmesine ve o surete "Melek" tesmiye olunmasma da mani* degildir. 
Ya'ni her kuvvet bir suretle temessiil idebiliyor ve o surete de "Melek" nami virilebiliyor! 

CENAB-I HAKKIN MERATiB-I MUTEBAYiNEDE ZUHURU 

'Ukubet, rahmet, elem, lezzet ve emsali seylerin ciimlesi "Hak Teala'dir. Bunlarm "Hakk Te'ala'dan 
ibaret olmalarma hi^ mani dahi yokdur. Ciinki bunlar Cenab-i Hakk'in (6/A) tenezziilati 
mukteziyatmdan olub umur-i nisbiyye kabilindendir. Hakk Te'ala bunlarm ciimlesinden bizzat 
miinezzehdir. Goriilmez mi ki insan ve yilandan her birinin agzmdaki liiab(salya) kendisine miilayim 
ve miinasib oldugu halde digerine muzir ve zehrdir. Halbuki hakikat-i hayvaniyye hem her ikisinden 
gayr-i hali ve hem de o zehr ii zarardan bi'l-kiilliye miinezzeh ve aridir. iste Hakk Te'ala da boyle 
olub, hem meratib-i mevcudat-i mukteziyatmdan biri ve hem de o mevcudatdan gayr-i halidir. Ciinki 
"Hakk Te'ala" "Kulli'l-kulliyyat" dir. 

HAKK TE'ALA HAZRETLERiNiN BiZZAT ZUHURA MEYLi 

Cenab-i Hakk'm zuhiir'a meyl-i zatisi vardir. Ciinki anm tahakkuku ancak ciiz'iyyata tebaiyyetledir. 
"Kiintii Kenzen" hadisinde zikr olunan muhabbet de iste o meyl-i zati ve iktiza-yi zatiden ibaretdir. 
Imdi hadis-i serifin manasi: "Ben bir kenz-i mahfi ya'ni her suretden ari bir viicud-i mutlak idim. 
Fakat zuhura meyl-i zatim olmagla bu mahliikatla (6/B) taayyiin ve tahakkuk iderek zuhura geldim" 
dimekdir. Bu ma'na ile ba'zi mesayihin o hadise virdikleri ve tahayyiil eyledikleri ma'na arasmda 
mesafe-i ba'ide vardir. Tenebbiih ve teemmiil ile de o gibi cemaat-i cahile ve seyyi'eden ihtiraz it. 
Hatib ve imam ve sa'ire gibi bir re'is-i cema'atm maksudi "Hakk" olmaz ise o cema'atdan uzlet itmek 
lazimdir. Megerki anlan(onlan) irsad kasd oluna. Cunk^ ibadetin riikn-i a'zami maksudun "Hakk" 
olmasmdan 'ibaretdir. Bir cema'atda bu riikn fevt olunca anlarm(onlarm) ibadetleri de fevt olur. 
Yalmz su'-i cem'iyyetleri kahr. Su-i cem'iyyetden ihtiraz ise evladir! 
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LA MEVCUDE ILLA HU 

"Hakk Te'ala" dan baska mevcud yokdur. Asil "maksud" dahi ancak O'dur. 'Urefanin "Ya maksude" 
ve "ya mevcude" sozleri dahi buna delildir. Binaen-aleyh Hakk Te'ala" bi'l-ciimle esyaya samildir. 
Velevki esyamn ba'zisi ba'zisma zid olsun. (7/A) C^iinki hep esya "viicud" mefhumu tahtmda 
miindericdir, ta'bir-i digerle her biri o asl-i vahid'in bir suret-i uhrasidir. Tezad ve tenafi ancak bu 
suretler, bu mertebeler i'tibariyledir. Binaen-aleyh Hakk Te'ala bu mertebelerden miinezzeh olmakla 
beraber anlardan(onlardan) hali de degildir. Oyle ise "Batil" "min haysi'l-viicud" "Hakk" olub butlam 
ise emr-i nisbidir! 

HER MERTEBENIN ALEM-I ECSAMDA iNTIVASI 

Kaffe-i meratib-i alem hep ecsamda muntavi(duriilmiis/tayy) ve miindemicdir. Hatta alem-i ecsam 
bi'l-kiilliye mahv ii ma'dum olsa alem-i ervah ve alem-i miicerredat bile kalmaz. "Sahib-i Mirsad" bir 
mesel irad eylemis ve o meselde ecsami seker kamislarma, ervahi da anlarm 'usaresine tesbih etmis ve 
bu tesbihle ecsamsiz ervahm mevcud ve baki olabilecegini iham(vehme diisiirme) eylemis ise de 
ecsamsiz ervahm viicud ve bekasi mumkin degildir. Ciinki bu ikisi arasmdaki tegayur bir emr-i hakiki 
degil belki emr-i i'tibaridir. Zira hakikat ve nefsii'l-emrde ervah ile ecsam yekdigerinin aymdir. (7/B) 
Ez ciimle beden-i insan fi'l-asl ruh idi. Ta'bir-i diger ile "Hak" idi. Ya'ni bir cevher-i gayr-i maddi ve 
bir mevcud-i gayr-i suri idi. Terakiim ve teakub-u suver ile tekasiif ide ide bir kahbdan diger kahba 
gire gire nihayet beden-i insan oldu. Halbuki su tekasiif ve ictima'dan hasil olan suretler birer birer zail 
olunca yine telattuf iderek(latifleserek) serik ve nazirden miinezzeh "Hakk" olur! 

iNSAN DA iKi CiHET 

Insan, min haysi't-te'sir "Hakk" ve min haysi't-te'essiir "Abd, mahhik, mahkum, mecbur, 
makhur"dur. Binaen-aleyh bi'l-ciimle ef 'al "Hakk"m olub suretler hep O'nun aletleridir. Ya'ni "Hakk" 
suret-i insan'da tecelli itmis ve o suret ve o alet vasitasiyle faaliyetini icra eylemekde bulunmusdur. 
Fakat insan bundan gaflet ederek kendisine mahsus irade, ihtiyar, fiil, viicud oldugunu tahayyiil ider. 
insanm bu gaflet ve tahayyiilii bir diilgerin kendisinden (8/A) sudur iden bir fi'ili yine varligi 
kendisinden husule gelmis olan bir aletine isnad etmesine benzer. Surasmi ihtar iderim ki, insanm bu 
tasavvuru bu tahayyiilii miicerred bir gaflete mebni oldugu iciin mezrmimdur. Amma eger kendisinin 
"Hakk"dan ve "Hakk"m da kendisinden baska bir sey olmadigim biliyor da fi'ili, ihtiyan kendi 
nefsine hakk oldugu cihetle isnad eyler ise tahayyiil ve tasavvur-i mezkur mezmum degildir. Zira abd 
bu takdirce fiil-i mahsusun bir suret-i mahsusadan sudur etmis olacagmi ve o suret-i mahsusanm sahibi 
ise Hakk'dan baska bir sey olmadigim bilmis oldugundan tasawur ve tahayyiil-i mezkur vaki' ve 
nefsu'l-emr'e mutabikdir. Bunun iciindir ki "Ben yaptim" ve "Ben isledim" gibi sozlere arifier musib 
olub cahiller ise muhtilerdir!(hatahlar) 

iNSAN'DA iRADE VE iHTiYAR 

Insanda "irade" ve "ihtiyar" denilen sey kendisinden sudur iden bir fi'ili bir isi isdar ve icad ideni 
bilmekden 'ibaretdir. Yoksa (8/B) diler ise islemek, dilerse terk etmek manasma degildir. Zira ef 'alin 
suduru mesiyyetle olub, mesiyyetde esbab-i harice ve dahilenin ictima ile hasil birtakim suvar ve 
meratib mukteziyatmdan bulunmakla, esbab-i mezkure ictima' itdikde mesiyyet bi'z-zariire ve bi'l- 
viicub zuhiir ider. Ve bunu miite'akib ef 'al dahi bi-tariki'l-viicub husule geliir. FiT-vaki 'insan 
kendisinin ef 'al-i mezkureyi terke muktedir oldugunu zannider. Fakat bu zan bi'l-kiilliye yanhsdir. 
Tavrun dahi ef 'al gibidir. Oyle ise 'inde't-tahkik bir fi'ili isdar ve icad idende o fiilin kendisinden 
sudur ettigini bilmekden baska bir sey kalmamisdir. "Irade ve ihtiyar"m manasi ise bundan ibaretdir. 
Bir hayvandan ef 'al-i miitezadenin(zid) sudur etmekde oldugu o hayvanda "diler ise islemek ve diler 
ise terk itmek" manasma bir irade ve bir ihtiyar bulundugunu iham ediyorsa da hakikat-i hal benden 
istedigin seydir. 

Horozun mezbelede esinmesinde ve nisfi'l-leylde otmesinde bir nev'-i garabet (9/A) vardir. Avam 
zann ider ki, horozun (diler ise islemek ve diler ise terk etmek) manasina irade ve ihtiyan vardir da 
horoz o irade ve ihtiyar ile mezbelede esiniyor ve nisfu'l-leyl'de otiiyor. Halbuki bu bir zann-i batil ve 
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kavl-i kazibdir. l§te kesf ve ilhamm bana i'ta eyledigi tahkik bundan ibaretdir. Fakat bu tabkik 'ukul-i 
nakisa'ya muvafik gelmez! 

KIDEM-i 'ALEM VE HAKK'DAN SUDUR-i EZDAD 

Alem cinsiyle, nev'iyle sahs-i mutlakiyle kadim olmakla beraber hudus ile de muttasifdir. Fakat bu 
hudus, hudus-i zemani degil hudus-i zati 'dir. Ya'ni alemin mukteza-yi viicud-i Hakk olmasma 
"Hudus" nami verilmis ve fakat muktezi ile mukteza arasma bir an bile girmemisdir. Cenab-i 
Hakk'dan ezdad(zidlar) sudur ile bunlarm ba'zisma razi olur, diger ba'zisma da razi olmaz. Hele esya- 
yi miitezadenin Hakk'dan suduru miikteza-yi Zat oldugundan bunun vuku'u behemehal lazimdir. 
Ciinki miikteza-yi Zat'dan (9/B) tehalliif itmez. 

Ba'zismm marazi ve digerinin gayr-i marazi olduguna gelince, bu da dogrudur. Ciinki bu esya ve ef 'al- 
i miitezade iki kisma munkasimdir. Birisi nizam-i aleme aid ve digeri ise bu maksad-i ali'den haricdir. 
Birincisine "marazi" ve ikincisine dahi "gayr-i marazi" nami virilmisdir. Cenab-i Hakk'dan boyle 
gayr-i marazi esya ve ef 'alin suduru, bir sahsdan hal-i siikut ve zeman-i i'tidalde razi olmayacagi 
birtakim ef al-i kabiha'nm hasebii'l-gazab bila-ihtiyar sudur itmesine benzer. Vaki'a sudur-i ef 'al ve 
esya mesiyyetledir. Fakat o mesiyyet iktiza-yi zat manasmadir. Ehl-i zahirin zann ettigi manaya degil, 
anlardan ba'zilan kabayih ve fevahisin Cenab-i Hakk'dan sudur ittigini i'tikad ile beraber bu sudurun 
kendilerince muteber olan ma'naya gore irade ve ihtiyar ile husule geldigini iddi a etmisler ise de 
Hakk Te'ala Hazretleri o misillu irade ve ihtiyardan miiteali ve o zalimlerin dedikleri seyden bi'l- 
kiilliye beridir! 

EMR-i MURSiDE iTA'ATiN LUZUMU 

(10/A) Talib-i Hak hastaya, kemalat-i matlube de sihhate, cehl-ii nadani dahi maraza, miirsid ise tabib- 
i hazika benzer, soyle ki bir hasta kendisini tabibe teslim ider. Tabib am iktiza itdigi vechile muayene 
ve tedavi eyler. Enva-i edviyyeyi ita ve bir^ok mualecati(ilac tedavisi) icra ider. Hasta bu edviyye'nin 
meraretine(acihk) ve mu'alecatm alam ve ekdanna sabr ii tahammiil eyler. Kesb-i sihhat ve i'ade-i 
afiyet itmek iimidiyle tabibin her emrine imtisal eyler. Halbuki iimid ettigi sihhat ve afiyete ba'zan 
na'il olur, ve ba'zan de olamaz. 

Ma'a hazihi yine emr-i tabibe imtisal kendisine behemehal lazim gelir. Hatta "Beni sifayab itmeyince 
senin emrine imtisal etmiyecegim, dedigin seyleri yapmiyacagim" dise, bu soz kat'iyyen ma'kul 
goriilemez. Talib-i rah-i hakikat ve salik-i tarik-i hidayet olan kimse de boyle olub, 'ava'ik- 
i(aika/engel) diinyeviyye ve ala'ik-i(alaka) nefsaniyyesini kat' iderek matlubuna vuslat iciin "seyh" ve 
"miirsid"i tarafmdan ne gibi seyler tavsiye ve emr olunur ise o emirlere cidden imtisal ve heman anlar 
ile gercekden istifade (10/B) eylemek kendisine lazim geliir. Binaen-aleyh miirsidine "matlubum hasil 
olmaymca dedigin seyleri icra edemiyecegim" dise bu soz emare-i sefahet ve delil-i cehalet addedilir! 

si'iR 

Beyt: 

Velil meri en yes'a bitnafihi nefuhu 
Veleyse aleyhi en yusaidehu eddehru 
Fe innale bissayi el miina temme emruhu 
Ve in aradal makduru kane lehul gadru 

[Mealen: insan kendisine nafi 'olan sey'i tahsile sa'y etmeli ve ma'a haza dehrin de her hususda 
kendisine miisa'ade etmeyecegini bilmelidir. Bina'enaleyh eger insan sa'yhgi ile matlubuna na'il olur 
ise temamen miirur ve eger bir mani-i makdur-i zuhur ise bila-sek ma'zurdur.] 

Mesela diinya ile istigali terk Hakk'a vusul ve sa'ilinin a'zam-i usuliidiir. is bu merkezde iken bir^ok 
adamlar vardir ki, hasebii'z-zahir vuslat-i Hakk arzusunda bulunduklan halde kendilerine bu cihet yani 
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diinya ile istigali terk ciheti arz ve teklif olundukda: "Mat-lubuma na'il olmaymca diinya ile istigalimi 
terk idemem" derler, bu soziin akl'dan ba'id bir soz oldugunu hif de dusiinmezler. 

(11/A) MESALiK-i ENBiYA 

Enbiya, evliya-yi etfale benzerler. Evliya-yi etfal cocuklanm nefsu'l-emrde mevcud olmayan birtakim 
esya ile itma(tamah) veya ihafe(korkutma) iderek kesb-i kemalat'a tesvik ve tergib ettikleri gibi, 
enbiya dahi meb'us olduklan akvami birtakim esya-i maddiyye ve suvar-i mahsuse ile i'tma veya 
inzar eyliyerek anlan kemalat-i Hakk'a ve maarif-i ilahiyyeye tesvik ve tergib eylemislerdir. 

§u kadar ki etfali kesb-i kemalata tesvik iciin zikr olunan seyler ba'zan kizb-i mahz olabiliir. Fakat 
enbiya-i i'zam hazerati sa'ibe-i kizb'den miinezzeh olduklarmdan anlar tarafmdan ummetlerinin 
ahvaline miinasib olarak serd ve ityan edilen tebsirat ve tenziratin diger manalan dahi vardrr. O 
manalari ancak arifler bilirler. Mesela avamdan birisine "su isi isler isen sana nurdan iki kus 
virilecekdir" denildigi zeman o kimse buradaki "nurdan iki kus" soziinii beyne'l-'avam ma'ruf (1 1/B) 
ve meshur olan manaya haml ider. Halbuki kasd ve irade olunan mana bu degil belki beyne'l-enbiya 
ve'l-evliya ma'ruf olan manadir ki, o da o iki kusun iki mes'ele-i 'ilmiyye'den ibaret olmasidir. 
Rii'yada bunun naziri olub, andagoriilen suret-i zahiri iizere degildir. Lakin rii'ya herkes hakkmda 
kesiru'l-vuku oldugundan amn zahiri iizere olmadigmi biliirler. Ve binaen-aleyh ta'biri hususunda 
teemmiil ve tefekkiir iderek delalet idecegi seyi anlarlar. Fakat mesalik-i(meslek/siiluk) enbiya, 
evliyaullah'dan baskalarma mesdud(sedd konmus) oldugu cihetle evliyadan ma'da biitiin nas o 
yollarda a'ma olub, adeta nereye basdiklanm bilemezler. Amma evliyaullah nur-i kesif ve ziya-i ilham 
ile bi-avni hiida mesalik-i mezkureyi pek giizel goriib anladiklarmdan, oralarda basiret iizre yiiruyiib 
giderler. Nas'm "siiluk" ettikleri turuku teemmiil ider isek bu tariklar fiinuna miinkasim ve ciimlesinin 
ziinununa miibteni(bina edilmis) oldugunu gorursiin. "Men lem yezuk la ya'rif ' (Tatmayan bilmez). 

(12/A) 'iSA ALEYHi'S-SELAM 

"isa" aleyhi's-selam mhu ile "Hayy" ve cesed-i unsurisiyle "Meyyif'dir. Fakat kendileri "Ruhu'llah" 
oldugu ve binaen-aleyh mhaniyyet anda galib bulundugu ve mevt ise ruha degil ancak cesede te'alluk 
ettigi i^iin "Isa olmedi" denildi. Ve bu soz "el-hukmii li'l-galib" hikmetine bina edildi. Yoksa "Isa 
olmedi" soziinden "Isa cesed-i unsurisiyle olmedi" manasi kasd edilmedi, zira cesed-i 'unsurisinin 
olmeyiib el-an "Hayy" olmasi kat'iyyen muhaldir, f efhem, sekizyiizsekiz senesinde bir Cuma 
gicesinde alem-i manada serapa yesil elbiseye biirunmiis iki adem gordiim. Bunlar isa aleyhi's- 
selam'm cesed-i meyyitini iki elleriyle tutarak bana arz ediyorlar. Ve bu vechle musarii'n-ileyh'in 
vefat etmis olduguna beni ikaz ve irsad eyliyorlar idi! 

HASR-I CiSMANI 

Avamm zu'm itdigi gibi hasr-i ecsad mumkun olamaz. Meger bir zeman gele ki, anda nev'-i insandan 
bir sahs kalmiya ve ba'dehu peder ve madersiz olarak toprakdan insan tevelliid idub, (12/B) andan 
sonra yine tenasiile baslaya. 

["Hakka'l-yakin" mertebesine vasil olmayan erbab-i siiluk daima ruhaniyetle mesgul olub, 
cismaniyata asla iltifat edemedikleri iciin hasr-i ecsad'i siddetle inkar iderler. Bunlara "'Urefa" denir. 
Hazret-i §eyh'de bunlardan oldugundan hasr-i ecsadi inkar etmistir. (Miitercim)] 

CENNET VE NAR VE MELA'iKE'YE DAiR BAHS-i DiGER 

Cennete, nara ve bunlann tafsilatma aid lafizlar i^iin manalar vardir. Fakat o manalar ukul-u ciihhale 
yerlesmis olan manalarm gayri'dir. Mela'ike de alem-i melekutdandir ve bu melek-i mahsus zimmnda 
mevcudlardir. Cvmki alem-i melekut bu alem-i mahsus'un batmmdan baska bir sey degildir. El-hasil 
beva'is-i hayra "mela'ike", beva'is-i serre de "seyatin" ve "ebalis" tesmiye olunmustur. Bazi insan y-i 
mahsus surbu beva'isden birisini tahayyiil ve tasavvur ettikde am kendi isti'dadma gore bir seetinde 
goriir. Ve bunun iizerine esya-yi sa'ire gibi anm da hakikaten haricde mevcud bir sey oldugunu zan ve 
i'tikad ider, halbuki bu zan ve bu i'tikad hilaf-i vaki'dir. (13/A) Ciinki o sey haricde degil anm kuvve-i 
hayaliyyesinde mevcuddur. Bu zan ve itikadm sebebi ise miisahede-i hayaliyye'nin miisahede-i 
hissiyyeye ziyadesiyle benzemesidir. Hatta bir insan bir sey'e bir zeman dikkatle bakdiktan sonra 
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gozlerini yumdukda o seyi zahirde oldugu gibi hayalen miisahede ider, anm ne sekilde ne va'ziyyetde 
ne keyfiyyetde oldugunu gozleriyle goriir gibi goriir. 

"Hakk"dan i'raz iden bir reciil-i fasik'a ve bir sahs-i miitemerride dahi "Seytan" tesmiye olunur. 
Evham ve ebatildan hali bir kalbe malik olan bir merd-i salih de ba'zan alem-i menamda istikbalde 
zuhura gelecek seyleri aynen goriir! 

HAKIKAT-I RU'YA 

Hiikema, hakikat-i rii'yayi beyanda "Ruh-i insani alem-i miicerredata ittisal ider de suvar-i vekayi' 
oradan kendisine miin'akis olur" dediler. Bunun boyle olmak ihtimali oldugu gibi, goriilen sey'in 
na'imden(uyuyan) haric olmayib belki anm kendi hayalat-i dimagiyyesi ve tasavvurat-i zihniyyesi 
olmak ihtimali dahi vardir. Ciinki insan esyayi (13/B) hal-i yakazada tasavur ettigi gibi hal-i nevm'de 
de tasavvur ider. Su halde bir naimin hal-i nevm de miisahede eyledigi sey'in ruhan miicerredata kesb- 
i ittisal itmesi ve anlara mukabele eylemesiyle hasil olmak bir suret, bir ma'na oldugu te'ayyiin itmez. 
Ve binaen-aleyh hiikemamn rii'ya hakkmdaki sozleri kat'iyyet hiikmiinu alamaz. Hatta me'mul iderim 
ki hakk benim dedigim gibi olub hiikemanm dedigi gibi degildir. Zira na'im(uyuyan) ancak hal-i 
yakazada bildigi veya gordiigii veyahut isittigi veya tasavvur eyledigi veyahud ana miinasib bir sey 
gorebilir. Eger rii'ya hiikemanm dedigi gibi miicerredata mukabele ve ittisal ile hasil olmus bir sey 
olmasa idi, na'imin alem-i ma'nada gordiigii seyler meyanmda gerek kendisini ve gerek cinsini evvelce 
hig de gormedigi ve isitmedigi veya kalbine hutur eylemedigi bir sey dahi bulunabiliir idi. Halbuki 
na'im boyle bir seyi asla goremiyor, alem-i menam(uyku)da gordiigii seyler hep hal-i yakazadaki 
kendi tasavvurati ve tahayyulati da'iresinde deveran ediyor. Kalb ve dimag hal-i yakazada oldugu gibi 
hal-i nevm'de de faaliyetini icra iderek tasavvurat ve tehayyiilatmdan (14/A) asla hali kalmaz. Safvet 
ve halisiyyet nisbetinde bu tasavvurat ve tehayyiilatda isabet dahi eyler. El-hasil rii'ya denilen sey' 
na'im'in birtakim suretlere temessiil etmis kendi havatir-i zihniyyesinden baska bir sey degildir. 

HiLKAT-I ALEM'E DAiR BiR KAZiYYENIN MA'NA-YI HAKIKISi 

"Cenab-i Hakk evvela bir 'cevher' yaratdi. Ba'dehu o cevherden bu alemi halk ve icad itdi" kaziyesi 
meshur-i enam(mahlukat/herkes)dir. Ben derim ki, bu "cevher"den maksad suret-i Hakk en evvel 
kendisinde zuhur itmis olan birinci mazhardir. Binaen-aleyh "kaziye-i mezkure Cenab-i Hakk evvela 
bir suret-i basita'da zuhur eyledi. Ba'de o suretden diger suretler tesa'iib(su'be) ederek nihayet su 
miikevvenat husule geldi" demekdir! 

DUA VE ZiKR 

Du'alar zikirler, hep kalbin mathlba ya'ni Hakk'a tevecciih itmesi ifiindiir. Binaen-aleyh bunlar rabita 
hiikmiinde olub, asil miiessir ise ancak tevecciihdiir. Bu meseleye esya-yi kesire teferru' ve bununla 
ehl-i gaflete hafi olan seyler tebeyyiin eyler. Amelsiz ilm, imansiz amele veyahud(14/B) ruhsuz 
bedene benzer! 

YiNE iRADE VE iHTiYAR 

Miitekellimin; "Cenab-i Hakk kadir-i muhtardir" didiler ve bu ihtiyara da "sihhatii'l-fi'il ve't-terk" 
manasim virdiler. Binaen-aleyh anlarm bu sozleri Cenab-i Hakk'm kafir'in kufriinu ve zalim'in 
zulmiinii irade ve ihtiyar itmis oldugunu ifade eder. Ebu 'Ali ve emsali de "Allah-u Te'ala mucib-i 
bi'z-zat'dir, ya'ni anin viicudu alem'in viicuduna mugayir ve andabi-tarikil-icab miiessirdir" reyinde 
bulundular. Bu iki itikadm ikisi de batil olub, cehl-i mahzdan ve Hakk'a 'adem-i lttila'dan nes'et 
eylemisdir. Birincisi batildir, zira Hakk'm iradesi, mesiyyet-i ihtiyari hep isti'dad-i alem iizre cari ve 
ana tabidir. Bir seyde isti'dad olmaymca andabir eser zuhur itmek ihtimali yokdur. "Yef 'alullahu 
mayesau ve yahkiimu mayiirid" kavlinin manasi "Cenab-i Hakk 'sey-i vahid'de her ne olursa olsun 
isler' dimek degildir", belki bunun manasi "Cenab-i Hakk bir sey'in her neye isti'dadi var ise anda am 
diler ve am isler" dimekdir. Cimki mesiyyet-i ilahiyye istidada tabi' ve biitiin ka'inat bi-hasebi'l- 
isti'dad (15/A) kendilerinden sadir ve hasildir. iste mesiyyet-i ilahiyye'nin taalluku ancak boyle olub, 
bunun hilafina te'alluk mesiyyet gayr-i miimkindir. 
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Evet, "Allah" diledigi seyi isler ve fakat ancak isti'dadda olan seyi diler. Hakk Te'ala Hazretleri 
diledigi seyi nasil islemez ki, dilemesi mukteza-yi Zat ve islemesi kendi zuhuruna mir'atdir. Insandaki 
irade ve ihtiyar dahi "Sihhatii'l fiil ve't-terk" manasina degildir. "Irade ve ihtiyar" sihhatu'l-fiil ve't- 
terk manasma nasil olabilir ki insan ba'zan bilmedigi bir sebebden nasi gam-nak olur. Halbuki eger o 
sebebi bilse gam ve kederi derhal za'il olur. Am bilemedigi iciin batmen kendisinde bir elem hisseder. 
Ve bu elemle, bir miiddet magmum olur gider. Iste bu gam batini ve elem de vicdani bir isdir. O insan 
bunu da mi, "sihhatii'l-fiil ve't-terk" ma'nasmca kendi irade ve ihtiyariyle yapmisdir. Ikincisi, ya'ni 
hukema'nm kavli de batildir. Ciinkii viicudda te'addiid yokdur! 

KELiME-i TEVHID iLE "EL-MELEKU LA YEDHULU iLA AHiR" HADIS-i SERIFi'NiN MANALARI 

(15/B) "La ilahe illallah" "Ma fi'l-kevni gayrullah" dimekdir. "el-melekii la yedhulu beyten fihi kelb" 
hadis-i serifi de kendisinde sifat-i kelbiyyeden bir eser bulunan bir kimsenin kalbinde meratib-i 
melekiyye'den bir mertebe ve evsaf-i kudsiyyeden bir vasif bulunamaz" mealindedir. 

'lNSANLARIN MA'BUD-i MEVHUMEYE iBADETLERi" 

Insanlar zaman-i cehaletde sanem-i mahsusa ibadet ediyorlar idi, bu zamanda da sanem-i mevhuma 
'ibadet ediyorlar. Umid iderim ki, Allah Hakk'i izhar ider de nas ma'bud-i Hakk'a bi-hakkm ibadet 
iderler! 

ALLAH NEDiR? 

Allah, Viicud-i mutlak'dan ibaretdir. Bi'l ciimle ef 'al o viicud'dan zuhur ettigi ve binaen-aleyh kaffe-i 
kemalati miictemi' oldugu cihetle ana "Allah" tesmiye olunmusdur. Su kadar ki, ef 'alin, sifatm, 
su'unun, kemalatm andan zuhuru ancak mezahir vasitasiyle ol-dugundan 'umumiyyeti itibariyle 
mezahirin ciimlesi kemalat-i ilahiyye'yi itmam etmis ve anlann (16/A) ihtilaflan hasebiyle her 
birinden esya-yi muhtelife sudur ve zuhur eylemekde bulunmus ve bu sebeble kesret-i zahirde degil 
belki mezahirde vuku'a gelmisdir. 

Imdi Allah Te'ala Hazretleri bi'l-ciimle mezahirde tecelli etmis bir viicud-i asli ve bir cevher-i batini 
olmagla mezahirden her biri digerine bi-hasebi's-suret mugayir ise de bi-hasebi'l-hakikat ciimlesi 
birdir. Binaen-aleyh mezahirden birisi "Ben Allah'im" dise, bu soz bi-hasebi'l-hakika sahih ve 
dogrudur. Ciinki fi'l-vaki' kaffe-i esya amn ya'ni o mazhann asl ve hakikatinden zuhur itmisdir. 
Bundan te'addiid-ii ilah da lazim gelmez, zira kariben zikr olundugu vechile ta'addiid zahirde degil 
mezahirdedir. Ta'bir-i digerle asilda degil suvardadir. Zahir ve asl hepsinde birdir. Kezalik mezahirden 
birisi "Ben Hakk'im" dedikde bu soz dahi ale'l-itlak sahih ve gercekdir. Zira her seyde viicud olub, 
viicud ise mutlakiyeti ya'ni birsey ile adem-i tekayyiidii i'tibariyle "Hakk" tesmiye olunmustur. 

"Bu soz, ale'l-itlak sahihdir" dimek, "Ister o mazhardan hersey veyahud ba'zi sey' sudur itmis olsun ve 
ister ise hicbir sey' sudur (16/B) itmemis bulunsun, kezalik ister her sey' ile ittisaf eylemis olsun ve 
ister ise eylememis bulunsun" dimekdir. Su kadar var ki, bi-i'tibari's-suret her sey' kendilerinden 
siidur itmemis bulundugundan "mezahirden her biri gayru'Uah'dir" sozii dahi dogrudur. 

Bunu biraz da soyle izah edelim; masadak i'tibariyle ciimle esya birdir. Mesela "Hahk" lafzmm sadik 
oldugu sey ne ise "Rezzak" lafzinm sadik oldugu sey dahi odur. "Abd" ve "Hakk" ve sa'ireyi de buna 
kiyas eyle. Binaen-aleyh "Bi-hasebi'z-zat kesret ve tegayiir olmayub bunlar hep hasebi'l-mefhumat ve 
hasebi'l-i'tibaratdandir. Ta'bir-i vazih ile, kesret ve mugayeret hep evham-i hayalat kabilindendir. 
Nitekim: "KanaTlahu ve lem yekun ma'ahu sey'iin ve Hiive'l-an ala makan" hadis-i serifiyle; "Kulli 
sey'in halikun illa vecheh" ayet-i kerimesi dahi buna delalet etmekdedir. 

(17/A) LEHVlN MANASI 

Kur'an-i Kerim'de diinyaya "Lehv" ve "La'b" denildi. Buradaki el-lehv ve el-melha manasmadir ki, 
insani Hakk'a tevecciih ve meyl'den men' iden sey dimekdir. Diinya dahi insam Hakk'a meyl ve 
tevecciihden men' eyledigi iciin "Lehv" ve "La'ib" namlanni almisdir. Fakat bir sey iki ciheti cami' 
olur ve bu iki cihetden birisiyle insam Hakk'a digerleriyle de masivaya sevk eyler ise anda hem "Hal" 
ve "Ibahiyyet" hem de "Hiirmet" ve "Kerahiyyet" i'tibar olunmak lazim geliir. Iste diinyada boyle iki 
ciheti cami' oldugundan aninla istigal "Hakk" ile istigal olmak itibanyla miibah, ve belki de ibadet ve 
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masiva ile istigal olmak cihetiyle dahi haram ve kerahetdir. "Sema" da bu kabildendir. Evkat-i 
mahsusalan hasebiyle fukara-i muhlisin haklarmda helaldir. Zira esvat-i haseneyi isitdikleri vakit 
anlarm kalbleri Cenab-i Hakk'a tayaran ider. Efkar-i diinyadan kalblerinde bir zerre bile kalmayub 
kalbleri muhabbet-i (17/B) ilahiyye ile dolar. Simdi insaf idelim su suretle vuslat-i Hakk'a vesile olan 
bir sey' tahrim itmek, ana haramdir, dimek bir miislime nasil helal olur! 

ASHAB-I SULUKU SUNUF-I ADIDEYE TAKSIM 

Ashab-i siiluk, odun gibi sunuf-i adide'ye miinkasimdir. Odun iic smifdir. Birinci "simf-i yabis"dir ki 
onu bir ates ile isti'al ider(tutusturur/mes'ale) ve bir daha sonmeyub yana yana bil-kiilliye ates olur 
gider. Bir fakir-i muhlis tekemmiil itdikte "Allah olur" diyenlerin maksadlan dahi bu manaya hami 
olunur. Ikincisi dahi son derece smif-i ratb'dir ki, rutubeti biraz za'il olmadikca am ihrakda ne kadar 
ilhah ve ikdam olunsa isti'al etmesi miimkin olamaz. 

Uciinciisii de; smif-i mutavassitdir ki, ba'zi aksam-i onu mesakkatle isti'al ider. Ve ba'de'l-isti'al bir 
daha sonmeyip bitinceye kadar yanar ise de diger ba'zi aksam-i ziyade mesakkatle yanar. (18A) Ve 
bi'l-ciimle rutubeti za'il oluncaya veya biraz tenakus idiinceye degin ugrasmak ve cahsmak iktiza 
eder, salikin de boyledir. Iste bu tesbih ile ahval-i talibin ve etvar-i salikini bil de bundan sonra halkm 
adat ve harekatma akval ve ahvaline ve ef 'aline ehemmiyet virme! 

VAHDET-i VUCUD 

"Zat-i Hakk her seyden miinezzehdir. Bununla beraber her sey anda ve O her sey'dedir. Vacibdir. 
Hifbir tavirda viicudun andan aynlmak ihtimali yoktur. "imkan" bi-hasebi's-suret ve binaen-aleyh 
hayalidir. Hudiis ve kidem, hep siirete teakub ider. "Allah", suretden miinezzeh olmakla beraber yine 
siiretdedir. Ciinki o suretin ash, hakikati Andan(O'ndan) baska bir sey degildir. Bunun ifiin viicud-i 
miimkin bi-hasebi'l-hakikat "Hakk" ve bi-i'tibari's-suret mahlukdur. "Siibhane men merece'l-bahreyni 
yeltekiyan beynehiima berzahu'n-la yebgiyan". Buradaki "Bahreyn'den maksad "viicub" ile "imkan" 
bahirleridir. Anlarm yekdigerine (18/B) miilaki olmasi da ikisinin viicudda istirak eylemesidir. 
Beynlerindeki "berzah" da iste o viicud'dan ibarettir. "La yebgiyan'dan miistefad olan anlarm "adem-i 
bagiyleri de birisinin digerine 'adem-i iltibasmdan kinayedir. Hem "viicud" hem de imkan i'tibariyle 
ne "Hakk" bir sey-i miimkin olabiliir, ne de bir sey-i miimkinden "Hakk" olabiliir. Fakat "ayn-i 
viicud" i'tibariyle ikisi de birdir. Ciinki hakikatde vacibde olsun miimkinde olsun ayn ayn viicud 
yokdur. Bazilan da "her birinin ayn ayn viicudu vardir" dimis ise de bu emr-i i'tibariden baska bir 
sey degildir! 

VUCUD-U MUTLAK 

"Viicud-u Mutlak" fi'il ve tesir i'tibariyle "Allah, ilah, Halik" olub, teessiir ve infial cihetiyle de abd 
ve mahlukdur! 

VE DIGER iBARE 

"Viiciid-u Mutlak" mutlakiyyeti i'tibariyle bi'l-ciimle esyaya sirayet etmis ve hepsi anmla tezeyyiin 
(19/A) etmisdiir. Halbuki bu Viicud-u a'zam yine mutlakiyyeti cihetiyle ciimlesinden miinezzeh olub, 
"Hisset, serafet, zulmet, kediiret," gibi seyler hep mezahirde zuhur etmekde ve bu tefaviit yine o 
mezahire nisbetle husule gelmektedir. Yoksa Viicud-i Mutlak'a nisbetle hepsi bir olup hakikatde gayr 
yokdur. O "viicud-u mutlak" bin suretde zuhur etse yine sey-i vahid'dir. Bu matlabi biraz da soyle izah 
edelim! 

"Viicud-u Mutlak", "Hakk"dir. "Hakk" her seyde ve her sey' dahi anda zuhur etmekdedir. Binaen- 
aleyh hakikat ve nefsii'l-emr'de zahir ve mazhar sey-i vahid olub, beynlerindeki tegayiir ve tehaliif, bir 
emr-i i'tibaridir. Hakk'm esyada zuhur etmesi de, kendi zati i'tibariyle degil belki mahallin kabiliyet 
ve isti'dadi cihetiyledir. 

MESiYYET VE NEFH-i RUH 

Hakk'in mesiyyet ve iradesi, iktiza-yi Zat'dan 'ibaretdir. Yoksa ciihhal ve ulema-i riisumun zu'm 
etdikleri gibi degildir.(19/B) Cenab-i Hakk'm "Ve iza sevveytuhu ve nefehtu fihi min ruhi" kavli de 
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"esbabm ictimai ve isti'dadm husulii sebebiyle beden-i insan vech-i mahsus iizere tesviye olundukda 
yani her azamzi kendi mahall-i layikda zuhur iderek bedenin kabul-u mha olan isti'dad ve kabiliyyeti 
tamam olundukda anda nefh ta'bir olunan ruh zuhur eyler." mealini miiiddir. Ruha "nefh" ta'bir 
olunmasi beynlerindeki bir miinasebet ve bir miisahebete mebnidir. Yoksa bu ta'bir bir ta'bir-i hakiki 
degildir. 

HAYAT 

Bedende hasil olan hayat hasiyet-i terkib ve faaliyet-i ecza ile hasildir. Nutk, dihk gibi seyler de 
boyledir. 

Insan ile hayvan arasmdaki tefaviit de terkibden nasi olup hepsinin asli ise birdir. Bu asl-i vahid her 
mertebede bir zuhiir-i mahsus iktiza itmis ve o zuhur-i mahsusa mertebe-i hayvaniyyede riih-i hayvani 
ve mertebe-i insaniyede nefs-i natika unvam verilmisdir. Yoksa riih-i hayvani baska, ruh-i insani de 
baska bir sey degildir. (20/A) Mertebe-i hayvaniyye'de "hayvan" olan sey ne ise mertebe-i 
insaniyyede "insan" olan sey dahi odur. Ikisi arasmdaki tefaviit ancak isti'dad hasebiyledir! 

"BA'DE'L-VEFAT BEDENDEN iFTIRAK iDEN CEVHER" 

Bir beden vefat ettikde andan iftirak iden "cevher" o bedende, o suretde zuhur etmis olan Viicud-i 
Mutlak'dan ibarettir. Viicud-i Mutlak suretin fesadiyle fasid olmaz. Belki ile'l-ebed baki ve kendisine 
suvar-i esya 'ala'd-devam miitevalidir. £iinki bu cevherin kendi kendine taayyiinii olmadigmdan her 
zeman kendisi iciin bir suretin bulunmasi emr-i zaruri ve binaen-aleyh cevher-i mezkur la-a'letta'yin 
bir suretden gayr-i halidir. 

(Ez serima restenumuden ve bi dest ve o nest ez yaran kusiden alem-i dil hud bi payanest her zaman bi 
hasabi vakt rahi bi numayed tacil nemi bayed kerd ki her meyvera vakitest veleykin der ciddi 
miicahede tacil bayed kerd ki taksir.) 

[Bizden ser-reste gosterib ele virmek yarandan da sa'y ve gayret itmekdir. 'alem-i dil ya'ni makamat-i 

kalbiyye bi-payandir. Her zaman hasebii'l-vakt bir tecelli gosterir. ( zahid vardir. Hat miicahede 

ve ta'cil eden taksir etmemelidir.)] 

(20/B) YiNE VUCUD-i MUTLAK 

"Viicud-i Mutlak" li-zatihi vacibdir. Miimteni' olmasi gayr-i kabildir. Zira viicud ile 'adem beyninde 
miinafat(aykinlik) oldugunda birisi digeri ile ittisaf(vasiflanma) idemez. Ve hicbir sebeble viicud 
ma'dum olamaz. Nerede kaldi ki viicud'un 'ademi vacib ola. Viicud-i Mutlak imkan-i has ile miimkiin 
de olamaz. 

[imkan-i amm ile miimkin olmak viicube miinafi olmadigi iciin Hazret-i §eyh imkan-i hassi tahsis 
bi'z-zikr etmisdir.] 

Zira Viicud-i Mutlak imkan-i has ile miimkin olub, ya'ni varligi da yoklugu da vacib ve lazim degil 
belki her iki tarafi miisavi bulunur ise varhgi miikteseb olmak lazim geliir. Ve bu halde nefsine 
nazaran fi'l-asl ma'diim bir sey' olmasi iktiza eder. Halbuki Viicud-i Mutlak fi'l-asl ma'diim olunca 
zatma hakikatine nazaran adem ya'ni yokluk ile ittisaf etmis olmasi icab eyler. Viicud'un 'adem ile 
ittisafi ise kariben beyan olundugu iizere bila- sekk muhaldir. 

Bir de Viicud-i Mutlak imkan-i has ile miimkin oldugu takdirde varligi iciin bir mucide muhtac olur. 
Bu ise kat'iyyen batildir. Zira o mucid mevcud bir sey' ise, Viicud-i Mutlak'm (21 /A) behemehal amn 
zimnmda tahakkuk etmis olmasi lazim ve labiid [siiphesiz, kesin] oldugundan viicud-i mutlak'm 
nefsinden ol tahakkuku, ta'bir-i diger ile tahakkukdan ewel tahakkuku lazim geliir. Bu ise bir seyin 
kendi nefsine takaddiimii dimek oldugundan kat'iyyen muhaldir. Yok, eger o mucid mevcud degil 
belki ma'dum bir sey ise, bir sey ma'dumun diger bir seyi icad idemeyecegi der-kardir. Oyle ise su iki 
takdire gore dahi viicud-i mutlak'm imkan-i hass ile miimkiin bir sey olamayacagi taayyiin iderek 
bi'zzat "vacibii'l-viicud" oldugu sabit olur. 
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"Viicud-i Mutlak" vacibii'l-viicud olunca anm "Allah" oldugu ve her sey'in viicudu ancak anmla 
husule geldigi ve binaen-aleyh ciimle esya ana mazhar ve kendisi o esyada zahir oldugunu tahakkuk 
eyler!.. 

VUCUD-I MUTLAK'DA IKI ITIBAR 

Viicud-i Mutlak ayn-i Hakk'dir. Hakk, her mertebe'de iki i'tibardan hali degildir. Birisi te'sir, digeri 
de teessiir ve infi'aldir. Hakk birinci i'tibar ile "Ilah" ve "Allah", ikinci i'tibar ile de "Alem, Halk, 
Hadis" tesmiye olunmustur. Fefhem. . . ! 

(21/B) VUCUD'DAUC i'TiBARDAHA 

Viicud'da diger iic i'tibar daha vardir. "Viicud-i srrf' , "Viicud-i Mutlak", "Viicud-i Mukayyed". Itlak 
ve takyidden hali olan viicud-i sirf "Hakk"dan ibaret oldugu gibi, ltlak ve takyid ile ittisaf eyleyen 
viicud dahi "Hak'dan ibarettir. "Hakk" ltlak ve takyidden hali bir vuciad-i sirf olmak i'tibariyle ne 
kiilli ne ciiz'idir. Ciinki kiilliyet ltlak ciiz'iyyet de takyid itibariledir. 

Ya'ni kendisinin kaffe-i esyaya siimulii ve esyamn anda istiraki i'tibar olundukda ana "kiilli" unvani 
viriliir. Esya-yi kesire'nin anda istirakinden kat-i nazar anm mezahirden bir mazhar-i muayyende 
zuhuru i'tibar edildigi suretde ise "ciiz'i" namim alur. Binaen-aleyh Hakikat-i sirfe-i ilahiyye min 
haysi'z-zat kiilliyet ve ciiz'iyyet iizre sabik ve bunlar aninla mesbukdur. Her ne kadar ltlak ve takyid 
sifatlanyla ittisaf i'tibariyle istirak ve adem-i istirakden hali degil ise de! 

(22/A) HUViYYET-i iLAHiYYE 

Min haysi'z-zat her seyden miicerred olan viicud-i sirf, Hiiviyyet-i ilahiyye'dir. Anin fevkinde bir 
mertebe daha yokdur. Viicud-i sirf, her sey'in fevkinde oldugu cihetle ciimle esya' andan sadir ve 
ma'a haza kendisi ciimle esyada dahildir. Her sey O ve O her sey'dir. Bu mertebe-i sirfda evveliyet, 
ahiriyyet, zahiriyyet, batmiyyet de yokdur. Evsaf ve usulde sa'ireyi de buna kiyas eyle: Zira bu 
mertebede viiciid, her sey'den miicerred olub eweliyet, ahiriyyet gibi seylerin tahakkuku ise viicudun 
kaffe-i esya'ya umum ve siimulii ve anlarda duhulvi cihetiyledir. Hatta o mertebe Zat-i sirfda ezel ve 
ebed dahi yokdur. Anda ikisi de sey-i vahidden ibaretdir! 

VUCUD-i MUTLAK'DA DiGER IKI i'TiBAR 

"Viicud-i Mutlak"da diger iki i'tibar daha vardir. Birisi "adem-i te'ayyiin" digeri de "te'ayyiin'diir. 
Birinci i'tibar ile ana "Ehad" tesmiye olunur. Ve celal sifatiyle tavsif idiliir. ikinci i'tibar ile de ana 
"vahid" tesmiye olundugu ve celal sifatiyle tavsif (22/B) edildigi gibi cemal sifatiyle dahi tavsif idiliir. 
Bu iki sifatdan "yedeyn" lafziyle de ta'bir idiliir. Kezalik "yedeyn" nami zahir, batm, kabiz, basit, gibi 
sifat-i miitekabile'den her ikisine de ltlak olunur. Nitekim "Halaka Ademe bi-yedeyhi" hadis-i serifiyle 
de zikr olunan sifat-i miitekabileden her iki sifata isaret olunmusdur. "Yedeyn" lafzi suret-i alem ile 
suret-i "Hakk'a dahi ltlak olunur! 

"inna'llahe halaka Ademe ala siiretihi" hadisinin manasmi Resul-i Ekrem: "Cenab-i Hakk, Hazreti 
Adem'i kendi sureti iizre halk itdi" buyurdu. Tevrat'da dahi boylece vaki' oldu. Bunun manasi: 
"Cenab-i Hakk Adem'i kendi suret-i kemaliyyesi iizre halk itdi" dimekdir. Binaen-aleyh bu suretden 
maksad suret-i hissiyye degil suret-i ma'neviyyedir. Cunki Rvibubiyyet ve Uluhiyet mertebelerinde 
"Hakk"m suret-i hissiyyesi yokdur. 

Cenab-i Hak bu mertebelerde suret-i hissiyyenin kaffesinden miinezzehdir. Zira suret-i hissiyye 
hakayik-i alemden olub suret-i Hak ise (23/A) o mertebelerde sviret-i batmiyye'den ibaretdir. "Ma 
mena'ake en tescude lima halektii bi-yedey"'(Sad-75) kavl-i serifmdeki "yedi"den maksad dahi siiret-i 
hissiyye ile suret-i ma'neviyye ve batmiyye'dir. Hakk Tea'la mertebe-i Rububiyyet ve Uluhiyyetde 
suret-i hissiyye'den degil, belki ma'neviyye'den ibaret oldugu i^iindiir ki, bir hadis-i Kudsi'de: "Kiintii 
sem'ahu ve basarahu" denildi; "Kiintii iiziinehu ve aynehu" denilmedi. "inna arazna'l- 
emanete"(Ahzab-72) kavl-i serifindeki "el-Emanete" lafzi da suret-i hissiyye ile suret-i 
ma'neviyye'nin beynini cami' olan suret-i ilahiyye'ye isaretdir ki, "Adem" iste bu suret iizre halk 
olunmus ve anmla ru-yi zeminde "Halifetu'llah" olmusdur. 
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VEKAYI'-i NEVMiYYE 

Alem-i menamda goriilen vekayi' ve suvar hep derecat-i ma'rifet ve hakikat-i tevhid'e isaretdir, ciinki 
bundaki hikmet salikini tarik-i Hakk'a irsad ve delaletdir. Ta ki salikin bu vekayi'i miisahede itsiin, bu 
vasita ile maksad-i aksa'ya ya'ni tevhid-i hali-i zevki'ye vuslat (23/B) iciin nefsiyle miicahedeye sa'y 
ve gayret eylesiin. Ciinki tevhid-i hali-i zevki, alem-i menamdaki vekayi' ve suvar-i mer'iyye ile 
kendisine isaret idilen tevhid'e mugayirdir. Bu iki tevhid arasmda mesafe-i ba'ide vardir. Bunu ancak 

0 mertebeye vasil olanlar bilirler. 

Maksadimizi biraz izah idelim! Ba'zan salik, hal-i yakaza'da serr bi-hasebi'l murakabe oldukda kendi 
cisminin kesb-i inbisat ve ittisa' ittigini ve hatta butiin mele-i a'la kendisinden ibaret bulundugunu 
miisahede ider. Ve nefsinde cibal, enhar, escar, besatin ve sa'ir bi'l-ciimle esyayi gordiigii gibi 
kendisinin bu seylere mugayir degil, belki hep o seylerin ayni oldugunu dahi goriir. Ve oylece hiikm 
eyler. Basar-i basireti her hangisine ihale eder ise "O ben ve ben O'yurrTder. Nefsinden baska bir sey 
gormez, hatta sems ile zerreyi yekdigerinden fark itmez. Zamanm dahi bir olub, anda evvel ve ahir 
olmadigmda dahi asla tereddiid eylemez. "Su zaman-i Adem'dir, bu da zaman-i Muhammed'dir" 
soziine ta'acciib eyler. El-hasil bu haletde evveliyyet ve ahiriyyet olmadigim ve zamanm tebeddiil 
itmeyiib hepsinin (24/A) "An-i vahid"den ibaret bulundugunu aynen goriir. Ba'dehu bu miisahedat ve 
halatdan diger bir halete intikal eyler, bu haletde de amn kalbi ba'zan alemin mevcudiyyetine, ba'zan 
de ma'dumiyyetine hiikmeyler! Sonra bi'l-ciimle esyayi hatta kendisini dahi hayret ifinde bulur. Ve 
bunu miiteakiben kendisi dahi dahil oldugu halde bi'l-ciimle esyanm; adem-i sirfdan ibaret oldugunu 
miisahede eyler bir halde ki am tavsife kendisi dahi muktedir olamaz. Ba'dehu alem-i kesret'e intikal 
iderek, orada esyanin yekdigerine zarf ve mazruf ve sebeb ve miisebbib oldugunu goriir. Ve o alemde 
dahi bir mikdar tevakkuf ettikden sonra artik Hakk-i zahirisine avdet ider. 

Tasvir ettigim su halat, ba'zi muridlerimizin vekayi'inden olub, te'vil ve tavzihi de sudur: alemin, 
esyanm, adem-i sirfdan ibaret olmasi "Mertebe-i Ehadiyyet'e; kalbin, anlarm ba'zan mevcudiyyetine 
ve ba'zan de ma'dumiyyetine hiikm eylemesi de "Mertebe-i Vahidiyyet'e; kesret de "Tecelli-i 
suhuda"; herhangi seye nazar itdikde "O ben ve ben O'yum" dimesi dahi "Tevhid'e isaretdir. 

(24/B) Binaen-aleyh bunlarm hepsi "Hakk'dan Hakk'a" birtakim tenbihatdir. Halbuki tevhid-i hali-i 
zevki bundan ibaret degildir. Belki tevhid-i hali-i zevki halat-i mezkurenin delalet eyledigi tevhidin 
fevkinde diger bir tevhid olub, salik ani ancak kendi zevki ile bulabilir. esyanm ciimlesi bu tevhide 
merbut ve belki de ciimle esya' andan ibaret ise de bu mertebeyi lisan ile ta'bir ve tavsif mumkin 
olamaz. Ve ani zevk itmeyen bilemez! 

AKSAM-I TEVHID 

Tevhid 119 kisimdir. Kism-i evvel tevhid-i ilmiyyedir ki, efvah-i rical ve kiitiibden me'huzdur. Kism-i 
sani tevhid-i tenbihdir ki, vekayi-i nevmiyye ve ilhamat-i ilahiyye ile hasil ve evvelkine fa'ikdir. Kism- 

1 salis tevhid-i hali-i zevkidir ki, ciimlesinden a'la olub, matlub olan tevhid dahi odur! 

TASAWUF'DA NiFAK 

Tasavvuf tamam oldukda nifaka miinkalib olur. £iinku sufi-i hakiki, gozlerin gormedigi, kulaklarm 
isitemedigi, bir beserin kalbine gelmedigi birtakim ahval ve esrara muttali olur. (25/A) Halbuki ahval 
ve esrar-i mezkurenin ekserisini halk'a soyliyemez. Belki 'ukul-i nasa miilayim geleni ve insanlarm 
ahvaline miinasib olam izhar ve olmiyam kalbinde izmar eyler. Zira her muttali oldugu seyi izhar 
edecek olur ise nasin kendisini katl ideceklerini kat'iyyen biliir. Bu halde bir sufi-i hakiki miinafik 
olmaz da ya ne olur! 

"Seriyy-i Sakati'nin kavli dahi buna delalet ider. Zira miisarii'n-ileyh: "sufi-i hakiki o kimsedir ki nur- 
i marifetiyle nur-i takvasmi sondiirmez ve zahir-i kitaba miinakiz olan 'ilm batmim izhar itmez. izhar 
ittigi keramat kendisini estar-i meharim-i ilahiyyeyi hetk'e hamil ve ba'is olmaz" dimis ve bu 
sozleriyle bizim didigimiz gibi tasavvuf hakikatin nifak olduguna isaret eylemisdir. Ma'a haza buna 
"Bir sufi-i hakiki izhar ettigi sey i'tikad ettigi gibi, izhar eyledigi sey de i'tikad ider ve bu halde zahiri 
batmma muvafik olarak miinafik olmaz" diye cevab virmek dahi mumkundur. Bir sufi-i hakikinin 
i'tikadda iki ziddim fasl-i cem' itdigine veya idebilecegine ta'acciib olunur ise de biraz 
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muteammikane(derinlemesine) muhakeme (25/B) idiiliir ise bunda ta'acciib olunacak bir sey olmadigi 
goriiliir. (^iinkii bu iki i'tikaddan her biri kendi makaminda, kendi mahal ve mertebesinde Hakk'drr! 

aksAm-i yakin 

Ey talib-i Hakk; Bil ki ehl-i Hakk, ilmi iic kisma taksim ettiler. Birincisine "ilme'l-yakin" ikincisine 
"ayne'l-yakin", iiciinciisiine de "hakka'l-yakin" dediler. Ehl-i Hakk bu sozlerini ibarat-i muhtelife ile 
serh ve izah eylediler ise de bu babda sadra sifa virebilecek giizel bir ibare soyliyemediler. O ibareleri 
nakl ve hikayeye mahal ve makam miisa'id olmadigmdan, bu hususda fakire zuhur ve inkisaf ideni 
soyliyeyim. 

Aksam-i mezkure tevhide mahsus degildir; secaat, sehavet gibi seylerde de caridir. Mesela bir kimse 
bir adamin sahi veya seci' oldugunu bi't-tevatiir isitdikde kendisinde o adamm secaatine "ilme'l- 
yakin" hasil olur. Ve o seca'at veya sehaveti bi'z-zat kendisi miisahede itdikde anda"Ayne'l-yakin" 
viiciide gelir. (26/A) Ve bu sifat-i fazila kendisinden siidiir eyledikde ve am bi'z-zat kendisi ha'iz 
oldukda anda "Hakka'l-yakin" denilen ilm mevcud olur. El-hasil "ilme'l-yakrn" miisahedesiz ve fakat 
delil-i kat'i ile hasil olan, "ayne'l-yakin" de miisahede ile husule gelen ilm olup, "Hakka'l-yakin" ise 
nefsinin andan ibaret oldugunu ya'ni kendisiyle mesela secaatin baska baska seyler olmayub ikisinin 
bir oldugunu idrakdir. Simdi bunlan tevhid'e tatbik ve anda tahkik idelim: 

Bir salik viicud-i Hakk'dan baska fa'il ve miiessir olmadigim siibhesiz bir delil ile biliir ise bu bilise 
"ilme'l-yakin" tesmiye olunur. Ve bunu bi'z-zat rii'yet ve miisahede ile idrak eyler ise ana da "ayne'l- 
yakin" nam viriiliir. §unu ihtar idelim ki bu aradaki "rii'yet ve miisahede" ve sa'ire gibi elfazdan 
maksad, rii'yet-i basariyye ve miisahede-i ayniyye degildir. Belki bu lafizlar kemal-i ilm ii ma'rifetden 
kinayedir. Cunki Viicud-i Hakk misal ve emsalden miinezzehdir. Ve eger salike baskasi iciin viicud 
olmadigi ve viicud ancak(26/B) Hakk'dan ibaret bulundugu tahakkuk ider ise anin bu bilisine de 
"Hakka'l- Yakin" unvani verilir. Cunki salik bu mertebeye vasil oldukda kendisinin hatta hi^bir seyin 
ayn viicudu olmayub belki viicud mahiyetinin "Hakk'a miinhasir oldugu ve kendi viiciidunun ayn-i 
viicud-i Hakk'dan ibaret bulundugu kendisine bi-hakkin tahakkuk ve taayyun eyler. Sufiyye'nin "Zikr, 
zakir, mezkiir hep birdir" sozleri dahi viicudun Cenab-i Hakk'a miinhasir oldugunu ve binaen-aleyh, 
sey'in hakikat-i viicud itibariyle "sey'-i vahid"den ibaret bulundugunu ifade eyler. Salik'in bunu kesf 
ve miisahede eyleyebilisi de "Ayne'l-yakin" olub, buradaki "Hakka'l-yakin" ise, salikin su mana ile 
tahakkuk itmesinden ya'ni o manamn ayni oldugunu bi-hakkm bilmesinden ibaretdir. Bu makamda 
bana zuhur iden sey de ber-vech-i atidir(asagidaki gibidir): 

Lisanda cereyan eden zikr-i zahir, zikr-i hakikatin suretidir. Zikr-i hakiki de kalbin sekl-i zikr ile 
tesekkiiliinden ibaretdir. Bu i'tibar ile kalbe "Zikr" tesmiye olunmustur. Kalb ise "Hakk"dan (27/A) 
ibaret oldugundan "Zikr, zakir, mezkur" hepsi birdir. Bunu bir misal ile izah idelim: Riizgar siddetle 
esdigi zaman "su" bir sekl-i mahsus ile tesekkiil iderek, ana"dalga" tesmiye olunur. Halbuki dalganm o 
sudan baska bir sey olmadigim her akil biliir. Iste kalb de tibki boyle olub, kendisini "zikr" 'ahz u istila 
eyledikde bi'l-kiilliyye "zakir" olur; ve bu sekil zikr ile tesekkiil eylemesi i'tibariyle "Zikr-i hakiki 
namim alur. Lisan iizre cari olan zikr-i zahiri'ye de anm sureti diniir. Vaki'a zikr-i hakiki sekilden 
miinezzeh ise de tefhim-i meram iciin bi'l-kiilliye kalbi istilasmdan "sekl" ile ta'bir olunur; su 
beyanimizdan iki hatiramn kalbde defaaten ictima idemiyecegi dahi biliniir. Ciinki her hangi bir hatira 
kalbe hutur ve viirud ider ise o anda kalb bi'l-kiilliye andan ibaret olur, anmla mesgul bulunur ve bu 
hal devam itdigi hengamda diger bir hatiranm ana duhul ve vurudu muhal hiikmiinii alur. Riizgarm su 
ile bi't-temevviic sekl-i mahsiisu peyda itmis olan bir denizin o sekli haiz oldugu esnada diger bir 
sviret-i mevc ile temevviic etmesi ve baska bir sekle girmesi (27/B) muhal hiikmiinii aldigi gibi 
tesbihatima dikkat eyle! Zira bu bahs gayet dakik olub, bu babda beni kimse takaddiim itmemistir. 
Allah-u a'lem! 

MUSAHEDAT-I KALBIYYE ILE KESF-I HAKAYIK 

Ben bazen kendimi goriilmez ve hissolunmaz derecede kesb-i letafet itmis bir sey gibi goriiyor ve 
binaen-aleyh su suret-i bedeniyyenin benim mer'i olmakligima sebebiyyetden baska bir sey 
olmadigim biliyor ve bu sebeble hiikm ediyorum ki bu suret-i bedeniyye o latife-i insaniyye'nin siiret-i 
zahiresi olub, ana miibayin bir sey degildir. O latife-i insaniyye bu suret-i bedeniyye ile zuhura gelmis 
ve bu sebeble his ve miisahede olunmusdur. Bunu bir misal ile izah idelim! Ma'lumdur ki ebhire-i 
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ma'iyye gayet latif oldugundan rii'yet olunmaz. Fakat bi't-tekasiif bulut suretine girdikde rii'yet 
olunur. Binaen-aleyh bulutun suret-i zahire ve suret-i hissiyyesi suret-i batrne-i latifesine miibayin 
degil, belki amn ayni olub, beynlerindeki fark yalniz letafet ve kesafet cihetiyledir. Yoksa diger bir 
vucud-i ebhire-i mezkureye munzam olarak bulut olmus degildir. Imdi bulutun siiret-i mer'iyesi suret-i 
latifesinin(28/A) ayni oldugu ve beynlerindeki fark yalmz letafet ve kesafetden ibaret kaldigi gibi, 
insanm suret-i mer'iyesi de suret-i latifesinin aym olub, miicerred letafet ve kesafet cihetleriyle 
yekdigerinden fark olunmusdur. Ma'a haza bu bir temsil olub, bize zuhur iden su miisahedeyi bir 
dereceye kadar tefhim iciin irad edilmisdir. Yoksa buhar ile insan arasinda min kiilli'l-viicuh 
miisabehet yokdur! 

DIGER BiR MUSAHEDE 

Ba'zen murakabe ile mesgul oldugum bir sirada birden bire kalbime birisinin sureti tulu ider. O halde 
ki biitiin kalbimi istila iderek, adeta beni zikr ve murakabeden men' eyler, her ne kadar def ine 
calisiyor isem de muktedir olamam, o sureti kalbimden bir diirlii cikaramam. Ferdasi ale's-sabah o 
suretin sahibi beni ziyaret iderek bana kendisini hissen dahi gosterir. Resul-i Ekrem "Niibuvvet'den 
ancak miibessirat kalir" buyurmus. Ve bu hadisle miibessiratm niibiivvetden ciiz' olduguna isaret 
eylemisdir. Binaen-aleyh talib-i rah-i (28/B) Hakk olan bir miirid miibessirat ve ta'birinden gafiet 
itmemelidir. Cunki andan faide-i kesire vardir. Ez-ciimle mugayyebata ve sihhat ve fesad cihetiyle 
ahval-i salike ve etvar-i talibe, ancak amnla vukuf hasil olur. Zira halat-i mezkiire envar-i Hakk'dan 
bir nur olub, sahibini piir-ziya eyler. Bir gice bu nurunu ahz eyledi. Ziyayi hayret efzasi her tarafimi 
istila itdi, tarif olunmaz bir hal-i vecde geldim. Kendimi bi'l-kiilliye ga'ib itdim. O sirada nice 
mugayyebat-i ilahiyye ve lezzat-i azimeye mazhar olarak su beytleri min gayri ihtiyarin soyledim! 

Beyt: 

"Ya nefsi seci ebeden 
Ya nefsi mevta kemeden 
Vela temenni ehaden 
illa celilan sameden" 

[Manasi: Ey nefs, agyardan ebediyyen miifarekat it. Ey nefs, zarar ve kederden kebirde 
[biiyiikliikliikte] celil ve samed'den baska kimseye arz-i ihtiyac itme!] 

0 gice yammda fukahadan bir cema'at dahi hazir idiler. Anlar benim bu halimden miiteessir olmuslar! 
Bu siddet-i lztirab ve kesret-i hayretimden havfa diismiisler! Bunlar icinde Misir'da Berkiikiyye 
medresesinin miiderrisi Mevlana Seyfiiddin dahi bulunuyor idi. 

(29/A) Sahve geldigim zaman evvela am gordiim. Fakat kendi suretinde degil, belki "Seyhuniyye" 
medresesinin miiderrisi Mevlanazade suretinde gordiim. ikinci bir nazarda miisariin ileyhi kendi suret- 

1 asliyyesinde miisahede ettim. Bu tebeddiil-i suret meselesi ya'ni bir sahsm ba'zan bir sahs-i ahar 
suretinde goriinmesi dahi garib bir seydir. Ehlullaha gore bir sahsm sahs-i ahar siiretinde goriinmesi o 
sahsm kendi degil belki o surete miinasib bir mananm maksud ve matliib olduguna ya'ni o iki sahs 
arasmda min vechin miinasebet bulunduguna delalet itdigi gibi tevhide dahi delalet eyler! 

iNSAN MAZHAR-I KAMiLDiR 

Cenab-i Hakk "Ve alleme Adem el-esma'e kiilleha siimme aradahum ale'l-mela'ikeh" (Bakara-31) 
buyurdu. Buradaki esma'dan maksad semi', basir, alim, ve sa'ire gibi esmaullah olmagla Cenab-i 
Hakk bu kavl-i serifi ile mela'ikenin degil belki insamn esma-i mezkfireye mazhar-i kamil olduguna 
isaret olundu. Binaen-aleyh kavl-i serifde "Cenab-i Hak ilm, kudret, semi', basar, irade, ihtiyar gibi 
sifat-i kudsiyyesine (29/B) ve bunlardan miistak esma-i ilahiyyesine bi-temamiha mazhar olmak iizre 
mela'ikeyi degil belki insam halk itdi" dimekdir ki, asil seref de budur, yoksa miicerred hacer ii secer 
gibi birtakim miisemmeyat hizasma mevzu olan elfaz-i masrufu bilmek degil. C un ki elfaz ve huriif-i 
mezkiireyi bilmek insan ifiin mucib-i mefharet olamaz. 
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MELAlKE 

Semaya, arza, anasir'a ve sa'ireye mii'vekkel olan mela'ike anlardaki kuva-yi tabi'iyyedir. O kuva-yi 
tabi'iyye ki anlardan daima asar zuhur itmekdedir. Mela'ikenin ta'at-i Hakk'dan bir an hali 
kalmamalan, ezeli ve ebedi tesbihleri dahi asarm kendiilerinden ale'd-devam sudur ve zuhur 
itmesinden ibaret ve "Ve in min sey'in illa yiisebbihu bi-hamdih"(Isra-44) kavl-i serifi de buna 
isaretdir. Kezalik insanm damarlarma hulul iden seyatin de insam mesihiyat-i hayvaniyyeye sevk iden 
ve ser'a, Hakk'a da'ima muhalefet eyliyen kuva-yi hayvaniyye ve kuva-yi vehmiyyeden ibaret ve 
Resul-i Ekrem'in "Es-seytanu yecri mecra'd-dem""innes-seytane yecri min ibn-i ademe mecred-dem" 
kavl-ihadis-i serifi de buna isaretdir. 

(30/A) Ey ciihela, ey ulema-i riisum, siz lisan-i Hakk'i anlamadigmiz gibi, lisan-i enbiya ve lisan-i 
evliyayi da anlamazsimz. Aklimzm killeti ile, kalbinizin kediiretiyle,[ Gam, tasa, keder. ] ahiretden 
gafletiniz ile, diinyaya fark-i muhabbetiniz ile, anlann kelamlanndan anladigimz seylerin hic birisi 
vaki' ve nefsii'l emre mutabik degildir. Siz bu babda dalalettesiniz. Lakin sizden hidayetiniz 
dalalinizdedir. Halinize merhameten sari'-i Te'ala o seyleri ya'ni maneviyat ve ahval-i ahireti size o 
yollarla tasvir itmis ve sizi cehaletde birakmistir. Ciinki hidayetiniz cehaletinizdedir. Nitekim 
mes'ele-i kaderde cehaletiniz sizi Hakk'a hidayet ve irsad eylemis ve halbuki cehliniz sebebiyle kasr-i 
basiretiniz o meselenin hakikatini gormekden mahrum kalmisdir. Yoksa enbiya ve evliya hakikati 
bilmiyor degillerdir. Anlar hakayik-i ahvali sems ile kameri bildikleri gibi biliirler. Ve anlan 
gordiikleri gibi goriirler. Fakat siz sefele kibr ii hinden ve ukul-i za'ife erbabmdan oldugunuz i^iin o 
hakayiki size izhar itmezler. Siz de biraz tasfiyye-i batm iderseniz o zaman belki anlarm sozlerini biraz 
anlarsmiz! 

(30/B) TALIB-i HAKK'A LAYIK OLAN §EYLER 

Talib-i Hakk'a layik olan sey ibadat-i kesiresini kalil ve kemalat-i azimesini sagir, ziiniib ve uyub-i 
sagiresini de kebir gormelidir. Eger bciyle yapmaz ise anda maksuda vuslat iimidinin yokluguna hiikm 
idilir. Keza talib-i Hakk Kur'an'a bakarak diinyaya miiteallik ayetler ile ahirete da'ir ayetleri bi'l- 
mukayese beynlerindeki nisbeti bilme ve ana gore evkat-i omriinii su'un ve fiinun-i diinyeviyye ile 
uliim ve umur-i uhreviyyeye bi't-taksim ol vechile sarf-i makderet eylemelidir. 

Kur'an otuz ciizden ibaretdir, halbuki bu otuz ciizden ancak bir ciiz mikdan diinyaya a'id, miitebakisi 
hep ahirete mii'teallikdir. Kur'an'm bu nisbet iizre niizulii de avamm diinya ve ahiretle, ulemanm dahi 
uliim-i diinya ve uliim-i ahiretle o nisbet iizre istigal itmeleri lazim ve vacib olduguna tenbih ve irsad 
i?iindiir. Niizul-i Kur'an hakkmdaki tefekkiir, bu miitalaa dahi varidat-i Hakk'dan bir varide olub, 
hakikat-i hali daha ziyade bilen ise ancak Allah'dir! 

(31/A) ESMA VE SIFAT VE EF'AL-i iLAHiYYE'NiN ESYADA ZUHURU 

Esma ve sifat ve ef 'al hepsi isti'dadata tabi'dir. Yani ilm, kudret, irade, semi', basar gibi sifatlar ve 
halk, tekvin, terzlk, ihya, imate gibi fi'iller ve bunlardan miistak kilman isimler esya' ve mezahirde 
zuhur itmekde ve fakat bunlarm zuhuru kendi kendilerine degil bu mezahirdeki isti'dadat sebebiyle 
husule gelmektedir. Eger isti'dadat olmasa idi, bunlann birisi zuhur etmez idi. Sirr-i kader de buna 
miibtenidir. Hamd olsun Cenab-i Hakk'a ki, beni su umur-i dakikaya muttali' eyledi. C un ki bu 
dekayikm bana zuhuru ne bir kitab miitala'asiyle, ne de bir muallim siiriden ahz suretiyledir! 

YiNE CENNET VE ADEM 

Cennet, alem-i melekiitden ibaret oldugu gibi, Adem aleyhi's-selam'm andan hurucu da bi't-tedric 
tekasiif iderek, nihayet su siireti ihraz eylemesinden ibaretdir! 

(31/B) ULEMA-i AHiRETlN KiTAB [VE] SUNNET'DEN AHKAM-i UHREViYYEYi iSTiNBAT 
EYLEMELERi 

Fukaha su'iinat ve muamelat-i diinyeviyyeye miiteallik mesa'il-i fikhiyye'yi kitab ve siinnet'den 
istinbat eyledikleri gibi, ulema-i ahiret de ahirete miiteallik umur ve vekayii kitab [ve] siinnetden ahz ii 
istinbat eylemislerdir. Binaen-aleyh tarik-i ahiret ve tefasiline muttali' olmak ve ahval-i ahireti bi- 
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hakkm bilmek arzusunda olan bir kimseye ehl-i ahiretin musannefat ve muellefatmi miitalaa 
behemehal lazimdir. Mesa'il-i fikhiyyeyi bilmek talebinde bulunan bir kimseye her halde kiitub-i 
fikhiyyeyi miitalaa lazim olub "Ben de anlar gibi bir insamm, anlar kitab ve siinnetden ahkam istinbat 
ettikleri gibi ben dahi iderim, anlarm kitablanm miitalaaya hic de mecbur degilim" dimek layik 
olmadigi gibi, ahkam ve ahval-i ahireti bilmek arzusunda bulunan bir adem de ehl-i ahiretin 
musannafat ve miiellefatim miitalaa lazim olub, (32/A) "Hiimii'r-rical nahnu'r-rical" [onlar da adam 
biz de adamiz] da'iyyesine diismek layik degildir. Ciinkii ba'zi kiimmelin miistesna oldugu halde bu 
fikr tazyi'-i omrden ibaretdir? 

iDRAK "HAKK"IN TARIK-i ESLEMi 

Zat-i Hakk-i hiiviyyet-i ilahiyyeyi goz ile idrak miimkiin degildir. Vaki'a muhabbet-i ilahiyye ile ahlde 
olmakla bir arife bazen Cenab-i Hakk gayr-i ma'riif olan bir suretle tecelli ider. Fakat bu pek nadirdir. 
Binaen-aleyh bu babda i'timad olunacak sey tasfiyye-i kalbdir. Ciinki kalb safi oldukda hasil eyledigi 
nur-i marifet sayesinde kendisine "Hakk" suret-i mahsiisa ile degil belki suret-i hakikiyyesi ile tecelli 
eyler. Ve bu halde hakikat zahir ve reyb ve sekk bi'l-kiilliye za'il olur gider! 

BiR KiMSENiN "ENA'LLAH" DEMESi SAHiH MiDiR? 

§ecer'in "Inni ena'llah" dimesi, bir insan bu sozii soyledikde istib'ar olunmayacagma bir tenbih ve 
belki de bu soziin insandan kabulu evla bi't-tarik olacagma bir delildir. (32/B) Mademki biitiin alem 
siiret-i Hakk'dan ibaretdir, bu halde her kim ve hangi sey "ben O'yum" der ise bu soz bila-sekk 
sadikdir. Ciinkii buradaki "ben" lafzi ciiz'-i alem olan ve mazhar-i nutk-i insani bulunan sahsa, zata 
degil belki suret-i alemin sahibi olan "Hakk'a isaretdir. Bunu bir misal ile tavzih idelim. Zeyd tekelliim 
idiib "Ben Zeyd'im" dedigi zaman bu soz sadikdir. Halbuki buradaki "ben" lafzi bir kit'a lahmden 
ibaret bulunan lisana degil, belki zat-i hiiviyyet-i Zeyd'e isaretdir. iste bir insanm, bir sey'in "ena'llah" 
demesi dahi bu kabildendir. Ya'ni bu soz dahi bila-sekk sadikdir. Zira buradaki "ene" lafzi secere 
veyahud o insana degil belki o suretlerin sahibi olan Cenab-i Hakk'a isaretdir. iste bu i'tibar ile 
secerin, insanm degil hatta her zerrenin bile "ena'llah" dimesi bila-sekk sadikdir. §urasim da ihtar 
idelim ki lisan "Ben Zeyd'im" ciimlesini tekelliim etdikde bu soz sadik oldugu halde, baska bir 
kimsenin "bu lisan-i Zeyd'dir" veyahud "Zeyd o lisan-dir" dimesi sahih olmadigi gibi, bir secer 
veyahud bir insan (33/A) veya baska bir sey dahi "Ena'llah" dedikde bu soz dahi sadik oldugu halde 
diger bir kimsenin o insana ve yahud o agaca veyahud o sey'e "Iste O Allah'dir" ve yahud "Allah 
odur" demesi dahi sahih olmaz. Resul-i Ekrem'in: "Kana'llahii ve lemyekiin ma'ahu sey'iin" 
ilah. . . [devamiyla] kavli de mertebe-i vahidiyyet'e "Allah" ltlak olunacagma delalet ider. Zira bi'l- 
ciimle esya' o mertebeden i'tibar olunabiliir! 

KEVN U FESAD 

Kevn ii fesad maddeden bir suretin zevaliyle yerine diger bir suretin hudus ve arazmdan ibaret olub bu 
da ezeli ve ebedidir. Binaen-aleyh diinya ve ahiret bir emr-i i'tibari olub siiver-i zahire diinya-i 
faniyye, siiver-i batma da ahiret ve ukbadir. Diinya ve ahiret ikisi de ezelen ve ebeden mevcuddur. 
Fakat i'tibar-i galibe oldugundan diinyaya faniyye ahirete de bakiyye nami virilmisdir? 

HUR VE KUSUR VE CiNAN 

(33/B) Kiimmeline [kamillere] hasil olan leza'iz-i akliyye ve kemaliyye lezzat-i hur ve kusur-u cinan'a 
tesbih olunarak bunlarm isimleri leza'iz-i mezkure ifiin isti'are idilmis ve bu da miicerred ol lezzetleri 
fehm ve idrakden kasir olan ukiil-i nakisa-i cahiliyyeye bir dereceye kadar tefhim-i hikmete bina 
kilmmistir. Zira eger bu leza'iz dogrudan dogruya tasrih idilse idi, ukul-i kasira erbabi anlardan i'raz 
iderek leza'iz-i diinyeviyyeyi tahsile koyulacaklar ve bu hallerle o ma'bud-i a'zami bi'l-kiilliye 
unutacaklar idi. Imdi leza'iz-i kemaliyyeden hur ve kusur ve cinan ile ta'bir buyuruldu. Ta ki ukul-i 
kasira ashabi anlara istiyak itsiinler de Hakk'a vuslat iciin balig hiikmiine girince ya'ni hakikati 
anlaymcaya kadar ibadat ve ta'at ile istigal iderek bu tarikle "Hakk"i idrak eylesiinler. Eger boyle 
yapilmamis olsa idi tarik-i Hak ihmal idilmis olur idi. Fi'l-vaki' Hak vuslat i^iin evvelemirde bundan 
baska bir sebeb ve bir delil yokdur. Zira ukul-i kasira erbabi ancak leza'iz-i hissiyeyi idrak 
idebildiklerinden ibadat ve ta'ata terettiib eyleyecek (34/A) olan leza'iz-i akliyyeden hur ve kusur gibi 
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seyler ile ta'bir olunur ise anlar ol leza'iz-i hissiyeye neyl-i iimid ile ibadat ve miicahedat ile ugrasa 
ugrasa bi't-tedric kesb-i kemalat iderek nihayet min gayr-i kasdin Hakk'a vasil olurlar! 

Cenab-i Hakk hakki soyler ve halki tarik-i Hakk'a hidayet eyler. Resul-i Ekrem'in "Insanlarm malik 
olduklan seyden ictinab it ki inde'n-nas makbul olasin ve Allah'a mahsus olan kibriya ve azamet 
sifatlarmdan ihraz eyle ki inda'llah mahbub olasm" diye buyurduklan hadis-i serifleri de beyan-i 
hidayete isaretdir. 

El-hasil taraf-i ilahiden beyan olunan va'd ve va'idin ciimlesi hakdir. Fakat is, anlan anlamakdadir. 
"MUTU KABLE EN TEMUTU" HADISiNE DAiR BAZI MUTALA'AT 

"Olmezden evvel 61 ki ebedi hayy olasm" buyuruldu. Bu kelam ber-vech-i ati viicuh ile tefsir ve tevcih 
olunur. Evvelen: olmezden evvel olmekden maksad, leza'iz-i diinyeviyye ve sehevat-i hayvaniyyeden 
ictinab olub hadis-i serif "Leza'iz-i diinyeviyye ve sehevat-i hayvaniyyenden (34/B) ictinab it ki 
ezelen ve ebeden viicud-i hakiki mevcud ve hayat-i ebediyye ile Hayy olasm" mealindedir. Lakin 
insanlar hayat-i diinyeviyyeyi ziyade sevdikleri iciin o misiil-lii hayata nza ve ragbet gostermezler. 
Saniyen: "Olmezden evvel 61 dimek" Ahlak-i ilahiyye ile tehalluk it" dimekdir. Bu halde hadis-i serif 
"Ahlak-i ilahiyye ile tehalluk it ki ba'de'l-mevt evsaf-i cemilen ile'l-ebed yad olunarak Hayy-i daimi 
hiikmiinde olasm" mealini miifiddir(ifade eder). Salisen: Olmezden evvel olmekden maksiid "Fena 
fi'llah" mertebesine vasil olmak ve Allah'dan baska bir seye viicud isnad itmemekdir. Binaen-aleyh 
hadis-i serif "Kendi varhgmi selb idiib senin yenabi-i viicud-i ilahi'den bir yenbu' oldugunu bil ve 
Hakk'a bila-isneyniyet kesb-i ittisal eyliye ki ebediyyen hayy olasm" miifadmdadir. Fi'l-hakika bu 
mertebeye vasil olan bir salik nazarmda ancak bir viicud kulub bu viicudun adem ile ittisafi ise 
muhaldir! 

EBVAB-I CENNET 

Cennetin sekiz kapisi olduguna da'ir ba'zi ahbar varid olmus (35/A) ve bunun vechi dahi bize su yolda 
zuhur eylemisdir. Ars-i Cennet felek-i sevabitde zemin-i Cennetdir. Felek-i sevabitin makadi da sakf-i 
nardir. Binaen-aleyh ikisinin tahtmda bulunan eflakdan her biri bir babdir. Bu halde cennetin sekiz ve 
cehennemin yedi kapusu oldugu siibhesizdir. Ciinkii felek-i atlasm ya'ni arsin tahtmda sekiz felek 
vardir ki felek-i sevabit, felek-i zuhal, felek-i miisteri, felek-i merih, felek-i sems, felek-i ziihre, felek-i 
utarid, felek-i kamer'dir. imdi felek-i sevabitin: makadi sakf-i nar olunca anm tahtmda yedi felek baki 
kalrr ve binaen-aleyh her felek bir bab i'tibar olunur. Ve bu halde cennetin sekiz, narm da yedi kapusu 
oldugu tezahiir ider. 

Bu bahsi yazdigim sirada tefe'ul i^iin mushaf-i serifi elime aldim, keyfe m'ettefak a^dim: "inne'llezine 
kezzebu bi-ayatina v'estekberii anha la tufettahu lehiim ebvabii's-sema'i ve la yedhulune'l- 
cenneteh"(A'raf-40) ayet-i kerimesi zuhur eyledi. Bu ayet "ayetlerimizi tekzib ve anlar ile amel ii 
i'tikadda istikbar idenlere, ebvab-i cennet olan semavat a^il-maz" me'alini (35/B) miifid oldugundan 
bizim dedigimiz seye dahi bi'l-isare delalet ider; 

A'MAL-i ZAHiREDEN MAKSAD-I ASLI 

Tertib-i feva'id hakkmda muhtelif suretde birtakim ahbar varid oldu. Bunlann bazilan tertib-i 
mezkurun viicubuna, bazilan da adem-i viicubuna delalet itdi. Birinciye Ebii Hanife, ikinciye de Safi'i 
zahib oldu. Kezalik tesehhiid duasi hakkmda da muhtelif eserler viirud eyledi. Bu eserlerin tesehhiidde 
kelam-i nasa miisabih sozler ile duamn cevazma bazilan da adem-i cevazma delalet itdi. Ve bu burada 
da birinciye Safi'i, ikinciye de Hanefi ka'il oldu. iste bu minval iizre sa'ir birtakim a'mal-i zahire 
hakkmda dahi bircok asar-i muhtelife viirud eyledi. 

Boyle birtakim a'mal-i zahire hakkmda asar ve ahbar-i muhte-lifenin sudiir eylemesi ise asil matliib ve 
maksudun a'mal-i zahire degil belki anlar vasitasiyle husule gelecek olan tasfiyye-i batm ve tehzib-i 
ahlak olduguna ve bu babda asil dikkat ve ihtimamm ancak bunlara ma'tiif olmasi lazim geldigine 
delalet ider. 

(36/A) Cunkii a'mal-i zahire maksud bi'z-zat olsa idi, amel-i vahid hakkmda muhtelif suretde eserler 
viirud itmez idi. Fakat asil maksad tasfiyye-yi batm ve tehzib-i ahlak olub, bunlar ise her ne suretle 
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olur ise olsun ale'l-itlak ibadet-i bedeniyye ve a'mal-i zahire ile husule geleceginden tertib-i feva'id ve 
sa'ire gibi bircok ibadat ve a'mal-i zahire hakkmda muhtelif suretde asar ve ahbar seref-vurud ve 
seref-siinuh eylemisdir. Lakin ulema-yi zahir "aslaha umuru'llahi Te'ala", batmi terk idiib kisra itimad 
itdiler. Hatta ekserisinin batmlan sakk edilse hubb-i diinya ve hubb-i riyasetden baska bir sey 
bulunmaz. Hazzelehumu'llah! 

KIYAMET 

"Ve yes'eluneke ani'l-cibali fekul yensifuha Rabbi nesfen feyezeruha ka'an safsafan la tera fiha 
'ivecen vela emta"(Ta-Ha 105,6,7) kavl-i serifi ahir zamanda "Hakk" zahir olub, tevhid siiyu' 
bulacagma ve bina'en-aleyh andan sonra hiikm ancak zat-i vahid iciin(36/B) olacagma isaretdir. £iinki 
Resul-ii Ekrem halki tevhid-i sirf a davet itdi. Sirr-i tevhidde ahkam-i sifata hacet birakmadi. Ibadat ve 
ta'at ise "Allah" ve "Rahman" isimleriyle miisemma olan zatm ahkamim kabule isti'dad hasil itmek 
hikmetine mebni idi, halbuki enbiya-yi salife'nin serayi'i ahkam-i sifatdan hali degiller idi. El-hasil bu 
ayet-i kerime ahir zamanda ahkam-i sifat artik batil olub, yerine ahkami-i Zat ka'im olacagma tenbih 
ve isaretdir ki, kiyamet-i kiibramn manasi dahi budur. Hakk Te'ala bu ayette ahkam-i sifati cibale, 
anlarm mahv ve izalede cibalin kum gibi olarak savurulmasma tesbih itmis ve ba'dehu miisebbehiin 
bihe mevzu' olan elfaz-i miisebbihete isti'mal eylemisdir! 

SEMA VE ARZ 

Hakk Te'ala Hazretleri sure-i Enbiya'da: "Evelem yera-llezine keferu enne's-semavati ve'l-ardi kaneta 
retkan fe fetaknahiima"(Enbiya-30) buyurdu. Miifessirin bunu tefsirde "Evvelce sema ile arz bitisik 
idi.(37/A) Ba'dehu biz anlan yekdigerinden ayirdik" diye tefsir eylediler. Ben derim ki semavat Alem- 
i Melekut'a, arz da Alem-i miilke isaret olub, insanlar ise bu ikisini dahi cami' oldugundan bu ayetdeki 
sema ile arzdan maksad insandir. Bina'en-aleyh ayet-i kerime nutfede, rahimde alem-i melekut ile 
alem-i miilkte muttasil idi. Ba'dehu biz o mazhara nefh-i ruh iderek anlan yekdigerinden tefrik ve o 
mazharda asar-i Miilk ve melekuti izhar eyledik" mealini miifiddir! 

VELAYET 

Velayet, muhabbet-i Ilahiyyenin kalbe cidden hululiyle kalbin hubb-i diinyadan bi'l-kiilliye hali 
olmasmdan ibaretdir! 

IHYA-i ULUM VE KiMYA-YI SA'ADET GiBi BAZI KiTAPLAR 

"ihya-i Ulum" ve "Kimya-yi Sa'adet" gibi bazi kitablar ilm-i tahkiki ile ilm-i taklidi arasmda birer 
berzahdir. Bu tarik-i berzah irsad-i alem iciin giizel bir tarikdir. Zira halkm ibtida-yi emirde tahkik-i 
mahza kabiliyyeti yoktur. Bina'en-aleyh eger ibtida anlara (37/B) hakayik tasrih idiliir ise tabiatlan 
kabul-u Hakk'dan imtina iderek ya dalaletde kahrlar veyahud bu hakayik erbabmi tekfire kadar 
vanrlar. Halbuki bu tarik-i berzah miimtezic bir tarik olub, min vechin muvafik min vechin de muhalif 
oldugundan ibtida-yi emr'de bu tarike siiluk iderler ise bu sayede kesb-i isti'dad iderek, yavas yavas 
Hakk'i kabul iderler. Ve o zaman tarik-i mezkurun bir alet-i sayd(av) oldugunu anlarlar! 

EL-CiNNET 

"El-cinnet"ii ta'bir-i Kur'anisi mela'ikeye, seyatin ve iblise samil bir ta'birdir. Bunlarm kaffesi de 
alem-i ecsamdan degil, alem-i ervahdan olub, alem-i ervah ise ecsamdaki kuva-yi kiilliyye ve kuva-yi 
ciiz'iyyeden ibaretdir. insam Allah'u Te'ala'ya takrib eden kuvaya Mela'ike ve Allah'dan teb'id ve 
diinyaya takrib eyleyen kuvaya da seyatin tesmiye olunmusdur. Bizim "el-cinnet" lafzi mela'ike ve 
seyatine samildir" soziimiize delil ise "Ve ce'alu beynehu ve beyne'l-cinneti neseba"(Saffat-158) kavl- 
i serifidir. (^unkii bu ayet "kiiffar, Allah ile cinn arasmda neseb isbat ettiler(38/A), cinler Allah'm 
kizlan olduklarma kail oldular" dimek olub, kiiffar ise "Allah'in kizlan" namim cinn ve seyatine degil 
belki mela'ikeye virdiklerinden, su ayet "el-cinnet" lafzmm mela'ikeye dahi ltlak olundugunu, ta'bir-i 
digerle Mela'ikenin "el-cinnet" lafzmm medlfilati ciimlesinden bulundugunu kat'iyyen ifade ider! 
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ME'AD 

"Me'ad" hakkmda seref-niiziil iden "Feenzelna bihi'l ma'e ve ahrecna bihi min kiilli's-semerati 
kezalike nahrucu'l-mevta le'allekiim tezzekkerun"(A'raf-57) ayet-i kerimesi, semerat-i zahire ve 
keennehu semerat-i faniyye'nin misli olub aym olmadigi gibi, ebdan-i hadise'de ebdan-i faside'nin 
misl ii miisabihi olub, aym olmadigma delalet itmekdedir!" 

VAHDET-i VUCUDA DiGER BIR BURHAN DAHA 

"Ma halkukiim ve la ba'siikiim illa kenefsin vahide(tin)"(Lokman-28) kavl-i serifi, a'lasiyle, ednasiyle, 
gaybiyle, sehadetiyle, el-hasil her isiyle biitiin alemin sahs-i vahid gibi olduguna ve bina'en-aleyh 
te'addiid-i esya' te'addiid-i a'za gibi olub, a'zanm te'addiidii sahsm vahdetine (38/B) gayri mani' 
oldugu misillii, esyanm taaddiidii de Hakk'm vahdetine gayr-i miinafi bulunduguna isaretdir. 

HAKAYIK-I ESYAYA KESB-i ITTILA 

Hakayik-i esyaya vukuf ve riyazat-i bedeniyye ve miicahede-i mutlakiyye ile hasil olur. Ve fakat 
ezminenin, emkinenin ihtilafi hasebiyle enva'-i miicahedatm tesiri dahi ihtilaf ider. Iste bunun iciin 
serayi'de ihtilaf goriiliir. Enbiya ve riisiil-i kiram hazeratmm ahval-i seniyyeleri de buna delalet ider. 
^iinki anlarm seri'atleri fiiru' cihetiyle yekdigerinden muhalif oldugu halde, usul cihetiyle beynlerinde 
asla fark yokdur! Bina'en-aleyh ciimlesi "Hakk"dan Hakk iizerine ba's ve irsal buyurulmuslardir! 

"MEN KALE 'LA iLAHE iLLALLAH' DAHALE'L-CENNETE" 

Resulii Ekrem (sallalahu aleyhi ve sellem)'in ("La ilahe illa'llah" diyen cennete girer.) kavli viicuh-i 
ati ile tevcih ve tefsir olunur. Evvelan: Buradaki (39/A) 'cennet'den maksad hur ve kusur ve sa'ire ile 
miizeyyen olan Darii's-sevab'dir ki, cennetin ma'na-yi meshuru dahi budur. Saniyen: Buradaki cennet 
hisn-i eman haletden kinayedir; kiiffar, katl ve esaret ve nehb ve garat ve darb ve mukatelat ile ta'zib 
olunduklan ve islam olanlar ise bu azabdan halas bulduklan i^iin Resiil-i Ekrem (sallallahii aleyhi 
vesellem) "Men kale ilah. ..." buyurub, kelime-i tevhidi ityan eyliyenin bu azabdan bi't-tahalliis hisn-i 
eman cennete dahil olacagma ima ve bag^e dimek olan "cennef'i o hisn haletinden kinaye kilmistir. 
Salisen: Buradaki cennet "setr ii seyr" manasma olub Hadis-i Serif: "Kelime-i Tevhid'i ityan 
iden(getiren) kimse kendisini bi'l-ciimle gava'il ve mesaibden himayet ve siyanet itmis olur," me'alini 
miifiddir. Rabi'an: Buradaki "cennet", cennet-i vechiyye, yani "Zatiyye"den ibaret olub, Hadis-i serif: 
"Kevneyn-i alemeyn'de Allah'dan baska bir mevcud olmadigmi bilen kimse cennet vechiyye-i 
Siibhaniyye ve Zat-i ilahiyeye'ye dahil ve vasil olur" dimekdir. Hamisen; buradaki Cennet'den maksad 
Viicud-i Baki-i Firdevsi (39/B) olub, Hadis-i serif: "Fenafi'llah mertebesine vasil olarak viicud-i 
zulmani cehenneminden bi't-tahalliis Viicud-u Baki-i Firdevsi'ye dahil olur" mealindedir. Sadisen: 
Buradaki cennet, meratib-i serife ve makamat-i Aliyye manasma olub, Hadis-i mezkur: "Kelime-i 
Tevhid'i ityan iden kimse, kemalat-i serife ve meratib-i Aliyye'ye nail olur" ma'nasim miifiddir. Zira 
her halet-i hasise ve deniyye'ye "Cehennem" tesmiye olundugu gibi, her halet-i serife ve mertebe-i 
aliyyeye dahi "Cennet" tesmiye olunur. Halet-i Tevhid bir halet-i serife ve halet-i israk'da bir halet-i 
hasise ve deniyye oldugundan "La ilahe illa'llah" diyen bir adem bila-sekk halet-i hasiseden bi'l- 
huriic, halet-i serifeye duhul itmis olur. El-hasil diinyada olsun ahiretde olsun, her halet-i serifeye 
"Cennet" ltlaki sahih oldugu gibi her halet-i kerihe ve rezileye de "Cehennem" (nar) ltlaki sahihdir. 
Bina'en-aleyh kiitiib-ii semaviyyede vasf olunan "hur", "kusur" ve sa'ire hep bu dedigimiz seylerin 
sfiretlerine haml idiliir. Buna rii'ya-yi sadika dahi delalet ider. (40/A) Bir adem alem-i manada 
kendisinin miizeyyen bir bag^ede yahud ali bir koskde bulundugunu goriir ve bu hal anm bir mertebe-i 
aliyye ve bir halet-i serife'ye vasil olduguna delalet ider. Ve fi'l-vaki' biraz zaman sonra o adem 
mutlaka bir halet-i serifeye ve mertebe-i aliyyeye vasil olur. O zaman mukaddemen gormiis oldugu 
bag^enin veya koskiin iste bu haletden bu mertebeden ibaret bulundugunu anlar. "Nevm" denilen sey 
de bir "Mevt-i sagir"den ibaret oldugundan miisahedat-i nevmiyyenin, miisahedat-i uhreviyye 
cinsinden olmasim iktiza ider. Imdi makamat ve halat-i mezkureye miitenasib olan suver-i nevmiyye 
siiver-i uhreviyye cinsinden oldugu sabit olunca kiitiib-ii semaviyyede zikr ve vasf olunan cennet, hur, 
kusur, nar, azab ve sa'ire gibi seylerin herbiri kendisine miinasib bir makam ve bir halete isaret oldugu 
bila-sekk taayyiin ider. Bu didigim seyden tenebbiih it de ahiretin, cennetin, narm, hurun, kusurun 
neden ibaret olduklanm bil, gaflet itme,(40/B) fakat bu hakayiki bi'l-miitala'a vakif-i esrar-i hakikat 
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ve mu'tekid-i Hakk-i hakkaniyyet oldugun zaman dahi zinhar ibadat ve ta'ati terk eyleme, zira maarif- 
i hakikiyyenin miikasefat-i yakiniyyenin kemalat-i aliyyenin makamat-i serifenin mense'i ancak 
riyazet ve ancak ibadetdir. Oyle ise sakm aldanub da "Diinya ve ahiret ve huri ve cennet bunlardan 
ibaret olunca ibadat ve riyazata hacet yokdur" dime, zira bu sozleri soyliyen bir adem hem dal hem de 
mudil olub, katli miibahdir. Sabi'an: Buradaki "Cennet" mestur manasma olub, hadis-i mezkur 
"Kelime-i tevhidi ityan iden kimse mahsusdan bi'l-huruc, gayr-i mahsusa duhul eyler. Ya'ni hiss-i 
zahiri ile hiss olunan asnama ibadetden farig olarak hissen idrak olunmiyan Zat-i Hakk'a ibadetle 
mesgul olur" mealindedir. Sol zikr olunan viicuh ile Resul-i Ekrem'in "inne li'l-Kur'ane zahren ve 
batnan ve libatnihi batnan ila seb'ati ebtunin" kavl-i hadis-i serifiyle beyan buyurdugu biitun-i seb'a 
tamam oldu. 

Ciinki Resulii Ekrem "Biitun-i Seb'a'nm Kur'an hakkmda cari oldugunu"(41/A) ihbar buyurmus ise de 
kendileri mazhar-i cevami'iil-kehm olduklanndan anm her kelami hikmet nisabinda ve ale'l-husus 
kendilerine vahy olunan ve bina'en-aleyh Kur'an hiik-miinde bulunan su hadis-i serifde butun-i 
mezkurenin tahakkuku siibhesizdir. Hatta bu hadis-i serif "Cevami'u'l-kelim"den oldugu i^iindir ki 
avam andan vuku'u miimkiin olmayan birtakim seyler anlamis ve bu da "Allah" ile "Rasihune fi'l- 
'ilm"den ma'ada kimsenin bilemiyecegi bir hikmete bina kilmmistir ki, biitiin umiima karsi seref varid 
olan bir seri'atin de boyle olmasi mukteza'-yi maslahatdir. Ba'zi kimseler vahiyde, seri'atde 
i'vicac(ivec/egrilme) goriiyorlar ise de bu i'vicac vahiyde, seri'atde degil kendi his ve idraklerindedir. 
Her nebiye gelen vahiy bi'l-ciimle muhtemilatiyle zahiriyle batmiyla maksuddur. 

DECCAL VE KIYAMET VE DABBETU'L-ARD 

Zaman-i Resul aleyh'is-selamda ba'zi nas, Kur'an'dan hadisden anlamis olduklan "Deccal", 
"Kiyamet", "Dabbetii'l-arz" ve sa'ire gibi seylerin kendi zamanlarmda zuhuruna muntazir (41/B) 
oluyorlar idi. Nitekim anlarm bu intizarlan meshur ve kiitiib-i mufassalada mesturdur. 

Sonra miite'ahhirin dahi kendi zamanlarmda bunlarm zuhuruna muntazir oldular, hatta bu babda 
bircok kitablar dahi tasnif ve te'lif eylediler. Bunlardan bazilan o seylerin hicretin iifyiiz senesinde 
bazilan da zaman-i Mehdi de zuhur idecegini ve zuhur-i Mehdi'nin de yediyiiz ile sekizyiiz arasmda 
vuku'a gelecegini tevkit ve ta'yin itdiler. 

Halbuki hicret-i seniyye'nin sekizinci asrmm msfma dogru tekarriib etmis oldugumuz halde anlarm 
tahayyiil etmis bulunduklan seylerden hif birisi zuhur etmedigi gibi bundan sonra daha nice bin 
seneler dahi miirur idecek ve yine o seylerden hic birisi zuhur eylemiyecek. Kezalik anlarm zu'm 
itdikleri gibi hasr-i ecsad dahi asla vuku'a gelmiyecekdir! 

Beyt: 

Sevfe tera iza incelel-gubaru 
Eferesi tuhibbuke em himaru 

[Toz duman ortadan kalkmca, altmdakinin at mi yoksa esek mi oldugunu anlayacaksm.] 

Ya Rab, kelimat-i tammen ve niifus-i kamilen hiirmetine nar-i cehennemden sana sigmiyorum. 

(42/A) ALLAH MUHIT-I ALEMDIR 

"Va'llahu min veraihim muhit"(Buruc-20) kavl-i serifi Hakk Te'ala'nm bi'z-zat biitiin ka'inati muhit 
oldugunu ifade etmis ve hakikat ve nefsii'l-emr de bundan 'ibaret bulunmusdur! 

Cenab-i Hakk'm bu alemi muhit olmasi Zeyd'in kendi a'zasim muhit olmasma benzer. Imdi a'za-yi 
Zeyd'den bir uzuv hareket itdikde veya bir is yapdikda o hareketin o fi'ilin fa'ili o uzuv degil belki o 
uzvun sahibi olan Zeyd oldugu ve binaen-aleyh a'za mezahir-i asar ve ef 'alden ibaret kaldigi gibi ecza 
ve efrad alemden bir ciiz ve bir ferd dahi hareket itdikde veya bir is yapdikda o hareketin o fi'ilin fa'ili 
dahi o ciiz veya o ferd degil belki Allah olub, ecza ve efrad hep mezahir-i asardan ibaret kalmisdir. 

Kezalik a'zanm taaddiidii ile taaddiid-i Zeyd lazim gelmedigi gibi ecza ve efradm taaddiidii ile de 
Allah'm ta'addiidii lazim gelmez ve bu halde Allah'dan baska fa'il-i sami miiteharrike 
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olmadigmdan(42/B) hic siibhe edilmez; bunu biraz da soyle izah idelim. Zeyd a'zasmdan ibaret 
degildir. Belki a'za Zeyd'in mezahiridir. Zeyd her uzuvda o uzvun isti'dadma gore zuhur ider. Ve 
anda(onda) bir eser izhar eyler. Mesela elde "bats" bir sey'i siddet ve kuvvetle ahz itmek ayakda mesy, 
lisanda tekelliim, kulakda sem' zuhura gelir. Bina'en-aleyh masi, sami' ne ise miitekellim-i bats dahi 
odur. Yoksa bunlan beyan kendilerinin mahall-i zuhurlan olan a'zalar degillerdir. Goriilmez mi ki 
Zeyd bir sahsi darb ettigi vakit o sahs-i madrub "beni Zeyd darb itdi" der. "Zeyd'in eli" ve yahud 
"ayagi darb etti" dimez. Binaen-aleyh asil Zeyd tecezzi ve inkisami gayr-i kabil bir sey olub, tecezzi 
ve inkisami kabul iden sey ancak beden ve a'zadir. Fakat tecezzi ve inkisami kabul iden beden-i 
mahsfisda zuhur etmis ve halbuki hissen beynlerinde fark olmadigi iciin o bedene "Zeyd" denilmisdir. 
Yoksa hakikat ve nefsii'l-emr'de Zeyd beden degil bel-ki bizim dedigimiz seyden ibaretdir, 
bunun(43/A) iciin der ki bir uzuv tekelliim veya birisini darb yahud bir sada istima' eyledikde veya bir 
mahalden diger mahalle gitdikde bunlarm hepsi sey'-i vahid olan hakikat-i Zeyd'e isnad olunur. 
Herhangi bir uzuv tekelliim idiib "Ene Zeyd" dise bu soz sadik olur. Ve bundan "Zeyd"in taaddiidii 
lazim gelmez. 

Iste Hakk Te'ala dahi mahliikata nisbetle boyle olub o mezahirde zuhur itmis ve her mazhardan sudur 
iden eserin miiessiri dahi o mazhar degil belki anda hasebii'l-isti'dad zuhur itmis bulunan Hakk Celle 
ve Ala Hazretlerinden ibaret bulunmus ve mezahirin taaddiidii ile Cenab-i Hakk'm taaddiidii lazim 
gelmiyecegi dahi kat'iyyet hiikmiinii almisdrr. Oyle ise bu alemde Allah'dan baska ka'il, fa'il, sani', 
masi, yokdur. Benim bu hakayika vukufumu istib'ad itme. Zira Hakk Te'ala "Velev enne ehle'l-kura 
amenu vettekav le-fetahna aleyhim berekatin mine's-sema-i ve'l-ard"(A'raf-96) buyurmus ve buradaki 
(43/B) "Sema" alem-i melekute, "arz" alem-i miilke isaret olmagla nazm-i kerim viicud-i hakiki erbabi 
riyazet ve ibadetle bize tevecciih eyler ise kendilerine alem-i miilk ve melekut yollanm feth ider. Ve 
iki alem'in hakayikmi kasif olan ilhamat-i ilahiyye ve varidat-i kalbiyye'yi miiyesser kilanz" mealini 
ifade etmistir. 

ENBIYA VE EVLIYA 

Bir "Nebi" veya "Velf'ye kendi zamanmda pek az kimseler meyl ii muhabbet ider ve vefatmdan sonra 
ise nasin ana meyl ii muhabbeti yavas yavas artmaga baslar. Nihayet herkes anm nebi veya veli 
oldugunu tasdik eyler bu da ber-vech-i ati esbabdan neset ider. Evvelen bir nebi veya velinin kendi 
zamanmda hasiidlan bulunur. Ve ekseriya bu hasudlar erbab-i niifuzdan olur. Bunlar amn hakkmda 
surada burada ana mukabele iderler. Halkm andan nefretini mucib birtakim sozler soylerler. Halk da 
bunlarm sozlerine inanarak o nebi veyahud o veliye layik oldugu ehemmiyeti virmezler.(44/A) 
Halbuki o nebi veya veli vefat edince bi't-tabii hasudlar dahi birer birer vefat iderek amn hakkmda 
mucib-i nefret olan sozler dahi tedricen ortadan za'il ve anlarm yerine menakib-i sirfa [Sadece, 
yalmzca] kaim olur. iste bunun iizerine nas dahi ana muhabbet ve i'tikad itmege basliyarak nihayet 
ciimlesi anm nebi veya veli oldugunu tasdik eyler. Saniyyen: kesret-i miilakat taklil-i muhabbete badi 
oldugundan bir nebi veya veli ile kavminin daima yekdigerini miisahede etmesi ve birbiriyle muhadara 
ve muhavere eylemesi anm hakkmda muhabbet ve i'tikadi taklil ider. Ve bu cihetle zaman-i hayatmda 
kendisine pek az kimseler ittiba' eyler, vefatmdan sonra ise bu hal za'il olarak gittikce kavminin ana 
muhabbeti, hiisn-i zanm tezayiid eyler. 

Salisen: Bir nebi veya velinin meziyyet ve fazileti tedricen zahir olur. Rabi'an: Avam-i nas 
niibiivvetde, velayetde vaki' ve nefsii'l-emre muhalif bir^ok seyler tevehhiim eyler. Nitekim Kitab-i 
Miibin'in delalet ettigi iizre miinkirler Peygamber olan (44/B) Zatm ekl ii siirb itmiyecegini ve 
sokaklarda mesy ii hareket eyliyemeyecegini ve insandan degil meleklerden olacagim, vuku'u muhal 
olan birtakim havanki(harikalar) izhar ve icada muktedir olabilecegini tevehhiim eylemisler ve Resulii 
Ekrem (sallallahu aleyhi ve sellem) ise bunlarm zu'm ettikleri gibi olmadigmdan "Muhammed de 
bizim gibi bir insandir, yiyib iciyor, sokaklarda geziyor, bununla beraber istedigimiz havariki de izhar 
idemiyor, halbuki Enbiya-i salife boyle degil idiler. Bizim andan taleb ettigimiz seylerin emsalini anlar 
ityan ve izhar ediyorlar idi. Bina'en-aleyh Muhammed nebi degildir" diye ta'n itmisler idi. iste avam-i 
nas Enbiya'nm bu gibi evsaf-i muhaliyyeyi ha'iz olmalanm tevehhiim ve tahayyiil itdikleri cihetiyle 
iflerinden zuhur iden bir nebi veya bir velinin evsaf-i mezkureyi ha'iz olmadigim goriince "Enbiya-i 
salife soyle idi boyle idi. Bu ise anlar gibi degil" diye hemen ani inkara miisara'at(siir'at) iderler de 
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Enbiya-i salife'nin dahi o nebi gibi olduklarmi bilmezler ve hatta o ciheti hatir ii hayallerine bile 
getirmezler. 

(45/A)Halbuki bu miinkirler Enbiya-i salife zamanlarmda gelmis olsalar idi bila-sekk anlan da inkar 
idecekler idi. Nitekim ol zamanlar mevcud olan avam dahi bunlar gibi olub, su zu'm-u faside binaen 
iclerinden zuhur iden Enbiya-i izam Hazaratmi inkar etmisler idi, el-hasil her kamilin zamam miirur 
ettikde ukul-i nakisa erbabi anlara birtakim kemalat-i muhaliyye isnad ve anlarm o evsaf-i 
muhaliyyeyi ha'iz olduklarmi i'tikad itmekde olduklanndan, asirlarmda zuhur iden kamillerde evsaf-i 
mezkureyi bulamaymca heman anlan inkara miisara'at iderler. Ma'a haza eger anlar kamilin-i salifeyi 
gormiis olsalar idi, anlan dahi inkar idecekler idi. 

Ciinki zu'mlarmca enbiya ve evliyada bulunmasi lazim gelen kemalatm ekserisini anlarda 
bulamayacaklar idi. Nasil bulabiliyorlar ki bu gibi kemalat o zamanlarda vaki' olmadigi gibi gerek 
simdi ve gerek ileriide dahi vaki' olmak sanmda degildir. Iste ekseriya avam-i nasm kamilin-i hazirayi 
inkar (45/B) ettikleri halde kamilin-i maziyyeyi i'tikad eylemeleri bu zikr olunan sebebden nasidir. 
Allahu a'lem! 

TAKSIM-I IBADAT 

Avam'm ibadati adete, ehl-i siilukden olan miibtedilerin ibadati da havf ii recaya, mutavassitinin 
ibadati da meyl-i makamat ve vuslat-i keramata, miintehilerinki ise hudud-i ser'iyyeyi hifz ii siyanete 
mebnidir. Fakat riyazet-i ciddiyye ve miicahede-i hakikiyyenin nihayeti yokdur. (^iinki riyazet ve 
miicahede maarif-i ilahiyyeyi ve "seyr-i fi'llah'i tahsil ifiin olub, bunlar ise namiitenahi oldugundan 
riyazet ve miicahede dahi namiitenahidir. Binaen-aleyh kelam ve taksim-i sabikimiz ibadat-i mahsiisa 
ve ta'at-i mukannene(kanunlu) hakkmda olub, miicahede hakkmda degildir! 

iNKITA' iLA'LLAH 

"inkita ila'llah" ta'biri istilah-1 ehl-i tasavvufda tefekkiir ve teyakkuz manasmda miista'meldir. Bunun 
da hasili tahsil-i ma'rifetu'llah i^iin ala'ik-i diinyeviyyeden bi'l-inkita' garik-i liicce-i (46/A) tefekkiirat 
ve teyakkuzat olmakdan ibaretdir. Vaki'a ma'rifetu'llah ancak bu yolda tahsil olunabiliir. §u kadar ki 
insanlar Allah'i bi-hakkm bilecek olurlar ise iflerinden pek az kimseler ibadat ve ta'at ile istigal idiib 
ekserisi ise bunlardan azade kalacaklarmdan Hakk Te'ala Hazretleri anlarm kalblerini miihiirleyerek 
kendisini anlara bildirmemis ve heva ve heveslerini kendilerine ilah ittihaz itdirerek ululara anlan ta'at 
ve ibadete sevk eylemisdir ki bundaki hikmet ve menfaati ancak arifin takdir iderler. 

SAVM-I ViSAL 

"Savm-i Visal" mekruh degildir. Vaki'a anm hakkmda bir nehiy varid olmusdur. Fakat bu nehiy bizim 
aleyhimize degil lehimizedir. Bu gibi nehiy ise tahrim ve kerahet iciin olmayub belki terfih ve sefkat 
iciindiir. Nitekim usul-i fikihda dahi boylece tasrih idilmisdir. Binaen-aleyh savm-i visali terk ca'iz 
oldugu gibi (46/B) bila-kerahet fi'il dahi ca'izdir. Eshad hakkmda nazil olan "Ve eshidu zevey 'adlin 
minkum"(Talak-2) kavl-i serifindeki "Ve eshidu" emri viicub ifvin olmayub, belki terfih ve sefkat ifiin 
oldugu ve binaen-aleyh terk-i ishad ile ism ve kerahet lazim gelmedigi gibi savm-i visal hakkmda 
varid olan nehiy de tahrim veya kerahet iciin degil belki terfih ve sefkat i^iin olub, gerek fi'iliyle ve 
gerek terkiyle ism ve kerahet lazim gelmez. 

Imam Miislim'in silsile-i rivayetini Enes ibn Malik Radiyallahu anh'e lsal eyledigi "Vasale'n-Nebi 
Aleyhi's-selam fi ahiri sehr-i Ramazan fevasala nasun mine'l-miislimin febelagahu zalike. Fekale lev- 
muddelena es-sehru levasalna visalen hatta yede'ul-mute'ammikune te'ammukahum." hadis-i serifi de 
su miiddeamizm hakikatine delalet ider. Zira bu hadis-i serif mantukunca Hazret-i Resul aleyhi's- 
selam bir Ramazamn ahirinde savm-i visal itmis ya'ni iftar etmeksizin ertesi giiniin orucuna niyyet 
eylemisler, miisliimanlardan birtakim kimseler de bu hususda kendilerine pey-rev olmuslardir. Bu hal 
Cenab-i (47/A) Resulii Ekrem'e balig oldukda Resulii Ekrem anlarm bu fi'illerini takbih itmeyiib belki 
ekser sehr-i Ramazanda bizim iciin biraz daha uzadilmis olsa idi "Miite'ammiktin" terk-i visal 
idinceye kadar biz visalimizde devam ider idik" demisdir. Eger savm-i visal haram olsa idi, Hazret-i 
Resul anlarm bu visallerini takbih ider ve "Bir daha boyle sey yapmayimz" diye anlan o fi'ilden men' 
eyler idi. 
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Imdi iste bu hadis delaletiyle anlasildi ki mukaddemen taraf-i Risaletpenahi'den "Savm-i Visal" 
hakkmda varid olan nehiy, nehy-i tahrim degil belki ehl-i iman ve islam'm diicar-i kiilfet olmamalan 
igiin varid olmus bir nehy-i terfih ve sefkatdir. 

Oyle ise bugunkii orucunu iftar itmeksizin yarmki orucuna vasi itmek isteyen bir kimse iciin savm-i 
visal haram degildir, belki mendubdur. Hazret-i Siddik'in alti giin, Abdullah bin Ziibeyr'in yedi giin, 
ba'zi selefm de iicer giin savm-i visal eylemis olduklan dahi mervidir ki, (47/B) bunlar hep o gibi 
savmm mendub olduguna delalet ider. Ba'zi muttakilerin de "kirk giin savm-i visal" ettigi rivayet 
olunmus ve hatta suleha "Her kim giceli giindiizlii kirk giin sa'im olur ise ana alem-i melekut'dan bir 
nev'i kudret zuhur iderek, o kimse ba'zi esrar-i ilahiyye'ye vakif olur" dimislerdir! 

RU'YETU'N-NEBI 

Ba'zi kimseler alem-i menamda Resulii Ekrem'i goriirler ve gordiikleri suretin hakikaten Resulii 
Ekrem'in sureti oldugunu zann iderler. Fakat bu zann batildir. Sahib-i rii'ya'nm gordiigii sey' yine 
kendisidir. O giinlerde Resulii Ekrem'e peyda itmis oldugu bir miinasebet iizre kendi ruhu Resulii 
Ekrem'in suretine temessiil iderek alem-i menamda kendisine gorunmusdiir. 

Na'imin alem-i rii'yada gordiigii sair suretler dahi hep bu kabildendir. Bir adam hal-i yakaza'da her 
kime miinasebet peyda ider veya hangi sey ile istigal eyler ise hal-i nevm'de anm ruhu (48/A) o kimse 
veya o sey suretine temessiil iderek kendisine goriiniir. Alem-i manada ba'zan sahib-i rii'yanm ba'zan 
da sahib-i suretin hali sahib-i rii'yaya miinkesif olur. Ve bu babda arif ile gayr-i arif arasmda min 
viicuhin fark bulunur. Ez-ciimle arif "Ba'de'r-Rab" gayr-i arif ise "Kable'r Rab"dir. Ya'ni arif olanlar 
bir fi'ili evvela ve bi'z-zat kendilerine isnad ettikleri halde arif olmayanlar her fi'ili evvelen bi'z-zat 
Rablerine ve ba'de kendilerine isnad nisbet iderler! 

YINE VAHDET-i VUCUD'A DAiR BiR KE§iF 

Bir giin hiicremde oturmus ve ser-be-ceyb murakabe olmus idim. Bu srrada kendimi muztarib bir 
halde gordiim. Nefsimin hal-i ihtirak ve istialde bulunan bir odun par^asmda zuhur iden alevin 
sadasma miisabih bir sada virdigini isitdim bunu miiteakib karsimda kirmiziya mail bir levn-i ebyaz 
miisahede itdim. Ba'dehu hiss-i zahiriye avdet ile karsimdaki ocakda (48/B) bir odun parfasmm istial 
etmekde ve muztarib olmakda ve kendisinden kirmiziya ma'il beyaz renkde bir 'alev cikmakda 
bulundugunu ve o alevin rii'yada gordiigiim alev gibi bir alev oldugunu ve isittigim sada gibi bir sada 
virdigini gordiim. Bunun iizerine hal-i murakabede nefsimde vaki' olan sey'in iste bundan ibaret 
bulundugunu bildim ve hiikm ittim ki ocaktaki odun benden ve ben de andan ibaret olub, anm savti 
benim ve benim savtim da anmdir. Kezalik amn istial ve lztirabi benim, ve benim istial ve lztirabim da 
anmdir. O gordiigiim iizre iste bu odundan zuhur iden alevin levni olub, baska bir levn degildir. 

Hazret-i Siddik Radiya'llahii anhii "Her neye bakar isem evvela Allah'i goriirum. Hatta kalbimin 
nefsimin dahi mezahir-i ilahiyyeden birer mazhar olduklarmi yakinen biliirum" dimis ve bu soziiyle 
her gordiigi seyde evvelen nefsini miisahede itmekde oldugunu ve anm da Allah'dan ibaret 
bulundugunu i'tiraf eylemisdir. 

(49/A) Zira kuvve-i basira ve kuva-yi sa'ire hep andan ibaret olmagla kendisi de bila-sekk anin 
aymdir. Fakat Hazret-i Osman Radiya'llahii anhu her ne seye nazar ider ise evvelen o seyi ba'dehu 
Allah'i miisahede itmekde oldugunu soylemisdir! 

BA'ZI HALATIN ZUHURiYLE VAHDET-i VUCUD'A iSTiDLAL 

Hava gayet bulutlu oldugu ve sems o kesif bulutlar altmda kalmis bulundugu bir giin hiicremde 
oturuyor ve vaktini bir diirlii ta'yin idemiyor idim. Birdenbire kalbime "Simdi ikindi ezani okunacak" 
hatirasi tulii' itdi. Ve bu hatira birkac kerre tekerriir iderek zihnimde karargir oldu. O an'da vakt-i asnn 
huhil itmis oldugunu bildim. Ve hemen ezan sadasmi dahi isitdim, gaybi bilis ise ancak o ya'ni 
"Allah" oldugundan kendimin Allah'dan baska bir sey' olmadigmi iste bu hadise ile de bi'l-istidlal 
anladim bir de ahyanen nefsimde vaki' oluyormus gibi bir hareket-i kaviyye (49/B) ve bir mesiyyet-i 
seri'a hissederim, hem de bunu yalmz kuvve-i sami'am ile degil bi'l-ciimle kuvvetlerim ile duyanm, 
iste bu da vahdet-i viicud'un hakikatine delalet ider. 
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[Not:Seyh'e aidiyeti meskuk; bu kadar zayif bir vakayi delil gostermis olamaz!..] 

Bu esrann tarafimdan dermiyan idilmesi bir fi'il-i ilahi'den baska bir sey' degildir. Zira Hakk Te'ala 
"Mayeftehi'llahu li'n-nasi min rahmetin fela mumsike leha vema yumsik fela miirsile lehu min ba'dihi 
min rahmetin vehuve-l'azizu'l hakim"(Fatrr-2) buyurmusdur ki, bunun ciimleten meanisinden biri de 
Hakk Te'ala bir nebi veya veli vasitasiyle nasm hidayetini irade itdikte anm men'ine kimse kadir 
olamayub amn behemehal vuku'a geleceginden ibaretdir. "Va'llahu miitimmu nurihi velev kerihe'l- 
kafirun"(Saff-8) 

RUH 

Ecza-i ferdiyet-i bedeniyye'nin te'essiiratiyle bedende zahir ve alat-i bedeniyye vasitasiyle ef 'al ve 
harekat-i mahsusanm bedenden suduruna bais olan keyfiyet "Ruh" ltlak olunur. Bazi hiikema ve 
miitekelliminin didikleri gibi "ruh" ba'de'l-beden hadisdir. Kezalik alem-i misal vasitasiyle beden 
(50/A) suretine temessiil etmis olan seye de — ki bir cevher-i nuranidir— ruh ltlak olunur. Ruh bu 
cevherden ibaret olduguna gore hudus-i bedene iki mertebe takaddiim etmis olur. 

Zira alem-i misal bedenden bir mertebe, alem-i ervah da alem-i misalden bir mertebe mukaddem 
oldugundan cevher-i nuraniden ibaret olan ruhun bedenden iki mertebe mukaddem olmasi iktiza ider. 
Resulii Ekrem Efendimizin "Hulika'l ervahu kable'l-ecsadi bi elfey amin" hadis-i serifleri dahi buna 
isaretdir. Zira buradaki "elfey" lafzi "mertebeteyn" manasma olub, hadis-i serif "Ervah, ecsaddan iki 
mertebe evvel halk olundu" me'alini miifiddir. Bundan ervahm hudus-i zamani ile hadis olmasi da 
lazim gelmez. 

Resulii Ekrem (sallallahu aleyhi ve sellem) Efendimize su iki mertebeden her biri bin yil suretine 
temessiil itmis oldugundan kendisine zuhur ve inkisaf eyledigi gibi haber vermis, ta'biri ve tavzihi ise 
bizim dedigimiz seyden ibaret bulunmusdur. 

(50/B) Bu ta'birden gaflet itme zira bu ta'bir ile Resulii Ekrem'e zuhur idiib, ciihelanm ta'birinden aciz 
ve gafil kalarak zahiri iizre hami itdikleri pek cok seyler sana miinkesif olur. Ma'a haza hikmet ve 
maslahat yine anlan zahirleri iizre terkdedir. EhluTlahdan "kiimmelin" (kamiller) bunu da pek a'la 
biliirler. El-hasil Resul-i Ekrem'e zuhur iden manalar hep suver-i mahsusatda zuhur itmis ve halbuki 
boyle suver-i mahsusatda zuhur iden manalar ekseriya ta'bir ve tevile muhtac bulunmusdur. Resul-i 
Ekrem bunlan nifiin ta'bir ve te'vil itmedi de zahirleri iizre birakdi" diye sual olunur ise diriz ki 
hasebii'z-zaman bir nev'i hikmete binaen Resul-ii Ekrem anlan ta'bir ve tevile me'zun degil idi. Bir 
ma'zeret-i mesru'aya binaen o zaman Resul-i Ekrem anlari ta'bir ve tevil itmedi. Bu zamanda ise o 
mazeret mevcud olmadigmdan artik simdi anlan ta'bir ve te'vilde hicbir mahzur yokdur. Bu 
sozlerimizden Nusus-u Kur'aniyye ve Ehadis-i Nebeviyye'nin ma'ani-i zahiresi nefy ve inkar itmis 
(51/A) oldugumuz anlasilmasm zira Resul-ii Ekrem "Inne li'l-Kur'ani zahran batnan ve li-batnihi 
batnan ila seb'ati ebtunin" buyurmusdur. Binaen-aleyh biz bir ayetin ve yahud bir hadisin ma'na-yi 
zahirisine mugayir bir ma'na-yi batmisi hakkmda bir sey soyler isek maksadimiz, zahiri nefy degildir. 
Belki biz zahire de batma da hem de yedinci batna kadar batma da ka'il ve zahir ile batm beynini 
cami'yiz. Indimizde Kur'an olsun, hadis olsun zahiren ve batmen Hakk'dir. Meger ki zahirden mani' 
bir mecaz taayyiin itmis ola! 

UMUR-I GAYBiYYE'NIN SUVER MAHSUSAT iLE TECELLISi 

Bir giin beyne'n-nevm ve'l-yakaza halinde bulundugum bir sirada karsimda bir suret zuhur etti, bana 
bir^ok sozler soyledi. Ezciimle birisi "Bana meyl ideni ve beni tahsil eyleyeni Allah'dan teb'id 
iderim" kaziyyesi idi. Goziimii acub bunun rii'ya oldugunu anlaymca o gordiigum sureti diinya ile 
ta'bir ve te'vil eyledim. (51/B) Yine ayni halde bulundugum bir zamanda ruhum bana tecelli itdi, 
etrafima semsden daha ziyade nurlar ziyalar saciyor idi. Bir haldeki anm nuruna haddii payan 
tasavvuru bile miimkin degil idi. Bunun iizerine bana na-kabil-i ta'rif bir vecd ve bir biika(aglama) anz 
oldu. Ve bu sirada birisi bana "ahiret ile diinya arasmdaki tagayyiir ihtiyarhk ile gen^lik arasmdaki 
tagayyiir gibidir" diye hitab eyledi. Ve yahud bu soz kendi kendine kalbime tulu' itdi. 

Yine bir giin bir yerde oturuyor idim. Bana bir nevm-i hafif anz oldu. Alem-i menamda biitiin 
mevcudatm Allah'dan ibaret oldugunu miisahede itdim. Ve bu sirada Hakk Te'ala'mn benim lisamm 
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iizre "Ya Allah" diye nida eyledigini isitdim. Ciinkii biitun alem andan ibaret ve lisamm da anm lisam 
idi. Bu hengamda bende bir vecd husule geldi ki andan aldigim lezzet hala beni gasiy eylemekdedir! 

iNSAN'IN HEM BEDENi HEM DE RUHU iTiBARI iLE GIDAYA iHTiYACI 

(52/A) Insan nefs-i natika ile bedenden ibaretdir. Halbuki bunlardan her ikisi iciin de, rizk, rifk, gida, 
tena'um lazimdir. Binaen-aleyh insan agziyye-i(gida) bedeniyyesini tahsil iciin sa'y eyledigi gibi ag- 
ziyye-i ruhiyyesini tedarik iciin dahi sa'y itmelidir. 

Hatta akil olan kimse agziyye-i ruhiyyesini tedarik iciin daha ziyade gayret eylemelidir. Cunki insan, 
bedeniyle degil asil ruhiyle insan oldugundan agziyye-i bedeniyyesini tahsile sa'y idiib de agziyye-i 
ruhiyyesini tedarike sa'y etmeyen ha'ib(mahrum/haybet) ve hasir ve mevta a'dadma dahildir. 

MESAYiH-i i'ZAM'A MEYL-i MUHABBETiN LUZUMU 

Resul-ii Ekrem Efendimiz "inne lillahe fi eyyami dehrikum nefehatiin ela fete'eradu en-nefehate" 
buyurmus ve buradaki "nefehat" lafziyle miirsidin-i kamiline isaret eylemis ve diger bir hadisinde de 
"Men ehabbe kavmen fehiive minhiim" buyurmustur. Zira birseyi bir seye takrib eyledikde amn 
hiikmiinii ahz ider. (52/B) Muhib de mahbuba kalben karib ve mukbil oldugundan mazmun-u hadis 
bila-sekk Hakk ve savabdir. Hatta goriilmez mi ki gice ile giindiiz yekdigerine tekarriib itdikde 
birbirinin hiikmiinii ahz idiyorlar. Ve bu cihetle "Ihvan" nammi ahyorlar. 

SUFI iBNU'Z-ZAMAN'DIR 

Sufi ahval-i maziyeyi tefekkiir ve anm i^iin teessiif etmedigi gibi ahval-i miistakbeleyi de teemmiil 
itmez, belki vaktini tevecciihe, tasfiyyeye, hal-i hazirda kendisine layik olan seyleri tefekkiire sarf 
eyler. Sufi bir tarik-i ibadet dahi iltizam itmez, her vakit Hakk'a tabi' olur. Hakk'dan baska bir seye 
nazar eylemez. Ba'zan tatyib-i hatir iciin halk ile mesgul olur ise de bu srrada ve belki her nev'i 
istigalinde ve her hal ii kannda Hakk'a mukarindir. Her ne kadar su iki istigal beyninde hasebe'z-zahir 
tebayiin ve tezad bulunur ise de. Zira a'mal niyyat iledir. El-hasil sufl "Ibnii'z-Zaman'dir. 

(53/A) SALiK-i TARiKAT OLANLARA ZUHUR iDEN BiR HALET-i MUDHiSE 

Bir salik mertebe-i kiifre vasil olub, o mertebeyi kat' itmeyince tam miisliiman olamaz. Bu mertebe iki 
islam arasmda bir berzah oldugundan orada tevakkuf iden salik tezanduk ider. Bu tevakkufdan Allah'a 
sigimnz. Ben dahi o mertebeye vasil oldum ve orada bircok zamanlar kaldim ise de lehii'l-hamd ve'l- 
minne inayet-i ezeliyye imdadiyle oradan kat'-i mesafe iderek sahil-i selamete fikdim! 

SULUK'UN BA'ZI MUKTEZiYATI 

Miiridlerimizden bazilanm bizim bagm muhafazasma me'miir itmis idim. Bir giin anlardan birisi 
yamma geliib ber-vech-i afi ifadede bulundu ve "gecenlerde bir ^ocugun bizim baga girdigini ve bir 
aga^dan meyve koparmak iizere bulundugunu gordiik. Arkadaslanmizdan filan derhal (53/B) ^ocugun 
yanma kosarak ^ocuga bir tokat vurdu. Ben ise karsudan bu hali seyr idiyor idim. Gayet miite'essir 
oldum. Hatta teessiiriimden ayakda duramayub, derhal yere diisdiim. Cocuk ise diismedi. Tokadi yiyen 
o cocuk oldugu halde benim andan daha ziyade miite'essir olusuma ta'acciib ittim ve hala idiyorum". 
Bizim miirid kendisine zuhur iden bu vaka-yi gara'ibden add eyledi ise de bu gibi seyler miintehilere 
ve hatta mutavassitlara gore mukteziyat-i siilukden olub, anlarda asla garabet yokdur. Kezalik ara sira 
bizi ziyaret iden ve muhibban-i siilehadan bulunan bir genc tiiccara zuhur itmis olan vak'a-i atiye dahi 
bu kabildendir. Miima'ileyh bir giin yamma geliib su yolda ifadede bulundu: 

"Bir gice odamda uyuyor idim. Birisi beni uyandirdi. Yatagimm iizerine oturdum, uyandiran adamm 
yiiziine bakdim, yiiziinden leme'an iden nurlar derun-u hiicreyi (54/A) tenvir eyliyor ve bu nur gayet 
latif ve gayet dilgarib (gonle yakm) bir nur olmagla bence ma'riif ve ma'lum olan nurlarm, ziyalarm 
hicbirisine benzemiyor idi. Bu zat karsumda bir zaman durdu ise de bu miiddet zarfmda bana hicbir 
sey soylemedigi gibi ben de ana hig bir sey soyleyemedim. Ba'dehu birden bire ga'ib olub gitti. 
Zulmetde yine avdet iderek deriin-i hiicreyi istila eyledi. ikinci, ii^iincii giceleri dahi ayni hal vuku' 
buldu. Fakat iifiincii gicede o zatm yaninda diger bir zat daha bulunuyor idi. O gice sabah oldukda bu 
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vakayi ehibbamdan ba'zilarma hikaye itdim. Ve bunun iizerine gerek o zati ve gerek refikini bir daha 
goremedim. Birkac giin sonra siddetli bir hastahga tutuldum, az kaldi ki oliiyordum!" 

iNSAN HER SEYDEN KAMiLDiR 

Nev-i insanda olan idrakat, lttilaat, tasarrufat, gerek miicerredatda ve gerek anlarm mafevklerinde 
bulunmak ihtimali yokdur. (54/B) Yani su mertebe-i nev'-i insani'de "Viicud-i Mutlak" iciin hasil olan 
kemalat meratib-i sa'ire'nin hicbirisinde hasil olmak miimkin degildir. Ciinki Viicudun mir'at-i 
miicella-yi uzmasi ancak insandir. Bunun iciindiir ki bir hadis-i kudsi'de "Levlake levlak lemma 
halaktii'l-eflak" buyurulmus ve mela'ike dahi insana secde ve inkiyada me'mur olmusdur. 

Akl-i kiill, Nefs-i kiill ve bunlann fevkindeki meratib viicudu insanda zuhur itmedikce insan gibi bir 
seyi idrak ve ilm anlar iciin gayr-i kabildir. Ciinki nefsi viicud herseyden ari oldugundan viicud'un bir 
seyi insan gibi idrak etmesi kendisine ancak mertebe-i insaniyyede miimkin olabiliir. Vaki'a alemde 
zuhura gelmekde olan esya-yi acibe ve asar-i garibenin fa'ili, mutasarrifi, miidriki hep viicuddur. Fakat 
meraya (aynalar) ve mezahir vasitasiyle viicud'dur. Eger bu tahkiki anlar isen riisde balig olarak 
hidayeti kabul itmis olursun! 

HER SEY'iN VUCUD-i MUTLAK OLDUGU 

(55/A) Bilmelisin ki, akil, nefis, ruh, kalb hep "Allah" ismiyle miisemma olan Viicud-i Mutlakdan 
'ibaretdir. Bunlara "Viicud" nami virilmesi her birinin meratib-i viiciid'dan bir mertebe ve 
mezahirinden bir mazhar olmasi i'tibariyledir. "Viicud-i Mutlak" o seydir ki etvara sirayet eder. Ve bir 
mertebeden diger bir mertebeye intikal eyler, ba'zan felek ba'zan melek, ba'zan unsur, ba'zan 
me'adin, ba'zan nebat, ba'zan hayvan, ba'zan insan suretinde zuhur ider. Elhasil esfel-i safilin andan 
ibaret oldugu gibi a'la-i illiyyin de andan ibaretdir. 

"Viicud-i Mutlak" o seydir ki, evvela suret-i anasrrda zuhur itmis ba'dehu suret-i me'adinde zuhura 
gelmis sonra andan suret-i nebatiyye'ye ve ba'dehu suret-i hayvaniyyeye, andan sonra dahi suret-i 
insaniyyeye intikal eylemisdir. 

Binaen-aleyh bu suretlerin sahibi hep o "Viicud-u Mutlak" olub, o da Hakk Te'ala Hazretlerinden 
ibaretdir!(55/B) Hatta bu suretler za'il olsa viiciiddan baska bir sey kalmaz. Nitekim bir koyun ekl 
olundukda (yenildiginde) insan olur ve bu da nefsin bedende tedbiriyle husule gelir. £iinki bedende 
hasil olan seylerin miidebbiri hep nefs olub, iktizasma gore orada enva'-i tedbirati icra ider. 

Me'kiilat-i sa'ireyi de buna kiyas eyle, iste Viicud-i Mutlak'm bir nev'inden diger nev'e ve bir 
mertebeden diger mertebeye intikali buna benzer. Biitiin meratibde intikal iden viicud-i mutlak oldugu 
ifiindir ki, Hazret-i Ali (kerremallahu veche)'den "Ene'l-kalem", "Ene'l-levh", "Ene'l-ars", "Ene'l- 
kiirsi" sozleri siidur itmisdir. 

RU'YETU'LLAH 

Cenab-i Hakk'm suver-i mahsusatdan bir nev'-i surette kendisini evliya kullarma gostermesi ve bu 
tarik ile anlarm Cenab-i Hakk'i gormesi miimkindir. Bu da anlara taraf-i ilahiden bir nevi atifet ve bir 
nevi keramet olmak hikmetine mebnidir. Ctinki Hakk Te'ala bir abd-i muhlisine bu vechile goriinmege 
kadirdir. 

(56/A) "Risale-i Kuseyriyye"de bab-i keramet fasillarmda bu nev' riiyet hakkmda iki kavil zikr 
olunmusdur. 

EVLiYA'ULLAH'DAN BA'ZI HAVARIKIN ZUHURU 

Bir gice hiicremde oturuyor idim, bir pervane geldi, siracin etrafmda u?maga basladi, kendisini birka^ 
kere siraca farpdi, nihayet yere diisdii. Vefat idiib itmedigini anlamak i^iin pervaneyi elime aldim, 
cisminin her tarafim nazar-i tedkikden gecirdim. Zavallida hayatdan bir eser kalmadigmi goriince artik 
vefat itmis olduguna kat'iyyen hiikm itdim. Ba'dehu Bayezid-i Bistami Hazretlerinin vefat itmis bir 
kanncaya nefh-i ruh iderek diriltmis oldugu meseleyi tahattur idiib ben de bu pervaneyi ol vech ile 
diriltmek istedim ve heman safi bir kalb, halis bir yiirek ile iifiiriib bi-izni'llah am ihya eyledim. 
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Pervane dirildikden sonra kema fi's-sabik ucmaga basladi. Giiya ki evvelce atese diismemis ve bi'l- 
ihtirak vefat itmemis idi. 

(56/B) Zinhar bunu inkar itme. Zira arifde Allah miitecelli olub, Allah ise her seye kadirdir. Nitekim 
gaybi de ancak o bildigi halde ekmel-i mezahir olan insanda zuhur etmesi ve bu suretle arifin andan 
ibaret bulunmasi sebebine binaen arif dahi mugayyebata muttali olmakdadir. Iste bir arifin ihya-i 
mevta itmesi de bu kabildendir! 

AHVAL-i ENBiYA 

Enbiya, hal-i nevmde (uykuda) oldugu gibi hal-i yakazada da bu alemden alem-i misale ruhen intikal 
iderek, orada birtakim esya' miisahede iderler. Bunun iciin anlarm miisahede ettikleri seylerin bazilan 
te'vil ve ta'bire muhtac olurlar. Nitekim, Resulii Ekrem sallalahii aleyhi ve sellem Efendimiz 
Hazretleri bir giin yakaza halinde iken alem-i misale riihen intikal itmis ve orada kadm siiretinde bir 
suret miisahede eylemis idi de ba'dehu o sureti diinya ile ta'bir buyurmuslar idi. imdi alem-i misalde 
goriinen o sureti diinya ile ta'bir itmek lazim gelince bir nebiye yine o alemde goriinen cennet, hur, 
kusiir, (57/A) gibi esyanm suretlerini kendilerine miinasib birer mana ile ta'bir itmek ve anlarm 
muhtemelatmdan olan me'ani-i uhraya haml itmek ve ol babda seref-niizul iden ayetleri de ol vechile 
te'vil ve tefsir itmek dahi miimkin olur. Bunun iciindiir ki Resulii Ekrem "inne li'l Kur'ani zahran ve 
batnan ve li-batnihi batnan ila seb'ati ebtunin" buyurmusdur! 

SIFAT-I iLAHiYYE 

Cenab-i Hakk'm sem', basar, kudret, hayat, ve sa'ire gibi bir^ok sifatlan vardir. Bunlarm ciimlesi 
mezahire zuhur itmekde bu vasita ile his ve idrak olunmakdadir. Mezahirden nazan kat' ile Cenab-i 
Hak bi'z-zat kendisi dahi bu sifatlan ha'izdir. Ve bu i'tibar ile sifat-i mezkure sifat-i zahiriyyeye 
tesbihden beri aklm, vehmin, hayalin id-rakinden miite'alidir. Sifat-i Hak ruhaniyye olsun, cismaniyye 
olsun, hayvaniyye olsun, cemadiyye olsun, semaviyye olsun, arziyye olsun, nebatiyye olsun, hulasa 
her ne olur ise olsun (57/B) bi'l-ciimle esyada sabit ve mevcuddur. Ezciimle hayat sifatiyle ciimle esya' 
hayat bulmakda, kelam sifatiyla da her sey am tesbih ve takdis eylemekdedir! 

KUVA-Yi iNSANiYYE HEP HAKK'DAN iBARETDiR 

insanm sem'i, basan ve sa'ir kuva-yi zahiriyye ve batmiyyesi hep "Hakk'dan ibaretdir. Bunu nevafil 
ile kesb-i kurbet idenlere tahfife sebeb ise ma'rifet-i kamilenin anlarda husuliidiir. Ya'ni enva'-i 
nevafil ile bi'l-istigal Cenab-i Hakk'a tekarriib idenler kendi kuva-yi zahire ve batmalarmm hep 
Hakk'dan ibaret olduklarma ilm ve ma'rifet hasil ettikleri ve nevafil ile istigal itmiyenlar ise bu 
hakikatden gafil bulunduklan ifiin hadis-i kudside: "Enva'-i nevafil ile bana takarriib idenin sem'i, 
basan, eli, hep ben olurum" buyurulmus ve baskalan bu hiikiimden istisna idilmisdir. 'Ilmiyle amil 
olmayan, cahil addolunarak ziimre-i ciihelaya ilhak olundugu gibi! 

TE'SIR-i ME'ASI'DE iHTiLAF 

I'tikadm ihtilafiyle te'sir-i me'asi dahi ihtilaf iderek (58/A) bir asi kendi itikadma gore muamele 
olunur. Nitekim "Ene inde zanne abdi bi" hadis-i kudsisi dahi buna delalet ider. Iste elem, tena'um, 
azab, derekat, lezzat, derecat hep bu asla teferru' eyler. 

Binaen-aleyh ba'zi sahsm mu'azzeb ve miite ellim olmasina sebeb olan bir fiil diger sahsin miitena'im 
ve miitelezziz olmasma sebeb olur. Kezalik te'sir-i rii'ya dahi bi-hasebi'l-i'tikad tefaviit ve ihtilaf 
eyler. Ayni rii'ya hasebe'l-i'tikad bir miislim hakkmda su-i te'sir itdigi halde bir Nasrani hakkmda 
hiisn-i te'sir ider. Aks-i kaziyye de bunu icab eyler! 

CENAB-I HAKK iLE MUKALEME 

"Sekizyiizon" senesinde saferii'l-hayr'in bir gicesinde idi. Siddetli bir hastahga du^ar oldum. O derece 
ki hayatumdan kat-i iimid itdim. Ve heman masivadan bi'l-kiilliye sarf-i nazar iderek Hakk'a tevecciih 
eyledim. Deriin-i dilden: "Ya Rab! Bu hastaliklanm alacak mism?" deyii niyaz itdim. Bunun iizerine 
hicbir suret miisahede itmeksizin Hakk Teala'nm: (58/B) "Ben seni bu hastahkdan halas idecegim" 
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dedigini isitdim. Ve heman kendime geliib viicudumda alam ve lztrrabdan eser kalmadigim 
hisseyledim, derhal kemal-i besasetle kalkub oturdum! Allah safi-i hakikidir. 

iSTiDLALAT-I AKLIYYE 

Akil ve nazar tarikiyle istigal, insan i^iin bir ikal(bag) ve bir hicabdir. Zira kuvve-i miifekkire vehim 
ve hayal ile mahlut ve memzuc oldugundan bir insan fikir ve nazar tarikiyle ugrasdikca bu iki kuvvetin 
kendisine tasallutundan halas olamaz. Ve binaen-aleyh bu tarik ile esyayi bi-hakkm bilemez. 
Miitekelliminin mesailden bir meseleye fikir ve nazar tarikiyle ilim hasil ve anm iizerine karar 
verdikden bir miiddet sonra kendisine o meselenin hilafi zuhur iderek andan riicu itmeleri dahi 
miidde'amizi isbat ider! Hasih, nazar ve fikr ile istigal i'tibariyle akla i'timad yokdur. Ciinki 
karibandan beyan olundugu vechile vehim ve hayal ana tasallut (59/A) itdiginden bu hal ani idrakat-i 
safiyye'den ve bir seyin hakikatini layikiyle kesf ve izhardan men ider. Bu maksadi biraz da soyle izah 
idelim. 

Akilda iki cihet vardir: Birisi "Fikir" ve "Nazar" tarikiyle esyayi idrak; digeri de "Tasfiy-ye-i batm" ile 
bir seyi "kesf ' ve "izhar"dir. Aklm bi-tariki'l-kesf bir seyi idraki, etemm ve hatadan eb'ad (uzak) olub, 
bi-tariki'n-nazar idraki ise hayalat-i vefire (cok) ve hataya-yi kesire ile mahlut (kansik -halt) ve 
memzucdur. Halbuki tarik-i kesf ancak tasfiyye ve tevecciih ve enbiyaya ittiba ile hasildir. Binaen- 
aleyh bunlardan hali olan fikir ve nazar tariki, insan i^iin miicib-i hacalet ve dalaletdir. 

Oyle ise riyazetde miicahedede hep enbiyaya ittiba itmek, fikir ve nazar ile istigali i'tibariyle akla 
ittiba'i terk eylemek her akile ve her salike evla ve elyakdir. Ta ki hakikat kendisine tecelli eylesiin de 
hakayik-i esyayi hakkiyle bi'l-idrak, akh kediirat ve evham ve hayalatdan masun ve mahfuz kalub 
Cenab-i Hakk'i layik oldugu vechile bilsiin! 

(59/B)YINE BiR RU'YA 

Birgiin alem-i manada semadan bir iki yildizi elimle mess(temas) ederek anlann ecza-i semadan birer 
ciiz gibi olub basli baslarma birer sey olmadiklarmi miisahede itdim. O anda hatirima su geldi; tavus 
kusunun kanadmdaki altun gibi seyler basli basma birer ciiz olmayub belki o kanad eczasmdan 
olduklari ve su kadar ki, bu cihetle bunlarm ecza-i saireye mugayir bulunduklan gibi bu kevkebler de 
ayn ayn birer sey degil belki ecza-i semadan olub yalmz beyazlik gibi kirmizilik gibi birtakim elvan-i 
muhtelife ile ecza-i sa'ireden temeyyiiz etmislerdir. Kevakibin hadd-i zatmda boyle olmalan da 
muhtemeldir. Bu hal bazi elmalarda dahi miisahede olunur. Zira bir elmanm bazi mahalleri kirmizi ve 
diger mahalleri ise bu renkden hali oldugu kesirii'l-vuku'dur. Halbuki kirmizi rengi ha'iz olan ciiz 
bash basma bir sey degil belki ecza-i sa'ire gibi o elmadan bir ciizdiir. §u kadarki haiz oldugu kirmizi 
renk ile ecza-i sa'ireden temeyyiiz eylemisdir. iste kevakibin de (60/A) semaya nisbetle boyle 
olmasma hi^bir ma'ni yokdur! 

AHiRETiN BiR MA'NASI DAHA 

Her sey'in evveline "diinya" ve akibetine de "ahiret" tesmiye olunur. Mesela zina, sarab ve hamr gibi 
seyler ile evvela bir nev-i lezzet husule gelir ba'dehu bu lezzet ve meserreti bir fezahat, bir nedamet 
ta'kib ider ki iste o lezzete "Diinya" ve o nedamet ve fezahata da "Ahiret" narm viriliir. Halbuki 
bunlarm her ikisi de su alemde vaki' olur. Bi'l-ciimle ef ali ve anlan ta'kib iden asar ve netayic-i 
sa'ireyi de buna kiyas eyle! 

ALEM-i MANADA ZUHUR iDEN BAZI KESFiYAT 

"Sekizyiiz onsekiz" senesinde cemaziye'l-ahir'in asr-i evvelinde Persembe gicesinde alem-i manada 
Muhyiddin-i Arabi'yi gordiim. Bana didi ki; "Seytam bu alemden atmak istedim ve atdim. Simdi bu 
alemde seytan kalmadi (60/B) yalmz ba'zi asan kaldi." Ba'dehu bu rii'yayi ashabimdan bazilarma 
hikaye itdim ve bunu hifz idiib sual ettigim zaman bana hikaye eylemelerini kendilerine 
ekiden(kesinlikle) tenbih eyledim. Allah'ii a'lem bunun te'vili sudur. Seytan insandaki kuvve-i 
vahimeye; Muhyiddin'in am bu alemden atmis olmasi da tesanif ve te'lifat-i kesiresiyle o kuvvetin 
heman bi'l-kiilliye denilecek kadar hiikmunii izale ve yerine tevhid-i sirfi ikame eylemis olmasma ve 
andan bazi asarm bekasi da o kuwetin bazi kimselerde hala hiikiim-ferma olmasma isaretdir. 
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Bu rii'yamn bana zuhuru da o giinlerde "Fusus" miizakeresiyle mesgul bulunduguma mebni'dir. Yine 
bir giin alem-i manada birisinin bir bagcede zikrullah ile mesgul oldugunu gordiim Uykudan uyanmca 
yanimda bir miiridin Allah'i zikr eyledigini miisahede itdim ve bunun iizerine: "Men ehabbe en 
yertada riyada'l-cenneti fel yiiksur zikrullahi Te'ala" hadis-i serifmin hakikatine kat'iyyen hiikm 
eyledim. Ciinki bu hadisin meali Allah'i cok zikr iden bir kimsenin (61/A) cennet bagcelerinden bir 
bagceye malik olacagmi ifadeden ibaret olub, zuhur iden su vak'a-i nevmiyye ise bu hakikati bana ay- 
nen gosterdi! 

MENAFi-i ZiKRULLAH 

Allah Teala Hazretlerini cok zikr itmek miftah-i ciimle-i kemalatdir. Zira bi'l-ciimle kemalat 
Allah'dan olub ana takarriib ise ancak devam-i zikr ile hasildir. Ciinki "Men ehabbe sey'en eksere 
zikra" hadis-i serifi mantuk-i alisince zikr-i kesir muhabbeti, muhabbet de kurbeti iras(irs) ider. FiT- 
vaki muhabbetu'Uah zikirden baska bir seyle hasil olmaz. Zira Hak Te'ala rii'yet-i basar ile idrak 
idilemez ki goziimiiz ile am gorelim de o vasita ile ana muhabbet idelim, batmda baska bir sey ile 
mesgul olur ise bu halde ayn-i basiret ile de idrak idilemez. Ve binaen-aleyh artik ana muhabbete 
imkan bulunamaz. Bunun iciindiir ki ibtida-yi emr de salik ile Allah arasmda iilfet ve miinasibet gayet 
suubetlidir (zordur). Celb-i iilfet ve tahsil-i miinasebet (61/B) i^iin Allah'i tezekkiir ve tahayyiil lazim 
geliir. Ve bu da ancak "Zikr-i da'imi" ile husul-pezir olur. iste buna binaen Hakk Te'ala Hazretleri 
"Uzkiiru'llahe zikran kesira"(Ahzab-41) ve "kezikrikiim aba'ukiim"(Bakara-200) ayetleriyle ibadette 
tarik-i zikri talim itmis ve bununla dahi anlara re'fet ve sefkatini izhar eylemisdir. 

Fi'l-vaki' bir salik zikre devam ettikde bu zikr amn batmma sirayet eyler. Ba'dehu kalbe vasil olur. Ve 
iste o zaman matlub olan muhabbetullah dahi husule gelerek anmla telezziiz itmege baslar, andan 
sonra da isti'dadma gore kendisine ebvab-i rahmet feth olunur. 

Zikr-i da'imi ile telezziiz muhabbetullah'm husuliine alamet ve bu da cennetin infitahma ve seadet-i 
ma'neviyyenin husuliine bir emaredir. Nitekim "Mektubun ala babii'l-cenneh la ilahe illa'llah" hadis-i 
serifi dahi zikirsiz Allah idrak olunamayacagma ve ebvab-i Cennetin feth idilemeyecegine isaretdir! 

ECZA-i ALEM'iN YEKDiGERiNE OLAN §iDDET-i iRTiBATI 

(62/A) Biitiin alem a'lasiyle esfeliyle sahihu'l mizac bir insan gibi olub, cevf-i alemde ve su feza-yi 
na-miitenahide bulunan bilciimle esya ve ecsamm yekdigerine siddet-i irtibat ve te'siri vardir. iste bu 
alemin nizamma sebeb olan sey anin su evza' iizerine bulunmasidir. Ve bunun iciin "Eflak 
bulunduklan hayizlerden biraz irtifa veyahud bir mikdar inhitat itseler nizam-i alem bila-sekk 
muhtell(ihlal) olur" dimisler! 

HER §EYDE iKI CiHET 

Bu alemde her seyde iki cihet vardir. Birisi cihet-i hiisn digeri de cihet-i kubhdur. Imdi Hakk Te'ala 
bir kuluna bir isi isletmek ister ise ana o isin o fi'ilin cihet-i hiisniinii ira'e ider. Ve bunun iizerine o 
kullar da o isi isler. Kezalik eger Hakk Te'ala bir kuluna bir sey terk ittirmek diler ise ana da o sey'in 
cihet-i kubhunu ira'e eyler. O kul da o isi terk eyler. iste bu hal esbab-i kemalatda dahi cari 
oldugundan Hakk Te'ala bir insam derece-i kemale isal itmek (62/B) ister ise ana esbab-i kemaldeki 
cihet-i hiisnii ve ezdadindaki cihet-i kubhu ira'e ider. Ve bunun iizerine o insan dahi esbab-i mezkure 
ile istigal ve ezdadim terk iderek maksuduna nail olur. Mesela Zikr-i da'imi esbab-i kemalat 
ciimlesindendir. 

Imdi Hakk Te'ala herhangi bir kimseyi kemalat-i ekabir ve derecat-i ebrara isal itmek ister ise zikr-i 
da'imideki cihet-i hiisnii ve terkindeki cihet-i kubhu ana gostererek bu zikri kendisine sevdirir. Bunun 
iizerine o da zikr-i da'imi'ye miilazemet ide ide nihayet bi-mennihi'l-kerim matlubuna vasil olur. 
Vesail-i sa'ireyi dahi buna kiyas eyle, herseyin boyle iki ciheti cami' olmasi hic de istib'ad(uzaksama) 
olunamaz. Ciinki Allah buna kadir bu da biiyiik bir asl'a miisteniddir ki o da zerrat-i alemden her 
zerrenin cami'ii-ezdad olmasidir. Zira Hakk Te'ala Cemal ve Celal sifatlanyla her zerrede tecelli itmis 
ve binaen-aleyh her zerre ve her sey bu iki sifatin eserini haiz olmusdur. Measir ve seyyiat dahi boyle 
olub, anlardaki cihet-i hiisnii gorenler anlan fi'ile ve cihet-i kubhu gorenler dahi anlari terke miisara at 
eylerler. 
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intiha. 

$EYH BEDREDDiN kaddesellahii sirrahu'l aziz HAKKINDA 

Seyh Bedreddin birtakim kaynaklara gore Edirne civannda eski bir kaza merkezi olan Simavna'da 
diinyaya gelmistir. Babasi Selcuklu kadilarmdan israil b. Abdiilaziz'dir. Dedesi Abdiilaziz Selcuklu 
Sultam III. Ala'addin Keykubat'm kardesinin oglu ve aym zamanda veziridir. 

Babasi Simavna'da kadi iken h. 760 / m. 1359 yilmda Bedreddin Mahmud diinyaya gelir. ilk derslerini 
babasmdan alan Seyh Bedreddin, babasmm yamnda hafiz olur. Daha sonra babasmm izniyle Edirne'ye 
gidip Kaphca Medresesinde tedrisatma devam eder. Mevlana Yusuf tan sarf, nahiv; Sahidi'den fikih 
dersleri ahr. Bu iki zattan bir siire ders aldiktan sonra tahsile devam etmek icin Misir'a gitmek iizere 
yola cikar. Bir siire Konya'da kahr. Mevlana Feyzullah'tan sarf, nahiv ve ilm-i niicum dersleri alir. Bu 
zat vefat edince Halep ve Sam iizerinden Kudiis'e gider. Memliikliilerin Kudiis emiri Ebu Ali el- 
Kesmiri ile karsilasir. Bedreddin'in zekasma ve ilmine hayran kalan emir, ona cok iltifat eder. Bir 
miiddet burada kalan Bedreddin, Mescid-i Aksa'daki alimlerin ders halkalanna katihr. 

Bundan sonra Misir'a gecer. O devirde Ezher en sasaali donemlerini yasamaktadir. Seyyid Serif 
Curcani, Kutbuddin Razi, Bedreddin-i Ayni gibi alimler orada bulunmaktadir. 

Seyh Bedreddin orada ilim tahsiline devam ile Seyyid Serif-i Ciircani ve Miibareksah Mantikiden 
mantik tahsil eder. Bu esnada Hacca gider. Mekke'de Zeylai'den fikih dersleri ahr. Burada el-Kesmiri 
ile bulusur ve Kudiis'e giderler. Tekrar Misir'a doner. Misir'da Haci Pasa ile bulusur ve Seyh 
Ekmeleddin ile tanisrr. 

Zekasi ve ilimlerdeki ustaligi dolayisiyla Sultan Berkok'un ogluna ogretmen tayin edilir. Bu donemde 
Bedreddin kitap telifine baslar. UkuduT-Cevahir adh esere serh yazar. Letaifii'l-isarat isimli fikih 
kitabim kaleme alir. Bu sirada tasavvufa temayiil gosterir ve Seyh Hiiseyin Ahlati ile tamsir. 

Onun oliimii iizerine posta gecer; ancak itirazlarla karsilasmca Misir'i terk eder. Kudiis, Halep ve Sam 
yoluyla Konya'ya gelir. Burada Somuncu Baba lakabiyla meshur olan Hamidiiddin Aksarayi onu 
ziyaret eder. Oradan Germiyan iilkesine, ardmdan Aydm ve Tire'ye gecer. izmir'e gelince Sakiz'dan 
bir^ok papaz gelir, elinden miisliiman olur. 

Seyh Bedreddin, Aydm ve Tire yolu Edirne'ye donmek ister. Ancak beyler arasmdaki catismalardan 
dolayi Kiitahya'ya ve Domanif'e gider. Bursa'dan Gelibolu yoluyla Malkara'ya gelir, oradan 
Edirne'ye gecer. 

Fetret devrinde Musa Celebi Edirne'de sultanhgim ilan edip, Seyh Bedreddin'i kazaskerlige getirir. 
Bedreddin, Camiii'l-Fusuleyn adh eserini burada kaleme ahr. U9 bucuk yil boyunca vazifesini 
siirdiiren Seyh bu esnada Teshil'i yazmaya baslar. 

Musa Celebi yenilip hayatmi kaybedince, Mehmet Celebi, Seyh Bedreddin'e ayhk baglayarak izmir'e 
siirgiine gonderir. Teshil'i burada tamamlar. Padisaha sunar ve Hacca gitmek i^in izin ister. 

Sultan buna miisaade etmez. Bunun iizerine Seyh gizlice iznik'ten kacar, isfendiyar Beyi'ne gider. 
Ancak Bey, Cdebi Mehmed'den korktugu ifin iilkeyi terk etmesini ister ve Zagra'ya gonderir. 

iran tarafina gitmek isteyen Seyh Bedreddin'in bu istegi reddedilir. Bey razi olmaz. Kinm Hanma 
gemiyle yollar. Seyh gemiye binerek Kinm'a dogru yol ahr. Ancak oradaki deniz yolu Cenevizliler 
tarafmdan tutuldugu ifin, kaptan gemiyi Eflak sahillerine yanastinr. Seyh'i burada birakarak, gemiyi 
hareket ettirir. 

Seyh Bedreddin, karaya cikmca bazi Eflaklilarca sehre gotiiriiliir. 

Padisah Seyh'in geldigini isitince, Elvan Bey ve adamlanm, iizerine gonderir. Onlar da Seyh'i ahp 
Serez'e getirirler ve bir eve hapsederler. 

Selanik iizerine sefer icin yola cikan, Sultan, haberi isitince Serez'e gelir. 
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Serez'de Sultanm karsisma cikanlan Seyhe saltanat ve nebilik davasmda bulundugu seklinde ithamlar 
vardi. Seyh bunlan reddeder. 

Seyhin torunu Hafiz Halil, Sultanm, Seyh'in faziletini bilmesine ragmen, onun etrafma cok miirit 
toplanmasmdan iirktugunden, Seyhi ortadan kaldirma kararmda oldugunu yazar. 

Bir kisim tarihciler, Seyh'in kendi fetvasmi kendisi vererek kendi idamma fetvayi verdigini, diger bir 
kisim tarihciler ise, diger alimlerin Seyh Bedreddin'in ilim ve tasavvuftaki ululugu karsismda aciz 
kalip onun hakkmda fetva vermekten cekindikleri ve Haydar-i Acemi adli bilginden fetva aldigmi 
soylerler. Ancak verilen ceza ser'i olmaktan ziyade orfi olmalidir. Hafiz Halil de ser'an Haydar-i 
Acemi'nin fetva vermedigini, bu sebeple insaf sahibi biri oldugunu yazmaktadir. 

Neticede h. 818'de idam edilmistir. 

Eserleri: 

1. Letaifu'l-tsarat 

2. Teshil 

3. Camiu'l-Fusuleyn 

4. Varidat 

5. Ukudiil-Cevahir Serhi 

Seyhe en fazla hiicum, Varidat adli eserden dolayidir. Ancak eldeki mevcut Varidat nushalarmm 
Seyhe aidiyeti son derece tartismalidir. Zira eldeki Varidat niishalan diizenli ve tertipli olarak kaleme 
almmis bir eser manzarasim gostermemektedir. Ders notlan ve sifahi olarak soylenmis birtakim 
sozlerin birileri tarafmdan rastgele, diizensizce yaziya gecirilmesi tarzmdadir, birbirinden kopuk 
musahabeler seklindedir. Soylenen sozlerde konu biitiinlugii olmadigi gibi, celiskileri de 
barmdirmaktadir. Daha cok vecize tarzmdadir. Zaten mevcut Varidat'm ortaya fikisi 16. yy baslandir. 
Sohbetler seklinde olup mukaddime ve hatimesi yoktur. Bazi kimselerce notlar seklinde derlenip tasnif 
edilmis oldugu goriilmektedir. Mevcut niishanm onun kaleminden cikmadigi anlasilmaktadir. Belki de 
farkli bir Varidat niishasi bile olabilir. (M. Yiiksel, s. 104) 

Varidat gozoniine alimrsa, Seyh'in ibahilige acik mesrepli hatta batini oldugu iddialan vardir. Bu 
goriisii, Aziz Mahmud Hudayi ve Sofyali Bali dile getirmislerdir. Ancak bu goriisler Seriata aykin 
inan^lardir. Camiu'l-Fusiileyn ve Teshil gibi eserlerin sahibinin, kazaskerlik yapmis birisinin bunlara 
inanmasi beklenemez. 

Varidat'm bircok serhi vardir. Muslihiddin Yavsi ve Muhammed NuruT-Arabi Serhleri, 
meshurlarmdandir. 

Elimizdeki eser de son Osmanli Seyhiilislamlarmdan Musa Kazim Efendi'nin serhidir. Dini 
makamlarm en iist derecesine cikmis bir zatm serhinin okuyuculara ufuk a^acak bir eser oldugunu 
diisiinmekteyiz. 

M. Serhan Taysi 

(Not: Yazinin internete aktarimda tashih: Umut NAYMAN) 
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Varhk Ve 01u§ - Hilmi Ziya ULKEN 

Hzl: Demet KESERCi 

Kitabin Tarihi ve Yazih§ Maksadi: ilk plani 1933 yilmda dii§iiniilmii§, temel fikir 
degisjkliklerinden dolayi 1934-1935 yilmda Tarih felsefesi dersleri bu kitap icin ilk adim 
olmu§tur.l 968 yilmda tamamlanmi§tir. 

Yazihs, amaci: Basjangic noktasi klasik fizigi temelden sarsan tamamlayacak fikridir. ilim 
ve felsefe arasmda ba§anh karsjla§tirmalar yapilmi§tir. 

FELSEFEDE ILK OLGU ARASTIRMASI 

Felsefe iki tiirlii anlasjlabilir: 1) Felsefeyi ilimlerin smirmi a§an problemleri ozgur bir 
dii§iince ile cozmeye cah§an bir ara§tirma yolu ile gbrmek. 2) Disiplinli bir dii§iince tarzi 
olarak gbrmek. 

Felsefi du§uncenin en belirli vasfi bildiklerimizi temellendirecek ilk ilkeler olduguna 
gbre felsefeye bu anlamda ilk olgu denilebilir. Yani felsefenin bitmez tiikenmez hareketliligi 
bir temellendirme ve tekrar bu temellendirmeyi temellendirecek yeni bir ilke aramasi onun 
belirli karakteridir. 

insan zihninin birinci adimda ortak duyu yardimiyla buldugu ilk olgu, algilarm 
kavradigi ve her §eyin kendisinden ciktigi sanilan ate§, hava, su vb. unsurlardi. Daha sonra 
bu kaba unsurlarm parcalanmasi, bu parcalarm yeniden birle§tirilmesiyle ikinci bir adim 
dogdu."Her §ey parcalarm bi lesi k dagilmasindan dogar."fikri ortaya cikti. Ucuncu adimda en 
kiiciik unsurlara (ortamlara) ayiris ortaya cikti. Bu da yetmedi birle§meler ve cbzulmeler 
birbirini kovahyorsa varhkta ne bir ne bteki temel olabilir, bylesi ilk olgu degi§medir denildi. 
Daha sonra da ilk olgu insandir dendi. 

Varhgm £ift Manzarasi 

Bir bncekinin yetmezliginden atilan yeni bir adim bncekileri de icine alarak devam 
eder. Bugiin bir temel felsefe degil, felsefeler var ve bu cogalarak herkesin kendi felsefesi 
admi ahyor. 

Hayatimizda durdurma, itilme, mahrum olma gibi cok fiille kar§ila§iyoruz. Bu fiiller 
bizim hangi cagda ve kulturde olursa olsun insanlarm "emir ve yasaklar" icinde 
ya§amamizdan ileri gelir. Bu fiiller daima cift kutupluluk icinde ya^amamizm neticesidir. Bu 
yuzden eski ahlaklar akilla tutkular arasmda zithk gbrmu§ler, hep tutkuya karsi almi^lar. 
Kararlar ve tutkular ruhi hayatimizin ustiin derecede karakterini belirliyorlar. 

Derinligine felsefe 

Neden insanlar cocuktan ergine, vahsjden medeniye, anormalden normale, bu karma 
varhgi gittikce ayirmaya dogru gidiyor? Bu varhklarm hic biri kendi basjna hem zit hem 
tamamlayici mahiyeti ile devam edemez. Biitiin varhklar birbirine dayanarak devam 
edebilirler. 
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Alemde insanda gbrdugumuz cift vasiflarm belirginle§mesi evrimin karakteridir. Buna 
catalla§ma da diyebiliriz. Varhgm gerginligi ile varhgm gev§emesi irade ve telkinle kar§i 
karsjya gelir. Bati medeniyeti iradenin kotu kullanilmasi, Dogu medeniyeti telkini 1 kotuye 
kullanmalarmdan dengeyi kaybetmisjerdir. iki medeniyet karsjhkh eksiklerini goriir birbirini 
anlarsa dunya dengesini bulabilir. Olu§ varhgm bir tavridir.varhgin yerini alamaz.Varhk 
olmadan olusjan bahsedilemez. 

Felsefeden doktrin ve problemler 

Felsefe bir problemin filan veya acidan gbrulmesinden dogan bir doktrin 2 degil. 
Felsefe problemlerin asil kendisinden dogdugu kesin ilk ilimdir. 1 

Modern ilim felsefesine gbre felsefe bir ilimdir. Filozof, gbren, tahlil eden, ya§ayan 
degil, gbrulen, tahlil edilen, ya§anan, uzerinde, du§unen, derinle§en kimsedir. ilim adami 
gibi filozof da sorularla i§e basjar. Problemlerin cbzum §eki I le ri sistemle§tigi zaman doktrin 
admi ahr.Her doktrin kendisinin karsjti olan bir doktrin gerektirir. 

Yasama Ve Bilme 

Bir §ey algi ile tasavvur ile akil yurutme ile hatirlama ile bilinir. Fakat bu §ey algi, 
tasavvur ve akil yurutmeden farkh olarak kahr. 

Kisacasi: Ya§anmi§ olan bir hal bilinmis, degildir. Objenin i§e kari^an biyo-psikolojik 
§artlardan siyrilmi§ olmasi gerekir. Yani sirf bz haline konmahdir. Ayni tarihi vakalar gibi 
zaman disj bakacagiz. 

FELSEFENIN ORTAK TARAFLARI VE DEVAM EDEN FELSEFI HAKIKAT 

Felsefi Du§unce Nasil Basjamah Ve Yurumelidir? 

ilmin ve felsefenin geli§mesi birbirine paralel gbrunmektedir. Birinin buhranlari ve 
kazanclari btekinde de vardir. Bundan dolayi felsefede ilim gibi insanlar arasmda ortak ve 
objektiftir. Filozoflarm gayreti eskiyi tamamlamak, duzeltmek onu ilerletmek icindir. 

Felsefenin metodu akildir. Akil felsefenin temeli degil aletidir. Du§uncemizin aleti 
mantiktir. Dolayisiyla felsefenin mantik disjnda bir aletle kurulmasi imkansizdir. 

Felsefe akilla kurulur, ancak akh a§an problemleri de icine ahr. Felsefenin temeli akil 
degil varhktir. Felsefe sembolik mantik ile kurulur, ancak kurulan §ey varhklardir. Aklm veya 
tenkitci mantigm tespit ettigi §ey varhk alanlari olacaktir.O zaman felsefenin asil kendi 
konusu ontolojid ir.Bilgi tahlili felsefenin gayesi sayihrsa bbyle bir tahlille varhklara ait asil 
konuya giremeden kapi kapanmi§ olur.Felsefe bilgi tahlili ile geli^ir.Fakat bilgi tahlili gaye 
degil.vasita olmahdir. 

Soyut Varhk Ve Konkre Varhk 

Soyut varhk kavrami asil var olanlarla varolusja ili§igi keser. Bu varhgm cesjtli anlamlar 
icinde bulanik kalmasma neden olur. Felsefe konkre 3 varhklar arasmda mertebelendirme 
yapar. Hilmi Ziya Ulken'e gbre varhklar arasmda tabakalandirma yapmah, fakat bunu ustun 



1 telkin 
2 doktrin 
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bir faktoriin baskisi altinda yapmamahdir. Evrim fikrini temel ahr ve bu ilk cagdan beri 
boyledir. 

Belirsizlikten Belirlilige ve Simrhhga Gecis 

Felsefe tarihinin gosterdigi smirsizm smirlanmasi dyade 42 in belirli hale gelmesi 
§eklindeki bilgi siireci giiniimiiziin destekledigi temel fikir olmu§tur. Belirsizlik bilgi 
verilerimizin yetmezliginden veya gozlem aletlerimizin eksikliginden ileri gelmiyor, 
fenomenlerin mahiyetinden, ozunden geliyor. 

Degisme 

ilmin ve felsefenin degis.mesi, sabit temel a§amasi, varhklan 6z farklari ile birbirinden 
ayirmasi, sonradan dogmu§ ve bu insan zihninin geli§mesinin i§aretidir. Degi§mezi arayan ilk 
felsefe Pythagore'ya aittir. 

Suur fiilleri iki tiirlii varhk alanmi kavrar. Bazilari dolu ontolojileri, bazilari bo§ 
ontolojilerdir. Dolu ontolojilerde ozleri kavrar bunlar degi§mezler. Boylelikle 6z fikri artik 
felsefenin gizli bir alem gibi gorulen 6z fikrinden kurtulur. 

Son donemde belirsizi belirleyen "bir" tek basjna ele almmiyor, o dyade'nin olcusudur. 
Dyade alemin esasidir."Bir ve "smir"lal birle§tigi zaman anlam kazanir. 

Kisacasi du§unce tarihinin degi§mez ile ilgili fikirleri ya gercekten uzak ya parcalanmi§ ya 
da yakalanamaz, bilinemez bir alana gizlenmi§tir. 

VARLIK FiKRi VE VARLIKLAR 

Felsefenin temel konusu varhktir. Hakikat, gercek ve du^unce ve varhk probleminden 
cikar. Bir §eyin varhgmi onunla ilgili her hiikiimden once dogrudan kavrariz. 

"Alemde var olmak" alemi a§tigimizi gostermez. Sonlu varhk sonsuzu ya§ayamaz ama 
diis.unur. Bu insani dii|iince insan varligmm kendini a§mak icin yaptigi en biiyiik cabadir. 
Varhga ait hakikat ile sirf semboller ve kelimeler arasmdaki tutarhga dayanan formel hakikat 
kari§tirilmamalidir. 

Biiyiik Yunan filozoflarmm esash bir kusuru da varhkta sinirhhk gormeleriydi. Modern 
ilim Plotinus'dan faydalanmi§tir.(sonsuz bir) 

Varhk Kelimesinin Anlamlari 

Yeni felsefe fikirleri arasmda ozel bir yer alan Existentialisme varolus, kavrami iizerinde 
durmakta ve onu varhk kavrammdan ayirmaktadir. Varolu§ varhgi kendi ba§ma degil de 
varhgmi kazanmakta, bu varhk zaman meydana cikmaktadir. Varolu§unun farkmdadir. 

Var olanlari kendiliginden var olanlar ve meydana getirilenler olarak ikiye ayiririz. 
Kendiliginden var olanlarm icinde bulundugu varhklar biitiinii evreni olu^turur. 

Biitiin varhk derecelerine ait gercek kavramlar olmasa fikir degeri alamaz. insani varhk 
ve ki§iler arasi a§km miinasebetler olmasa ahlaki deger alamaz. Degerler alemi, varhk 
alemine, deger problemi, varhk problemine baghdir. Oyleyse bir degerler ontolojisi olmahdir. 



3 konkre 
4 dyade 
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Varhk kavrami bir ozii, yuklemleri, sifatlari ve bazi tavirlari gerektirir. Varhgin 6zu 
sifatlar(yuklemler) halinde gorunur. Ornegin, iicgenin uc kenari, uc kosesi olmasi onun sifati, 
dik acih ucgen olmasi onun tavirlaridir. Varhgi sabit, tavirlari degisir. 

SiSTEMLERIN HASTALIKLARI 

Felsefe ve ilim insan eseridir. Her cagda ilmin ilerleyisi felsefeye yeni problemler 
kazandirmis bazen de ortadan kaldirmistir. Dolayisiyla felsefeyi ilimden ilmi felsefeden 
ayirmak kabil degildir. 

Olasihk nispeti yuksek olan tarihi vakalarm yorumlanmasmda ideolojilerin inanclarm, 
tesirinden kurtulmak guclesir. Bu yuzden en degerli kitaplar bir yaris icinde olmustur. Felsefe 
ayni buhranm sistem hastaligmm zararh tesirlerinden kurtulmahdir. Bunun icin filozof 
problemleri ayri ayri ele alinmah, cozum yolu bulduktan sonra oteki problemlere gecmelidir. 

Filozoflarm buyuk sistem kurmak istemeleri sistem hastahklarmi dogurmustur. Asil 
felsefenin subjektif unsurlardan ayrilmasi, aciklamalarda agirhk merkezi halini almasi felsefe 
tarihinde fikrin bocalamasina sebep olmustur. 

Cagimizda pragmatist, gercek bilgi yerine basari inanani ve hakikat yerine tatmini 
koyuyor. Biz bununla avunuyoruz, avunmak ise daima kendini aldatmaktir.Bu daha cok 1 9.yy 
da gorulmustur.Bugun yeni ontoloji devri objektif ve transandantel felsefe, diyalektif 
materyalizm akimlarimn gelismesiyle romantizm karmasikhgi 6nlenebildi,tekrar felsefenin 
eski gelenegine donuldu. 

VARLIK KONUSUNDA DiKOTOMiLERiN COZULMESi 

ilk konulan dikotomi 53 varhk-yokluk problemidir. Bugunku felsefede gittikce bariz bir 
yer almaktadir. Hegel'e gore olus yokluktan varhga ve varhktan yokluga devamh bir gecistir. 
Daha sonra solcu Hegelcilere gore olus, varhgm bir tavri olarak ortaya koyuyor. Yaparak 
yeseriyor kagit sarariyor.Degisen bir sey var olmah ki degisme olabilsin. Ayni sey varhk 
olmasi bakimmdan degismez 6z olus gorunu§, imkan olmasi bakimindan degisen varolustur. 
Bundan dolayi her varhk, gerceklestirmesinde olustur. Bu olus insan icinde gecerlidir. Olus 
varhgm sifati.olusun tarzlari onun tavirlaridir. 

Gdzden Fiile Geci§ 

insan gelismesinde yalniz tohumda olan gelismiyor. Cevre, egitim ve kulturun 
buyuk tesiri vardir. Manevi hayat tohumda olanm meydana cikmasi degil, kazanilmis olan 
hayattir. insan yasadikca daha ustun manevi kuvvetlerini kazaniyor. Maddede degisme ve 
yenilesme maddenin bunyesindeki sarsmtilardan dogar. 

Varhk-ideal 

Fransiz ihtilalinde ideologlar toplumun ne oldugu degil ne olmasi gerektigi 
pesindeydiler. Pozitif bilimciler ideologlari hayalci olarak itham ettiler. ideal, degerlerde 
insan eylemini harekete getiren kuvvettir. Gercek ve ideal birbirleriyle karsit fakat birbirini 
tamamlayan iki terimdir. Hakikat bunlarm tamamlanmis halidir.Varhgi varolusun butunlugu 
icinde kavrariz. Kendi basma mekanizm hicbir sey degildir. Bunlar birbirleriyle kaimdirler. 



5dikotomi 
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Beden ruh olmayan §eydir,ruh da beden olmayan §eydir.biri olmadan oteki olmaz.Varolu§ 
hem bedendir, hem ruhtur, hem ayri ayri hem bitisjktir. 

VARLIKTA KRIZ VE RiTM 

Ucsuz bucaksizhk icinde basjamanm bitirmenin, tamamlamanm, toplanmanm, 
dagilmanm hicbir anlami yoktur. Radio-actif cisimlerin enerji kaybetmek iizere ba§ka cisim 
halini almasi ve sonunda kur§una inmesi maddenin mahvolmakta oldugunu gosterir. Quanta 
teorisi cisimcik ve dalga mefhumlarmi birle§tiren bir teoridir. Bu birle§menin zaruretini once 
Niels Bohr gordii bunu "tamamlayicihk" ile ifade etti. 

Cybernetique 

Robot veya makine adam neler yapabilir? Hesap makinelerinin cok miikemmel §ekilleri 
elde edilmi§se bile neticeler asla madde ve canh unsurunun dolduracak kuvvetle degildir. 

Bitki hucresinin cift zarh olu§u onda duyarhhk derecesini azaltir. Bitkide duyarhk azdir 
ama kendi tipinde ozel bir duyarhgi vardir. Cevreden aldigi maddeyi kendi bunyesinde eritir. 
Bitkide olmayan §ey farklila§mi§ duyarhk ve sinir sistemidir. Sinir hucreleri hayvana vergidir. 
Canh varhk hayvan derecesinde birdenbire degisjklik gosterir. Hucrenin tek zarh olu§u 
depre§me ve duyarhgi artirir. Haber verme ve intibak cihazi olarak sinir sistemi hayvani cevre 
icinde hareketleri ve §artlari sececek bir duruma koyar. 

Ara^tirmalar soya cekmenin payi ve cevre ile degi§menin paymi meydana cikardikca ikisinin 
de vazgecilmez gercekler oldugu goriilmektedir. Demek ki fert gercek oldugu kadar nevi 6de 
gercektir. Canhlar varhk olarak nevilerden, olu§ olarak fertlerden meydana gelirler. 

Gelecege dogru acilmis, bir zamani mekan in§asi oldugu gibi, ote yandan gecmi§e dogru 
katlanmi§ bir mekani zaman in§asi vardir. Her iki surec karsjhkh kurulur. Kisacasi insani 
varhgm ritimli hareketi bir zaman-mekan surekliligidir. 

Demet KESERCI 

Sh: 37-43 

Kaynak: "Hilmi Ziya Ulken" Cagda? Tiirk Dii§unurleri - II, 
T.C Gazi iiniversitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii, Ankara 2013 
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A$K AHLAKI- Hilmi Ziya ULKEN 

Hzl: Selgin ADANIR 

AsJ< ahlaki Hilmi Ziya Ulken'in sadece ahlak uzerine deginip insanlara yapip yapmamasi 
gerektigi §eyleri anlattigi bir kitap degil ahlakm, iyi yas.amamn birey ile degil ayni zamanda 
tiim insanhk icin bir borc oldugunu, insanm bireyselliginden siyrihp topluma hatta tum 
insanhga yonelmesi gerektigine vurgu yapan bir kitaptir. 

Kitabm iceri genel olarak uc basjikta topladigi insan( Ruh ve Beden) Meselesi, Ahlak 
Meselesi ve Siyaset Meselesi etrafmda gelisjr. Kitabm onemle uzerinde durdugu kavramlar ise 
ozgurluk, a§k, tutku, sevgi, bilincli ruh, ahlak, birlik, butunluk ve beklide kitabi bize en kisa 
aciklayabilen insanhk kavramidir. Kitap ilk olarak 1 931 yilmda yayimlanmi§ ve daha sonra da 
donemin kultur ve sosyal §artlarma gore eklemeler yapilarak tekrar cikmi§tir. 

AsJ< Ahlaki'nda ilk olarak ozgurluk kavrami 6n plana atilmi§ ve bununla giris, 
yapilmi§tir. Ozgurluk kazanilan bir niteliktir. insan ozgurlugunu kendisi kazanir. Bunu 
aciklayan en uygun cumle ise ' insan zincirleri icinde uyanir. Fakat kendi cabalari ile birer 
birer bu zincirleri kirarak ozgurlugune ula§ir'. Ozgurluk ona gore insanm kendisini bulmasi, 
ki§i olmasi ve bu hakkmi sonsuz kullanabilmesidir. Burada Rousseaue'nun insanm dogu§tan 
iyi oldugu daha sonra da toplum §artlari icinde bozuldugu fikrinin de dogru bulunmadigmi 
gosterir. Cunku bu fikrin tam tersi olan insanm ba§taki gucsuzlugunu sonradan arzulari ile 
kazandigi fikri savunulmaktadir. A§k ahlakmi ortaya koyan en iyi kavramlar tutku ve sevgidir. 
Burada istekler sonsuzdur ancak insan bunu kendi olgunlugu ile dizginleyebilecek ve 
ustesinden gelecek bir guctedir. Bu yuzden kitapta arzular ve tutku kavramma olumsuz bir 
anlam yuklenmez aksine insanhk sevgisi icin gerekli olabilecek en onemli gucler olarak 
gosterilir. Tutku esir olmak degil egemen olmaktir. 

Hilmi Ziya Ulken du§uncelerinde Spinoza'yi kendine yakm gormu§tur; cunkii tutkularm 
akla e§lik edebilecegini, onunla asjlabilecegini ve olumsuz anlamlar yuklenmesi 
gerekmedigini ilk o soylemi|tir. Yine de akilci olan Spinoza yerine duygucu Scheler ona ve 
fikirlerine daha yakm gelmi§tir. Cunku eserin agirhkh yonu duygucu, naturalist ve butuncul 
bir felsefe ile kurulmu§ yapi icinde olmasidir. A§k ahlaki eserde olumlu, ideal ve iyimser bir 
du§uncenin sonucu olarak cikmi^tir. Sadece duygularm agirhkta oldugu bir eser degildir 
aksine gercekci bir du§unceler hakimdir. A§k ahlaki kalp ve sagduyunun birle§tirilmi§ bir 
sonucudur. Daha oncede bahsettigim kitabm uc basjik icinde ele ahp incelendigi insan, ahlak 
ve siyaset meselelerine daha ayrmtih ve ayni ba^hklar icinde ayri ayri deginmek gerekir. 
Konuya giri§ olarak ilk doganm en onemli parcasi olan insandan giri§ yapilmi^tir. 

iNSAN ( RUH VE BEDEN) MESELESi: 

insan her donemde ve du^unurde oldugu gibi burada da varhklan en degerlisi ve 
§anshsi olarak gorulmu^tur. insan ahlaki bir varhktir ve bu du§unce onu birey olmaktan 
cikarir. insani ozgurlugu ile ba§ta bulundugu gucsuz durumdan kurtulur. Doga durumunda 
insan bilgisizdir ve eylemleri de o yonde ilerler. Daha sonra insanm bilme eylemi gerceklesjr. 
Burada Sokrates'in de en onemle uzerinde durmu§ oldugu 'Kendini Tani!' cumlesi ornek 
verilir. insani bu bilmede ve ogrenmede onu te§vik edecek §ey ise onun arzularidir. Arzular 
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insanin hakimiyetinde oldugu siirece olumludur. Ne zaman arzular insani ele gecirir ve onu 
yonlendirmeye baslarsa o zaman insan ahlakh olmaktan cikacaktir. Tutku ilerlemek icin en 
vazgecilmez olandir. Ciinkii tutkularmdan armmis insan ne yapabilecegini bilir ancak onu 
yapabilecek giicii kendinde bulamaz. Bu yiizden eserde insani tutkularmdan arindirmaya 
cahsan gecmis dusunurlere biiyiik tepkiler vardir. Giiniimiize kadar gelen zaman icinde isa, 
Muhammed Peygamberimiz, Sokrates ve Gandhi gibi her biri kendi zamanmda cigir asmis 
insanlar basardiklari seyler iclerindeki azimdir ve insanhk sevgisi, askla adimlarmi 
atmislardir. Eserde sik sik bunlara ornek verilmistir. 

insanda ruh ve beden butunlugu vardir. Ruh insanda bilincli bir tutkudur. Halk veya 
kendini bilmeyen ilk insan bedenini yetistirirse tamamlanacagim sanir. Ancak ruh olmadan 
bu gerceklesmez. Ruh mutlak ozgurlugu arar ve bu ikisi surekli ilerleyerek en son asamasi 
olan insanhk evresine ulasir. Ruhlarm birbirine yaklastigi yer asil insani vatandir. insanm 
amaci savas icinde olmak degildir amac daima ilerlemek ve aydmlanmaktir. Toplumda 
incelenmesi gereken ilk sey insan varhgi daha sonra ise ahlaki, iktisadi ve siyasetidir. insan 
kisilik sahibi bir varhktir. Kisilik kavrami insan icin onemlidir. insan alemin vazgecilmez bir 
parcasi olarak gorulmus, kiiciik alem olarak adlandirilmistir. Ruhu yiiceltmek icin insani her 
§eyi istemesi ancak gundelik arzularm icine diismemesi gerekir. Sevgi ve sevinc ve ruhun 
yukselmesi icin buyuk kaynaklardir. Ruhu ve ruhu yucelten tutkunun amaci daima doyumsuz 
olmaktir. Bu doyumsuzluk sayesinde ruh gercek aska varacak birey olan kisi insanhk icin 
adim atacaktir. Aska yukselen insan insani vatanseverlik olan mertebede mertebelerin en 
ustune varmis olur. 

Tutku insani doyumsuzluga, daima bitmemesi gereken amaca varmak icin yardim eder 
ancak onu yeri geldiginde dizginleyen ise ask, sevgidir. isa'nm, Sokrates'in yaptiklarmi 
kendinden vazgecen insanhk icin sehit olanlar olarak gozukur. Onlar sonunu kendi amaclari 
dusunmeden ilerlemislerdir. Ask ahlakma gore iyiligin kar§ismda kotulugun, askm karsismda 
da kinin bulunmasi gerekir. Cunkii zithklar insan giiciinii yiikseltir ve insanm secimleri onu 
dogruya gotiirmek icin lazimdir. insanlar kotii arzularmi yenebilmeli ki iyinin pesinden 
gidebilsin. Bu yiizden tutkunun insani engelleyici bir yoniiniin bulunmadigi soylenir ve 
tutkuya biiyiik deger verilir. insanm di§ yoniine karsihk onemli olanin ic egitimi oldugu 
soylenir. Ask maddeye esir olmadan mutlaga Allah'a ulasmaktir. Buna gore once biitiin olan 
mutlak varhga ulasmak degil onun en degerli parcasi olan insana en son da insanhga 
ulasmak gerekir. insanhk tutku ve sevginin doruk noktasidir. Bu yiizden biitiiniin icindeki 
birlik onemlidir. Amac tiim alemi insanhk birligi icinde kurmaktir. Hakka ulasmak icin halki 
sevmek gerekir. 

Eski Yunan'da uygulanan bilgelik kullanihr ancak onu bir yana birakarak insani 
yurtseverlige ulasmak asil amactir. Bunun icin insandan beklenen siirekli olumsuz bir bakis 
acisi ile diinyaya bakmak degil ve yine halinden memnun olmak ama olanla yetinmek degil 
daha fazlasi icin ugrasmaktir. Sonunda ise bir sonuc beklemek degildir sonsuzluga asik 
olmaktir. insanm varhgi bu yiizden onemlidir. Eserdeki insandan beklenenler Nietzche'nin 
insani gibi bilinmeyene yonelmek degil olumsuz bir surii ahlakma karsj duyulan nefretten 
ibaret olmamahdir. Nietzsche insani degerli bir varhk ust insan konumuna getirmesi ile 
ornek olabilecek ki§i olmu§tur. Ancak burada insani duygularmm esiri olmamasi icin er tiirlii 
tutkudan armdirmasi ve gelecege tiin insanhga olumsuz bakmasi yanhstir. Tiim insanhga 
ulasmak icin iist insandan kisiden oteye gecmek gerekir. Ya da Rousseaue'nin insan gibi 
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bas.ta iyi olup sonradan toplum s.artlari ile bozulan bir insan olmamahdir. 0 da bu gbru§u ile 
inanm doga durumunda miikemmel bir varhk oldugunu daha sonra bozulmalar yas.adigim 
soylemesi insani as.amalarin tam tersi bir dus.uncedir. Cunku insani vatanseverlik ileriye 
dogru gidilmesi gereken bir a§amadir. insanlar tutkulari ile olan durumunu kabul etmek 
degil en iyisine ybnelmesi gerekmektedir. insan eksikliklerini, hatalarmi gbrmeden ileriye 
adim atamayacagi icin eksikliklerini kabullenmesi gerekir. insan hayati hem iyi gecen insan 
degil olumsuzluklar icinde de sabredebilen insan olmahdir. insan ruhu ebedilige ula§an ona 
asjk olan insandir. Tum bunlar insana buyuk gbrevler yuklenmesi gerektigini gbsterir. insan 
en sonsuz a§k ve tutku icinde ebedi bir birlik icinde ilerleyen insan olmasidir. 

AHLAK MESELESi: 

As.k ahlakmm ikinci olarak ayirdigi ahlak meselesinde ise insanm ilk bnce ahlakh bir 
varhk olmasmdan gelen bir durumdur. insan birey olmaktan cikip diger insanlari da kendisi 
kadar, kendi degerleri kadar dus.unurse ahlakh bir insan olmaya bas.lami§tir. Ahlak insanoglu 
icin yaratihs. mdan beri vicdan duygusunun yanmda geli§en bir durumdur. insanhk alemdeki 
surekli ilerleyen degis.me halinin son as.amasidir. insan her s.eyden bnce ahlakh biri olabilmek 
icin bnce bireysellikten kurtulmasi gerekir daha sonra da kisjlik sahibi bir insan olarak diger 
insanlar icinde gelisjmin icinde bulunmahdir. Bunu yaparken de sadece amac gutmeden 
yapmak icin yapanlardan olmahdir. iyilik icin iyilik yapilmadir. insan ahlakh bir birey olarak 
ilerlerken icindeki arzulari yok etmek degil, onlarla bas. edebilecek gucte bir olmahdir. Amac 
basit arzulardan armmak ve daha ilerisi icin hakiki tutkularla guclenmektir. 

Ahlakh olmak icin bnce vazgecilmesi gerekilen §eyler eylemlerinden korkuyu, umudu 
silmek olacaktir. Korkuyla yapilan iyilik olmayacak, umut icinde olan insan umut ettigi §ey 
gercekle§meyince hayal kinkhgi ya§ayacaktir. Benlik sevgisi ile kurulan ahlak da gecici hatta 
ahlakh olmayacaktir. Ahlakh olmak icin tek gerekli olan §ey tutku ve sevgidir. Bunlar uzerine 
kurulu olan ahlak gercek degerine kavu§acaktir. Bu sevgi ahlaki menfaat gerektirmeyen icten 
gelen dostluk gerektiren ahlak olacaktir. Sevgiyi guclendiren tutku ise ahlak icinde olumsuz 
bir anlamda degil aksine tum insanhk sevgisine ilerlemek icin gerekli olan tek itici guctur. 
Toplum icinde yalan ahlakh bir bireyin bnunde buyuk bir engeldir. insanhk ahlak icinde, 
duygu devresi(heyecan), hayal gucu, irade ve en son tutku(bzgur insanlar) evresinde 
geli^irler. Tutku evresinde sanat, teknik, bilim gibi geli§meler yer ahr. 

Bugunun toplumu icinde bulundugu ahlak ise 'desinler ahlakidir'. insanlar yaptiklari 
iyilikleri kar§isindaki insan icin sirf diger insanlara iyi gbrunmek ve yer edinmek icin yaparlar. 
Bu yuzden bu ahlakm gecerli hicbir yani yoktur. Ahlaki alana akil unsurlari ile bakmak 
hatahdir. Onlara ancak duygu ve icten gelen sevgi ile bakilabilir. Ozgurlugu cogu zaman 
insanm dogal halinden dogdugu seklinde nitelenir. Ancak bzgurluk dogal ahlak icinde degil 
sonradan insan gucu ile kazanihr. Asil olan dogal ahlak ise brf ve adetlerdir. Bunlar insan 
dogmadan bulundugu kultur icinde cizilmi§ olanlardir. Asil olan hakikat tutkusu insanhga 
giden ahlaki yoldur. Ahlak konusu icine belli kavramlar bnemlidir. Bunlardan biri 'etki 
askidir'. Etki aski demek, giristigi bir eylemde nefsi feda ederek davranmak demektir. Bu 
kavram insan eylemlerinde benligini du§unmekten vazgececek duruma geldiginde meydana 
cikar. Bir diger kavram ise 'acikhk tutkusudur'. Acikhk tutkusu, sahte hayattan yanh§tan 
kurtulmu§ olan inandir. Bu insan vicdan mahkemesine gbre sadece dogruya ybnelerek her 
§eyde net davranir. Bu acikhk a§k ile acik olmaktir. Ahlaki yapi icinde belki de insan hayatmm 
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onemli bbliimiinii kapsayacak olan bir ahlaki yas.am vardir ki bu da 'is. ahlakidir'. is, ahlaki 
insanm sahip oldugu ve yapmakta oldugu isj sadece para kazanmak icin yaparsa ortada 
ahlaki bir durum kalmami§tir. i§ ahlaki insanlarm sosyal §artlar icinde yapabilecegi kendine 
en uygun isj bas.armasi ve bunu yaparken amac sadece maddi kazanc olmamasidir. Hatta 
maddi kazanci sadece gecinme unsuru olarak, yetinebilecek kadar onemsemek gerekir. Bu 
yiizden i§ ahlakma sahip birey diger insanlarla birlikte insanhk gelecegi icin cali§mahdir. 
Ahlak alemine bir yer edindirmek gerekirse onun icin ideal olan insanhk alemi ile gercek olan 
a§k aleminin birle§tigi yerdir. Birlik demek biitiin insanhgi bir gbrmektir. Ancak bu birlik 
amacsiz birle§en insan yigmi degil insanhk icin ugra§an insani yurtseverlik birligidir. insan 
bnce kendi yurdu icin topladigi bu birligi daha sonra tiim insanhga kar§i geli§tirmelidir. Eger 

0 kendi yurdu icinde birle§en irkci bir insanhk olu^turursa bu insani vatanseverlik icin en 
biiyiik engeldir. Eger alemde bir kotuluk varsa buna kizmak yerine onu silmek ondan 
kurtulmayi gerektirecek §eyler yapmak gerekir. Birlige ula§mak icin insanm a§masi gereken 
mertebeler vardir. Bu mertebeler a§amasi sirasiyla §udur: 

1 )Halk a§amasi 

2) Vatandas Asamasi, 

3) Yurtsever Asamasi, 

4) insani yurtsever Asamasi 

Bu a§amalarin en sonu insani sonsuz mutluluga gbturecektir. Bu yiizden insanm amaci 
hayat icinde bir son beklemeden bu sonsuzluga ilerlemektir. Bu a§amalar icinde ise ahlak 
dereceleri de vardir. Halk as.amasi egitilmesi gereken bilincsiz insanlar toplulugudur. Bu 
yuzden burada korku ahlaki hakimdir. Bilemedigi ve sonucunu du§unemedigi her eyleminden 
korku duyar. Vatandas. a^amasi ise umut ahlaki icinde ya§ar. Birlik olmaya cah§an halkm 
vatanda§ oldugunda istedigi bir suru amaci vardir ve bunlar icin surekli cah§ir. Bunlar 
gercekle§medigi anda ise umutsuzluga du§er, ahlaki zedelenir. Yurtsever a§amasi, §uur 
ahlaki icindedir. Bu ahlak kendi bzgurlugunu du§unen bencil insanlardan olu§ur. insani 
yurtsever a§amasi olan son a^amada ise ahlak asil ula§mak istedigi noktaya varmi§tir. Bu 
a^amadan sonra insan tutku ve sevgi ahlakmi bulur. A§k ahlakma kavu§mu§ olan insanlar 
butiin insanhk icin olan amacina kavu§mu§tur. 

SiYASET MESELESi: 

insan ve ahlak meselelerinden ayrilmayan ancak ona ula§acagi yolda yardimci olan 
siyaset meselesinde eserin belki de sonuc kismim olu^turacak olan 'Mertebeler Devleti' 
konusu hakimdir. Mertebeler devleti siyaset icinde A§k Ahlakmm ula§tigi son noktayi 
gbsterir. 

Burada kullanilan ilk kavram ahlakla da ili§kisi olan adalet kavramidir. Adalet insani 
ruhun bzgiirliigiine gbtiiriir. Adalet sahibi insan birey kavrammdan cok btekini de dii§iinen 
insan olmu^tur. Kitleleri bilinc, bzgiirliik, ilerleyi§ olarak ayirirken, insanlari da halk, 
vatanda§, yurtsever ve insani yurtsever olarak ayirir. Halk; digerlerine gbre daha dikkat 
edilmesi gereken bir smiftir. Qiinkii halk bilincsiz insanlardan olu§ur. Yani daha gercek 
bzgiirliigiine kavu§amami§ insanlar mertebesidir. Bu insanlar korku icinde eylemlerine 
ybnelirler. Bu yiizden kitabm da esas temeli olan 'Halka ragmen yalniz halk icindir.'ciimlesi 
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onemlidir. Bunu anlami ise halkin tepkilerini diisiinmeden onlarm gelecegi icin onlara karsi 
gelmektir. Ahlakin amaci insanlari toplum icinde gercek ozgurlugune kavusturmak ve esitlik 
icinde yasamalarim saglamaktir. insanlara diismanhktan bnce kardesligi ogretmektir. 
Vatandas mertebesindeki insanlar umut icine gelecek kaygisi icinde olan insanlardir. Bu 
yiizden de gelecegi icin her seyi gbz ardi edebilecek bir durumdadirlar. Vatandasa gerekli 
olacak belli haklar verilir ve o bu oy kullanma gibi temel haklarmi kullanirken sorgulamaz. 
Gelecegi icin gozunu yumdugu zamanlar coktur. Vatansever ise; vatandasm icinde yukselirler 
ve onlarda artik gurur, benlik ve bzguven halindir. Bu insanlarda tek bulanan sey takdir 
edilme duygusudur. insan kendini kisj olarak bnemli gbriir ve artik bir seyleri dusunurken 
daha akla yatkm kararlar verir. Son asama olan insanhk asamasi ise; yani insani vatanseverlik 
ise ulasilmis biri hedeftir. Ancak bunda yine hedefe varmca vazgecme yoktur ve daima bir 
ilerleme ruhu vardir. Tiim bu mertebeler kendi icinde bnemlidir. Ciinkii insanlar halk 
asamasmdan direk olarak insani vatanseverlige ulasamazlar. Bunlarm her biri asilmasi 
gereken bnemli engellerdir. Bu mertebeler smif toplumu degildir. Burada halk asamasinm 
icinde bir yurtsever insan toplulugu yoktur. Her mertebe tarihi siirec icinde ilerleme ile 
gercek degerini bulur. 

Bugunun toplumu ise ahlaki kurmaya elverisli degildir. Gercek adalet uygulanamaz. 
Ciinkii smif baskisi, esitliksizlik, sosyal sartlarm vermis oldugu bunahm insanlari iyilik, 
insanhk mertebesine cikaramaz. Demokrasi gercek bir demokrasi olarak olusamaz. Aldanan 
ve aldatan bir insanlar toplulugu olusmustur. Giiniimiiziin siyasi sisteminde toplum 
sartlarma gbre ve insanlarm saglamis olduklari gelismelere gbre siyasi ideolojiler de gelisme 
gbstermistir. iki tane siyaset §ekli vardir ki bunlar dbneminde cok gelismis ve kendilerine 
destek veren bircok diisiiniir bulmuslardir. 

Bunlardan biri sosyolojidir. Sosyalizm esitlik ilkesine gbre olusmus bir sosyal 
ideolojidir. Sosyolojinin esitlik ilkesi a§iri bir degere ulasmca insanlar arasmdaki bzgiirliik 
kaybolacaktir. Amac degerler(sanat, kiiltiir, din ahlak) ve arac deger (teknik araclar) 
arasmdaki ucurum daha da acilacak ve ortada bir karmasik durum olusacaktir. Sosyalizm 
amac degerleri a§iri esitlik ilkesi ile kurutacaktir ve ortadan kalkmasina yol acacaktir. Diger 
bir sosyal ideoloji ise liberalizmdir. Bu da sanayi sisteminin vermis oldugu bzgiirliikcii 
yapmm asiriya ulasmasi ve birey tabanh bir sistem olusturmaktir. Liberalizm ile sanayinin 
vermis oldugu arac degerleri kullanim artacak ancak asiri bzgiirliikcii sistem insanlar 
arasmda esitliksiz bir yapi olusturacaktir. Eserde ikisinin de eksikleri oldugu ve eger 
uygulanirsa bir §eyler kaybedilebileceginden bahsedilir. Bu yiizden ikisinin yerine yeni bir 
bzgiir sistem kurulur bu da mertebeler devletidir. 

Mertebeler devletinde halk, vatandas, yurtsever ve insani yurtsever asamalari ile 
kendini gerceklestirmeye cahsan insanm siyasi ideolojisidir. Burada ne sosyalizm gibi 
degerlerin bozulmasina izin verilecek ne de liberalizm gibi arac degerlere smirsiz bzgiirliik 
verilecektir. Asil yapilmasi gereken bzgiir sistem icinde insanlarin bir yandan amac 
degerlerini en iyi gerceklestirebildigi bir oram olacak, bir yandan da bir disiplin icinde arac 
degerler en iyi sekilde isleyecektir. Bunu en iyi yapacak olan ise yeni bir uzmanlar smifi insan 
toplulugudur. Uzmanlar smifi giiniimiizdeki gibi bir smif ayrimi degil insanhk icin cahsan 
toplumun en basarih insanlarmm yer aldigi smiftir. Buradaki mertebeler devleti heniiz 
gerceklesmemis ideal bir diizen olarak yer almaktadir. 



54 Yazilar 



Gecmisten giiniimiize sanayinin vermis oldugu ve gelismeler ile kendini olusturan 
maddi toplumda kole ve efendi karsith bir burjuva yonetimin de yer aldigi bir durum vardir. 
Ancak burada birbirinin aynisi yansitan insan vardir. Halbuki insanlar sonsuzdur ve bu 
sonsuz insanlarm birer sonsuz fikirleri vardir. Her biri kendi alanmda iyi, sonsuz insan tipleri 
vardir. Yani bunlar tek bir tip insan yapilamaz. Tiim bunlar isigmda uygarhgm daima 
ilerledigi soylenebilir mi sorusuna evrimci goriis evet ilerleyebilir cevabmi vermistir. Ancak 
insanhk daima olumlu bir ilerleme saglamaz bu diiz bir cizgi degildir. iyiler kadar kotuler, 
dogrular kadar da yanhslar vardir. Bu yiizden de ilerleme kadar gerilemeye yol acacak 
durumlar da vardir ve bu zithklar insanm gelismesinde biiyiik etken rol oynamistir. Bir diger 
siyasi olarak onem arz eden konu ise ihtilalci yapidir. Bu yapi tamamen yikmak ve yenisini 
ortaya koymak ister. Bunun yapmak istedigi su ciimle ile daha iyi aciklanabilir.'Agacm 
koklerini kesmek ama cicek vermesini beklemektir.' Bu durumda insan gecmisini, bir gecmisi 
silmek kolay degildir. Gecmis insanm ne kadar gelistigini ve daha ne kadar gelisme 
gostermesi gerektigini gosteren en biiyiik durumdur. 

Tiim bunlar yine ozgurluk meselesine getirir insani. Cunkii insan ozgiir dogmaz, bu 
ozgiirliigiinii kendisi kazanmak zorundadir. Bunu datutkulari ve itici gucleri ile saglamahdir. 
Ask ahlaki icin aralarmda sadece kan bagi bulunan insanlarm birlikteligi gibi bir durum 
yoktur. Tiim bunlar kadar insanh icinde birlesmis birbirlerine tutku ile bagh olan insanlar da 
vardir ve asil onlar onemlidir. Bunlar arasmda dostluk bir kez kurulunca aralarmda gurur, 
korku ve umut gucsuzlukleri de kaybolur. Yarm icin insanhk icin cesareti olmayan inandan 
dost olmaz. Bu ozgiir insanlarm toplumu icin en gerekli olan sey adalet ve inanctir. Ruhi 
kuvvetler icinde iki cesit ruh vardir. Birincisi kendi icine kapah, tembellik, korkakhk 
bulunduran toplumlar digeri de insani ruh icindeki toplumlardir. ikincisinde insan yolun 
kahrmi cekmis sadece cikar pesinde kosmayan insandir. insanlarm eylemler karsismdaki tavri 
onlarm giiciinii de ortaya koyar. Kibir sahibi insan tutku ve asktan mahrum olan insandir. 
Zalim insan hak diyerek halki ayaklar altma ahr ve nedensiz kotiiliikler yapar. Zulmii zuliim 
icin yapan insan zulmii insanhk icin, adalet icin yaptigmi soyleyen insandan daha iyidir. 
Ancak tiim bunlar tarihte gosteriyor ki zuliim ile yola cikan milletler, devletler daima yok 
olmu§ ve giiniimiize ulasamamistir. Ciinkii zulmiin pesinden onu takip ettiren insanlar 
devamh olarak dogmadir. 

insanhk icinde gelisme gosterirken sosyal durumda ise ruhun noksanhgmdan dogan 
sosyal belalar meydana gelmistir. Ancak yine de insanlar giinah islemeden veya belalarm 
iiziintiisiinii duymadan ideal topluma dogru adim atilmaz. Noksanhklar gercekte eksiklik 
degil, dogruluk icin bir adimdir. Hatta ahlaksizhk da bunlar icin bir adimdir. Bu soysal belalar 
bashklar altmda ele almirsa, bunlardan biri 'tembelliktir'. Tembellik insanm daima insanhk 
icin tutkulari ile ilerlemesine en biiyiik engellerden biridir. Toplum icinde tembellikten dogan 
sosyal eksiklikler, dilenmek, fuhus, kumar, piyango, faizciliktir. Dilenmek insanm kendisine 
olan saygismi tiiketmesinden olusur. Fuhus insanhgm ozgiir yasandigi yerde insanhk lekesi 
olarak adland irihr. Tembellikten dogan sosyal belalar insani asalak ve ba§kasma bagh bir 
insan haline getirir. Yani insan ozgiir bir birey gibi degil bilincsiz, bagimh bir birey gibi 
davranir. 

Bir diger soysa bela ise 'yalandir'. Yalan haksizhgi hak diye gostermektir. Yalanm 
dogurdugu sosyal bozukluklar ise riisvet, memurluk ruhu yerine sosyal gbrev vardir. Yalan 
toplumda yanhs olan durumu topluma dogru olarak gostermeyi empoze ettirmeye cahsan en 
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onemli sonuctur. insan yalana yoneldigi anda ahlaki yonden de eksilmeye basjamis, 
durumdadir. Sosyal belalardan bir digeri de zuliimdiir. Zulmiin dogurdugu bozukluk ise 
iltimastir. Zuliim eskiden beri kole efendi ili§kisi icinde insanhk icin yiiz kizartici bir 
unsurdur. Adalet icin zuliim yaptigim soyleyen insan ise daha ahlaksiz bir hal almaktadir. 
Zuliimlerin en kotiisii ho§gorii eksikliginden dogan zuliimdiir. Oncesinde daima giivensizlik 
yatar. Ciinkii kendin cesareti olmayan insanm icinde daima korku vardir ve korkuda 
kacamayinca saldirganhk ortaya cikar. Bunlar toplum icinde ahlakh bir birey olarak gelisjmi 
engellemekle birlikte toplumu insanhk ideale yonelisj engelleyici unsurdur. 

Yenicag doneminde akil isjgi esjginde insanhga ilerleme vardir. Aslmda basjangictan bu 
yana ilk cagdan beri zorbaci ve baski unsurlu bir yonetim hakimdir. Daha sonra insanhk 
adma biiyiik geli§me oldu ve ozgiir insan aklmi kullanmaya ba§ladi. Bu akilci durum daha 
sonra kendini a§arak pozitivist bir hal aldi ve yine olumsuza siiriiklenmeye basjadi. Pozitivist 
insanhk icinde zayifm 6c almasi haline geldi ve yine kaos olu§tu. Bu ideoloj i leri n en kotii 
olani ise fikri yonde insani etkileyen durumdur. Nietzsche'nin ahlaki yonden doneminin siirii 
insanmi ele§tirirken biitiin erdemler ve ahlaki deger yargilari silmesi yanh§tir. Ust insan onda 
birey olarak yer ahr ancak bir insanm yanmda insanhk ideali bulunmazsa burada biiyiik 
eksiklik vardir. Ayni §ekilde dogu§tan iyi olup daha sonradan toplumla birlikte bozulmaya 
ugrami§ Rousseaue 'yi da ele§tirir. 

A§k ahlakmda insana verilen deger ve insanm ahlakh bir birey olmasimn teorikten cikip 
siyasetle pratige ula§masi ve siyasi bir ideoloji olacaksa eger ideal diizendeki mertebeler 
devletinden cikmasi icin yapilan cah§malar vardir. Her ne kadar idealin iistiine cikamasa da 
donem donem bunu gercekle§tirmek isteyen ve bu ugurda kendi benligini birakan Sokrates, 
Gandhi vb. gibi iinlii dii§iiniirler siyasi bir kimlikte nasil ahlakh olunabilecegini 
gostermi§lerdir. 

Kitabm iic ana basjigimn da bu §ekilde incelendigi eserde son kisim olarak geni§ yer 
verilmi§ olan aciklamalar kismmda kitap icin belki de ayri incelenmesi gereken kavramlari 
tekrar ayrmtilar icinde ele almi§lardir. Bu kavramlar veya cumleler A§k Ahlakmm aslmda bir 
ahlaki sistem olmaktan cikip insanhk ideali oldugunu gostermektedir. Ruh kavrami 
bunlardan biridir. Ruh biitiin insanlar ve eylemler icindir. Ahlaki iktidarda gercek siyaseti 
gosterir. Gandhi kihcsiz siyaset, isa ise bir devlet adamimn nasil olmasi gerektigini ahlaki 
anlamda bize gostermi§tir. Ruhun iktidari olgunlasjp ta§tigi anda ahlak olu§ur. Ahlakm da 
tohumunu ruh tiim olarak hakimiyetine almca asil siyaset gerceklesjr. Ruh ahlak ile eyleme 
gecer. Ruhun karakterini belirleyecek olan insan eylemleridir. Toplum icinde mertebeler ile 
birlikte insan guruplarmm da kisjlikleri ortaya cikmi§ olur. Toplumda biiyiiciiler korku 
ahlakmi, akil dinleri umut ahlakmi, saltanat yonetimi ise gurur ahlakmi hayatmm merkezi 
konumuna getirmi§tir. En sonuncusu milletler arasi toplum ise A§k Ahlakmi ortaya cikarirlar. 
Bu mertebeler di§ yonde bir egitim degil, icten gelen bir egitimle a§ilabilir. Mertebeler icinde 
her insanin i§ini sosyal gorev a§ki ile yapar ve biiyiik caba harcar. En agir gorev ise herkesten 
once i§ ahlaki geregi a§k ahlaki mertebesindeki insana verilir. Boylece herkes vatana olan 
borcunu 6demi§ olur. Amac ozgiirliik ve yari§ma a§kidir. Bu yari§ma giiniimiiz insanm 
kazanc hirsi degil aksine gorevindeki tutkudan ileri gelmektedir. 

Bu kisimda ele alman ve ahnmasi gereken en onemli cumlelerden biri ' insan zincirler 
icinde uyanir fakat kendi cabasi ile bunlari kirip ozgiirliigiine ula§ir.'cumlesi olmahdir. Ciinkii 
eserin icinde sikhkla gecen ozgiir, bilinc sahibi ruh, insan varhgmi n iyi anlatabilecek olan 
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ciimledir. insan kedi cabasi ile daima ileri gitmek icin ulastigmm bir kanitidir. Bunun dogru 
oldugu gorij|u cok onceden beri diger dusunurler icinde de dile getirmislerdir. Kaderci 
goruse sahip eski islam dusunceleri, hatta vahdet-i vucuda dusuncesi bile insanm fikirlerinin 
kapanmasma rahat ortaya cikamamasina engel olarak gozukur. insan kendini ozgur goriir ve 
yapay toplumu sonradan kendisi olusturur. Gorusler icerisinde sosyoloji ve psikolojinin iki zit 
dusunce oldugu ortaya cikar. Sosyoloji her seyi toplumla aciklamaya cahsirken, psikoloji de 
insani tam tersi olarak bireyden yola cikarak aciklar ve toplumu meydana getiren esas olan 
bireydir. Bu iki zithgm ortak noktasi Ask Ahlakmda bulunmaktadir. Bir acidan da ele almacak 
olursa psikolojinin kendi icinde tutkuyu ayri bir arzu sistemi icinde ele almasi yeri geldiginde 
hatta onun kisilik rahatsizhgi gibi hat safhaya ulasabileceginin sbylenmesi psikolojinin 
dusuncelerinin de tartisilma konusu olmasma yol acmistir. Aksine tutku bir kisilik 
rahatsizligmm btesinde kisiligi olgunlastiran etkili bir unsurdur. 

Toplumsal yapiyi incelerken uc dbneme ayrihr. Bunlar organik bilinc, sosyal bilinc ve 
kisilik bilinctir. Organik bilinc icindeki insanlar sadece fizyolojik ihtiyaclarmi gidermek 
isteyen ve giderildiginde de isteklerinin sonlandigmi dusunen toplumdur. Sosyal bilinc evresi 
ise insanlarm artik bir deger sahibi birey olduklarmm farkma vardiklarm ancak 
bzgurluklerinin daha da kisitlanmis oldugu bir toplumdur. Burada insanlar degerler esligince 
incelenir ve yer edinir. Kisilik evresi ise insanhgm son evresi olan bir toplum yapisidir. Burada 
tutkulari en iist noktaya ulasmis bilincli bir ruh tasiyan insan toplulugu hakimdir. insan 
olgunlugunun zirvesine ulasmis bir insanhk olmustur. 

Kitabm bir diger bnemli kavrami ise hic kuskusuz ki tutkudur. Tutku bzgurlukle es 
deger olarak ele ahnmis ve aciklanmi§ bir konudur. Tutku eski dbnemden beri insan icin 
urkutucii hatta insana zararh bir duygu seklini almistir. Ancak bu fikir daha sonra ilk olarak 
Spinoza'da akilla birlikte olumlu ele alman ancak aklm daha agirhkta oldugu bir dusunce 
hakimdir. Daha sonra Kant da dusunceleri icinde tutkuyu insani geriye gbturen bir duygu 
degil aksine insanm fikirlerinin ortaya atilmasi icin tetikleyici bir olumlu bir kuvvettir. Tutku 
kisiyi kbtuluge ybnlendiren kuwet degil aksine kisinin tutkuyu farkh renkte kullanmasi onu 
bu duruma suruklemistir. insan kucuk arzulari pesinde kosan basit dusunceler ureten insan 
olursa eger o tutkusunu bu amacla kullanacak ve ileriki zamanlarda bu tutku siddet halini 
alabilecektir. Ancak tutkuyu itekleyici bir kuwet olarak ele ahrsa o zaman tutku insanhk aski 
icin guzel bir etkidir. Tutkularm kurulmasmda en buyiik etken ahskanhktir. Tutku 
kullanilmasi olumlu olursa eger duskunlukten cikar ve onun bbyle gitmesi icinde insan 
egitilmesi gerekir. Tutkunun amaci sadece kendinde olan arzudur ve bunun fayda amach 
yapilmi§ bir duygu olmasi amacindan cikmasma yol acar. Tutkular hedeflerine gbre 
smiflamalara ayrihr. ilahi, dini, siyasi, kesfi, cinsel ilgi, mitolojik hedefler seklinde ayrihr ve 
her tutku oldugu alanda amaci sadece dusuncelerini guclendirmesidir. 

Tutku toplum icinde organik bilincte kisa dbnemli bir his iken, sosyal bilincte sadece 
amaca uygun bir yetidir. Sosyal bilinc icinde tutku degerler ile brtulur ve olumsuzluk altmdan 
cikar. Daha sonraki kisilik bilincinde ise tutku asil amacina kavusur ve ask ahlakma ulasmaya 
buyuk bir etkendir. Kisilik bilincinde ise tutku, zeka ve iradenin ortak faaliyeti olarak ortaya 
cikmistir. Kisilik bilincindeki tutku amacsiz hale gelmistir. Cunku amaci sadece kendi 
icindedir ve iyilik gibi sirf yapilmak icin ortaya atihr. Ancak tutku amaci yok diye bos degil 
aksine amaci kendi icindedir. 
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Sagduyu cogu du§unure gbre tutkuyu durduran hatta insani ona karsj koruyan olarak 
gbrulmusjur. Ancak tutku sagduyu gibi insani amaclar tasjmaz ve bir du§unce isjginda duz 
bir mantikta ilerlemez. Bu yuzden tutku hedefine gbre incelendiginde asla insani olumsuza 
surukleyen bir etken olamaz. Tutkunun hedefi ahlaki hedef olarak da yer alabilir iyilik icinde 
de olabilir. Tutku sevgiyi yukseltmesi acismdan sevginin en bnemli kaynagi olmu§tur. Sevgi 
yiiksek bir mertebedir ve bu mertebe icinde tutku sevginin himayesi icinde ya§ar ve bir 
acidan da onu da yukseltir. Sevgi de turleri icinde aynhrken, eros sevgisi, dike sevgisi(adalet), 
Agope sevgisi(tasavvuf a§ki), ve kozmik sevgi gibi du§unce farhhklari vardir. 

Alemin mihrakmm insan olmasi ve insani bu kefeye koymasi bnemlidir. Ruh alemin ve 
bedenin merkezi durumdadir. Ruh daima olus, ve aki§ halinde ya§ar. Ruh organik a§amadan 
sosyal a§amaya oradan da kisjlik a§amaya yiikselmesi onun ahlaki anlamda ve insani 
anlamda en iist a§amada bir insanhk idealine ula§mi§ kisjlige sahiptir. Gunumuze kadar 
ya§anan ve ortaya cikan felsefi kuramlar icinde ruhu maddeye indirgeyen materyalizme, 
aksine olan ideal bir degere yukselten idealizme karsj ikisinin de uc noktalarda olugu 
du§uncesi vardir. Materyalizmin ruhu maddeye indirgemesi onun bilincli ruhunu a§agiya 
indirgerken aksine durum olan idealizmin ruhu en yuksek derecede gbstermesi de bunun 
dengesizligini gbstermisrir. Ruh bilincli bir insan olarak olunca insanla somut degerde yer 
aldikca ve tutkuyla ilerledikce asil amacina ula§mi§tir. Ruhu nefis olarak incelenirse de 
tasavvuf dbneminde nefsi ruh degerine tutup onu kucuk alem olarak niteleyebilmektedir. 

A§k Ahlaki vazgecmek degil, sonsuzca isteme, a§agi arzulari a§madir. Burada amac 
asla ula§amayacagi bir arayi§i sevmektir. Amac hedef degil eylemin kendisidir. Eserde 
cogulcu felsefeden ve naturalist felsefeden yararlamlmasi onun butuncul bir birlik icinde 
ya^anilmasi gereken felsefedir. Tutkunun dogu§unda arzu degil, ihtiyactir. Arzu insanm 
hareketlerinde onu kbtu anlamda ybnlendirirken, ihtiyac daha olumlu ve insani bir amaca 
gbre degil bilinmeyene dogru ybnlendirir. Toplumda organizma arasmdaki cati§madan 
sirasiyla, heyecan ve duyguculuk, hayal gucu, akil ve irade, tutku ve sevgi olu§ur. Heyecan 
evresi yine insanm bilincsiz dbnemine denk gelerek ortaya cikar. Hayal gucu insanda artik 
bzgur bir ruhun olusTugu ba§langici verir. Akil ve irade insanm bilinc sahibi varhk oldugunu 
akh e§liginde kesTettiklerini kavramaktadir. Tutku ve sevgi a§amasi ise son olan insanm son 
a§amasim gbsterir. Tutku sahibi varhgm birey olmaktan cikip insani bir boyuta ulasTigim 
gbsterir. A§k ahlaki basra degersiz be§eri idare ile gbrulurken daha sonra tutku ve sevgiye 
dayah degerli olur. A§k ahlaki heyecanla ba§lar ve sonradan irade ve sevgiye dayah bir boyut 
kazanir. 

A$k ahlakma ulasmak icin a^amalar; 

Organizma ahlak, 

Desinler ahlaki, 

Dogruluk ahlaki sevgi+tutku 

Kisjlik bilincinin geli§mesi duygusal insani ruhla tutku, sevgi ve kisjlikle asjlabilir. Her 
dbnemde ahlak icinde birbirini tamamlayan yeni fikirler cikmi§tir. Hedonizm, Mutluluk 
ahlaki, Cikar ahlaki, Direnme ahlaki gibi ahlak cesjtleri dbneminin du§unurleri tarafmdan 
geli§mi§tir. Bunun gibi his uzerine kurulu ahlak, akil uzerine ybnelen ahlak, Kant'm bdev 
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ahlaki gibi turler de vardir. Sevgi ahlakinda sadece tutku ve sevgi butunlugunden dogan bir 
sevgiye yukselme ve huzurun yanmda ayni zamanda bir de huzursuzluk donemleri de vardir. 
Bunlar zithklardan dogan birlik ilkesine uygun bir durumdur. Ama bu durum antik doneme 
tekrar donus niteligindeki bir durum degildir. 

Adalet kavrami da uzerinde durulan bir bnemli fikirdir. Adalet Antik Yunan 
felsefesinden beri ortaya atilan bir durumdur. Her filozofun kendine gbre dusuncelerine gbre 
bir ahlaki yargisi hakimdir. Bu ahlaki durum antik donemde sitenin uzerine yuklu bir 
durumken daha sonra Stoacihk felsefesinde bireye yuklenmis, kisisel anlam yuklenmistir. 
Hiristiyanhk ve islam dilerinde de zamanla bir adalet fikri dinin temeline oturmustur. Esere 
gbre ise gercek adalet mertebeler devletinde gerceklesir. Burada esitlik ve ozgurluk iki esjt 
durum seklinde biri birini asmayacak ele almir. Ozgurluk ve esitlik gercek degil aslmda ideal 
bir durumdur. Bunlar mertebelere yukselmekle gerceklige kavusur. Ancak en son asama olan 
butun erdemler adalette toplanir. Adaleti, adil olani saglayacak olan ise siyasettir. Adil olan 
insanda gerceklesir. 

Eserde yine benzer sorulardan bir soru gelir. 0 da sudur: Bugunun toplumu ahlaki 
kurup adaleti uygulayabilir mi? 

Bu sorunun cevabi ise bu gunun toplumu reform ile duzeltilemez. Egitim duzene 
girmedikce insani ahlak kurulabilir. Bu yuzden duzenin degis.mesi gerektigine inanilan bir 
durum yatar. 

Hakikat ne madde ne de ruhtadir. Birlik, gerceklik ikisindedir. Ruhu yuceltecek olan da 
yine insanm kendi cabasi bzgurlugu ile ulastigi insani vatanseverlik sonucu olacaktir. Buraya 
kadar tum bahsettiklerimiz icinde bir sonuc cikarmak su sonuclar cikmaktadir: 

insan bastaki bilincsiz halinden ozgur bir varhk olarak kendi cabasi ile kazandigi 
ozgurlugu ile kurtulmustur. Daha sonra ise yine kendi gelisimini ile kazanmis oldugu bir 
tutku sahibi bir varhk konumunu almistir. Bu varhk onun en son hali mertebesinin son sekli 
olan insani vatanseverliktir. insanlar bu hale hep olumlu bir duzlukte daima iyilikle 
kazanmazlar, aksine insanlar yasadiklari zorluklari yenerek kotuluklerini asarak insani 
vatanseverlige ulasir. Halkm bireylikten cikip kendi vatanmi sadece savunarak burada kisith 
kalmasi onun sadece irkci bir kimlik kazanmasma yol acacaktir. Ancak tum insanhgi icine 
alan bir insanhk ideali icinde kazanmis oldugu mertebe ile insan ruhi ilerlemesini en iyi 
kazandigmi da gostermis olur. Ask ahlaki da bu son asamamn olusmasim saglayan tutku ve 
sevginin urunudur. Ahlakh bir birey kendilikten cikarak tum insanhga bir sonsuzluk, sonsuz 
sevgi verebilecek duruma gelir. Bunu olusturan her sey yani insani asil insan yapan insanhk 
yapan her sey ask ahlakmda mevcut olan bir durum olmustur. Ask ahlakmda sosyoloji ve 
psikoloji, sosyalizm ve liberalizm, aydm ve halk, iyilik ve kotuluk gibi dusunce zithklarmdan 
pek cok sekilde bahsedilmesi bile zithklardan nasil birlige varilabilecegini asil olanm 
ulasilmak istenen sonsuz idealler insani blcutler oldugu gbzukmustur. insani vatanseverlik 
insanhk idealinin bitmeyen ancak ideal sekilde varilmak istenen hedefi olmustur. 

Selgin ADANIR 

Sh: 141 -1 54 Kaynak: "Hilmi Ziya Ulken" Cagdas Turk Dusunurleri - II, 
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SEYTANLA KONU$MALAR- Hilmi Ziya ULKEN 

Hilmi Ziya Ulken 'in bu eseri edebiyat ve dii§iince diinyamizda pekte rastlanilmayacak 
tiirden bir eserdir. Kitap bir elesjiri hatta daha da bteye bir bzele§tiri kitabidir. Bu cercevede 
yazar hem donemini hem de kendini elesjiriye tutar ve eksiklikleri gbz bniine sermeye cahsjr. 
Peki, §eytan bunun neresindedir? Eserin pekte rastlamlmayacak tiirden bir yapit oldugunu 
belirtmemin asil sebebi de aslmda buradan gelir. Ciinkii yazar elesjirilerini yaparken 
karsjsina muhatap olarak §eytam ahr ve onunla girdigi miinazara cercevesinde eser 
§ekillenir. Seytan olumsuz bir §ey sbylemez fakat e le§ti ri leri oldukca kuvvetlidir. Yazardan 
daha korkusuz daha acik sbzlii davranir. Yani yazarm gercekci ybniinii aslmda §eytan temsil 
etmektedir. 

Eserin yazarla §eytanm diyaloglari etrafmda §eki I lend ig i n i sbylemi§tik. Peki, nedir bu 
ele§tiri konulari? Fazilet, telif ve terciime, asj<, nizam-i alem( diinya diizeni), nesir, sjir, 
tiyatro, bviinme, fikir ve hareket, i§tikak( kbkenbilim), roman, kitap ve hayat, resim, 
tembellik, tenkit, gecmis. zaman, akl-i selim( sagduyu) olmak iizere tam on yedi konu 
iizerinde; bunlarm diinya capmdaki yerlerine ve iilkemizdeki durumlarina ait §eytanla 
ceki§meler ve konu§malar etrafmda fikirler ortaya konulur. 

Yazar, her konusunu farkh bir bbliimde inceledigi kitabmi on sekiz bbliimde ele ahr. 
Takdim basjigi ile ortaya konulan birinci bbliimde Hilmi Ziya'nm Seytan'la karsjla§masi ve 
Seytan'm kendini takdim etmesi yer ahr. Hilmi Ziya cah§ma odasmda iken nereden ciktigmi 
anlayamadigi §eytan iceri girer ve ona kendisini tanitir. Hilmi Ziya §eytam kovmaz, ciinkii onu 
izlemeyi eglenceli bulur. Bundan yiiz bulan §eytan odaya iyice yerlesjr. Onceleri cekimser ve 
soguk olan hava ihlamur servisiyle yerini akici miinazaralara birakir. Bu girizgahtan sonra 
Hilmi Ziya ikinci bbliim olan fazilet konusuna gecer. 

Fazilet konusunda bnce konu ilahi dinler cercevesinde tarti § 1 1 1 r. Burada Hz. 
Muhammed, Hz. Davud, Hz. isa gibi peygamberlerden brnekler verilir. Ve §eytan onlarm 
aslmda erdemli gibi gbriiniip erdemsiz olduklarmi sbyler ayrica onlari riyakar olmakla suclar. 
§eytan bu bbliimde §unu savunur: Onemli olan dii^iinmek degil, dii^iincede samimi olmaktir. 
Bunu ortaya cikarmak icin de dii^iinenle i§e bas. lanilmahdir. Bu sbzler Hilmi Ziya'ya cazip 
gelir. Daha sonra Hilmi Ziya Eflatun'un Menon diyaloguna atifta bulunarak meseleyi 
aciklamaya cahsjrken §eytan araya girer ve §unlari sbyler: Ben Eflatun'u tamrim. Sbz 
aramizda onun bu hususta cok kurnazhgi vardir. Daima kacamakh lisan kullanir. Kah Sokrat'i 
hakh cikarir, kah sofistleri. 0 iki kath bir bina kuruyordu. Fakat birinden btekine gececek 
merdiveni unutmu§tu. Hilmi Ziya'nm Hegel bu iki kati birle§tirmedi mi sorusuna ise §byle 
cevap verir: Hakhsmiz, yalniz onunda kendisine gbre hilesi var. Tereciye tere satilmaz. 
Kendisine bunu actim. 'Bir yiizii madde bir yuzii fikir olan bu iki yuzlii alemde ne oluyor? 
Dedim'. Kulagima egildi. 'Birbirimizi ele vermeyelim, senin de ne marifetlerini biliriz. 'dedi. 
Konu§ma bbylece devam eder ve bu bbliimde fazilet konusu dini ve felsefi ybnden tartisjlmis, 
olur daha sonra bir diger bbliim olan telif ve terciime konusuna gecilir. 

Hilmi Ziya'ya gbre telif ve terciime meselesi Sabik Maarif Nezareti zamanmdan beri 
halki neredeyse en fazla me§gul eden konudur. Hilmi Ziya bu konu hakkmdaki 
dii§iincelerinde bzellikle Namik Kemal ve Ziya Pa§a'ya deginir. Ona gbre onlar az da olsa 
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yazin hayatimizda kimildamslara sebep olmuslardir. Hilmi Ziya burada Babiali'den ve 
batihlasma yolunda ozellikle yaym hayatimizda ne kadar bnemli oldugundan bahseder ve 
seytan burada konusmaya dahil olur. Telif konusunda seytan onemli yazarlarm ve fikir 
adamlarimn yazdiklari eserleri bzgiin bulmaz hepsinin calmti oldugunu belirtir. Kamus-i 
Felsefe'yi Baldwin'in Vocabulaire Philosophique'in biraz cesni katilmis hali olarak gbriir, 
terakki fikrinin Henri Delvelle'den almdigmi soyler. Ayrica beynelmilel olma anlayismi da 
elestirir, allameleri yani derin bilginleri hice sayar. Telif meselesinde seytanla 
anlasamayacagim gbren Hilmi Ziya bu konusmalardan sonra terciime meselesine gecer. 
§eytan terciime ve tenkidin bir arada var olduklarmi belirtir ve edebiyatimizdan su ornekleri 
verir: Mehmet izzet'in ictimaiyat terciimesine Mehmet Ali Ayni'nin elestirisi, Kbprulu Fuat'm 
Le Bon'dan terciimesine Selim Sabit elestirisi, Mehmet Emin'in Bergson terciimesine Nurullah 
Atac'm elestirisi ve daha bircok brnek... Buna cevap olarak ta Hilmi Ziya §ekip Tunc, Huseyin 
Cahit ve Nurullah Atac 'i cok begendigini belirtir. Ayrica ona gbre her terciime bir ameliyattir, 
bldurmese bile zedeler yani aslmdan ceviri elbette metine bir parcada olsa zarar verir Hilmi 
Ziya Ulken'e gbre, oysa seytana gbre aksine terciime demek yeni elbise dikmektir, hem 
cevirecek hem de ekini belli etmeyeceksin der seytan. 

Hilmi Ziya Ulken telif ve terciime hakkmdaki konusmalarindan sonra sihhat ve ask 
konularmi incelemeye ahr. Once sihhat konusunu ele ahr. insan hasta olunca onda bir tek 
seyin arzusu olur der, o da iyilesmek. Bunda baska hicbir seyin insanm gbzunde bir manasi 
kalmaz dusunure gbre. Sihhat konusunda kisaca bunlari belirttikten sonra ask konusuna 
gecer. 

Genel olarak ask konusu ilahi bir manada degil de daha ziyade beseri turden bir ask 
olarak ele almir. Hilmi Ziya'ya gbre a§k, oyunlarm en tehlikelisidir. Aska bu manayi yukleyen 
dusunur, Stendhal'in aski dbrde ayirmasmdan bahseder. Birincisi, Portekizli rahibede ( 
Diderot'un La Religiuse adh eserinden ) , Abelard'a karsi Heloie'de yahut bizde Leyla'ya karsi 
Mecnun'a gbruldugu gibi ihtiras-ask, ikincisi 1 760'da Paris'te hiikiim siiren ve bu devrin 
hatiralari ve romanlarinda gbrulen zevk-ask. Ucuncusu maddi ask. Avda ormandan kacan 
guzel ve taze bir kbylii kizi bulmak. Ona gbre bu nevi haz iizerine dayanan aski herkes bilir. 
insanm karakteri ne kadar kuru olursa olsun, on alti yasmda bununla baslanir. Dbrdiinciisii, 
tefahiir askidir. insanlarm en biiyiik kismi, giizel ve modaya uygun bir kadma sahip olmak 
ister. Bundan sonra diisiiniir askm ruhta nasil basladigma deginir. Bunlar sirasiyla sbyledir: 
Hayranhk, bpiisme duygusu, iimid, ve nihayet ask dogar, ardmdan da ilk tebelliir yani 
billurlasma; burada da insan askmdan emin oldugu bir kadmi zihninde bin bir olgunluk ile 
siisler. Altmca safhada siiphe dogar. Yedinci kisimda ise ikinci billurlasma olur. Askm bu 
asamalara sahip oldugunu belirttikten sonra da asigm iic farkh fikir asamasindan gectigini 
sbyler. Bunlar da sbyledir: Biitiin miikemmellikler ondadir, o beni seviyor, askm en biiyiik 
delilini ondan elde edebilmek icin ne yapmah? Ask konusunda bunlar konusulduktan sonra 
bir ba§ka bbliim olan nizam-i alem yani diinya diizeni konusuna gecilir. 

Bir bnceki bbliimde hastahk halinde olan Hilmi Ziya bu bbliime nekahet zamanmi 
seyahatte gecirdigini belirtmekle baslar. Bu sayede Anadolu sehirlerini gezer. Gbrdiikleri 
Evliya Celebi'nin anlattiklarma hic benzemez. C ur| l< u ar til< Amerika kesfedilmis ve Siiveys 
kanah acilmi§tir. Bu nedenle o zengin ve bereketli topraklar artik gbzden diismiistur. Artik 
bu topraklarda kerpicten evler, egri biigrii yollar, batakhk dereler vardir. Bu gezi Hilmi 
Ziya'nm gbziinii acmistir. Geziden dbniince seytani onu evde hazir halde bekler bulur ve 
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seyahatleriyle ilgili konusmaya baslarlar. Hilmi Ziya seytana kati seyler soyleyecegini aciklar 
ve seytan da cevap verir: hikmet yalniz hakikattir. Ahlakm biitiin kanunlari tek bir kelimeye 
indirgenir; hakikat. §eytan devam eder: biitiin fenahklarm kaynagi olabilirim fakat asla yalan 
soylemem. Hakikati soyledigim icin Allah beni meleklerin arasmdan kovdu der. Ziya seytana 
dunyayi islaha mi kalktm diye sorar. §eytan cevap verir: dogru soylemek aleme niza vermek 
degildir. Yol gostermek benden, yapmak sizden. Nizam-i alem baska istir. §eytan bu konu 
hakkmda iki ismi dile getirir. Bunlar Nazmi Acar ve Miikrimin Halil'dir. §eytana gore bunlar 
nizam taifesini aleme ilan etmislerdir. Buna gore insanlar; eski bilgeler, namuslu kisiler, 
dogulu kotu kisiler ve sis olmak iizere dort kisima ayrilmaktaydilar. Bu nizam taifesi genelde 
evliyadan olur. Cezbeli ve Tanrisaldirlar. Diiriist kisilerden degildirler. ilhamlari Tanridan 
gelen coskulu esinlemedir. Tanrisalhga yiikselmis kisilerden birkac isim sayar seytan ve artik 
bu taifeden kimsenin yetismedigini soyler. Bunun sebebi de ona gore gafletten baska bir §ey 
degildir. Tarikatlar kalkah bu taife halkm arasma karismistir; bunlar Bati ulkelerini gezip, 
alafranga terimlerle milletin goziinii kamastirmislardir. 

§eytan buradan itibaren Hamdi Basar'm Degisen Dunya romaniyla ilgili konusmaya 
baslar ve onun §u cumlelerine dikkat ceker: insanhgm asil yapacagi inkilap yalniz insanlarm 
dogal kuvvetlere hukmetmesi degil, bu kuvvetlerin insan cemiyetine hukmetmemesidir. Nasil 
ki biitun dunyayi tanidiktan sonra insanhk bugunku dogal kuvvetlere en cok emrettigi yuksek 
dereceyi bulmussa, tarihin iki ayri devreden ibaret oldugunu ve bunlarm ayri ayri 
dunyalardan ibaret bulundugunu anlamak, bu iki alemin kanunlarmi, kiymet hukumlerini, 
hatta lisanmi ve ahlakmi ayri ayri seyler diye kabul etmek suretiyle de tarihe ve bizzat tabiata 
hiikmedilmis olur. Yazara gore ise gelecek devir, liberalizm, kapitalizm, sosyalizm gibi 
dusunceleri ortadan kaldiracak ve yeni bir hurriyet devri baslayacaktir. Bu boliim bu 
diisiinceler etrafmda sekillenir ve besinci boliim olan nesir konusuna gecilir. 

Bu boliim seytanm diisiiniire yaptigi bir aldatmaca ile baslar. §eytan Hilmi Ziya'nm 
karsisma sevimli bir bilge olarak cikar. §eytana gore nesir bize Latinler'in hediyesidir. Bu tiir 
Latinler tarafmdan bulunmus, once italyanlar daha sonra Fransizlar almi§ son olarak ta bize 
gecmistir. Nesir seytana gore, insanm ve tarihin bir aynasidir, bunu da verdigi cesitli 
orneklerle aciklamaya cahsir. Hilmi Ziya'nin biitiin karsi cikmalarma ragmen seytan nesrimizi 
elestiri yagmuruna tutar. Ona gore nesrimiz nazmm golgesinde kurumus ota benzemektedir. 
Sinan Pasa'yi iimmi konusmasi bakimmdan elestirir, Fuzuli'yi ise ici bos kelime zincirleri 
kurmakla itham eder bu elestirilerinden Kmahzade de laf kalabahgi yapmasiyla nasibini ahr. 
Cagdas yazarlardan Yakup Kadri, Falih Rifki ve Peyami Safa'yi da begenmez. Hilmi Ziya'nm 
tartisma boyunca nesir tarihimizi ornekler vererek ovdiigii seytanm ise ters bir tavir takmdigi 
goriiliir. 

Diisiiniir siradaki boliimde bir onceki boliimii tamamlayici nitelikte bir konu iizerinde 
durur. Bu elbette siirdir. Bu boliimde de yine Hilmi Ziya'nm ovdiigii seytanm ise yerdigi bir 
siir tarihi karsimiza cikar. §eytan' a gore siir ingiltere'de Milton, Shelley, Byron, Keats, 
Fransa'da Baudelaire, Rimbaud, Valery ile devam etmesine ve muazzam ornekler ortaya 
koymasma ragmen bizde boyle giiclii siirler ortaya konulamamistir. Bizim siirimize gelince 
ise; seytana gore Mesnevi'den baska giiclii bir ornek gormek olanaksizdir. §evket Buhari, 
Baki, Nedim, Nef'i, Galip gibi sairler sadece kendi cagmda ragbet gormiis fakat bu ileriki 
zamanlara tasinamamistir. Galip'ten sonra siirimizde biiyiik bir cokiintii olmustur. Yahya 
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Kemal ise Galip ile cagimizda bir kbprii gorevi kurmaktadir. Bundan sonra da Nazim Hikmet 
ve Ahmet Hasjm'in sjirleri uzerinde durulur ve bbliim bitirilir. 

Siradaki boliim tiyatro uzerinedir. Bu bolume Shakespare'nin "Dunya bir tiyatrodur, 
bizde aktorleriz." Sbzlerinin artik gecersiz oldugundan bahsedilerek basjamr. Hilmi Ziya'ya 
gbre alem artik hem aktbr hem de seyircidir. Cunku insanhk artik icinde bulundugu konum 
cercevesinde hem sucludur, hem cezalandirici, hem onurludur, hem haydut. Onun bu karari 
vermesindeki etken kitabm basim yillarma da bakacak olursak ikinci Diinya Savasj'mn 
getirmis. oldugu buhranh havadir. §eytana gbre ise artik diinya kendini inkar ve tasdik eden 
§eytanm kendisidir. §eytan'a gbre tiyatro diger sanatlardan farkh olarak halki egitme amaci 
giitmesi acismdan cok ba§ka bir yerdedir. Ona gbre oyuncular bgretmen, izleyiciler ise 
bgrencilerdir. Bunun yani sira §eytan tiyatro'nun bircok kbkii oldugundan bahseder. Klasik 
tiyatro ile gelen Yunan kbkii, ortacagm Mirakl ve Martirleriyle gelen dini kbkii, halk 
oyunlari... Ona gbre Bati'nm biiyiik eserleri bu kbklerden gelmektedirler. §eytan'a gbre 
bunlar brnek almarak Tiirk tiyatrosu da kurtarilabilmektedir fakat Hilmi Ziya bunu kesinlikle 
reddeder. Bbylece tiyatro bahsi de kapanmis, olur. 

Bir sonraki bbliimde en temel insani duygular tevahiir (bviinme) ve acze dii§me felsefi 
ve ahlaki olarak tartisjhr. §eytana gbre kumar, a§k, sanat, siyaset, para, ilim, fazilet, nefsi 
feda etmek her §ey bviinmeye vesiledir. Hilmi Ziya'ya ise §eytamn bu sbzlerini insanhga 
atilan bir iftira olarak gbriir ve kabul etmez. 

Dokuzuncu bbliim; fikre ve harekete dairdir. Hilmi Ziya'ya gbre fikir dedigimiz §ey 
hem umumi hem de soyut olmahdir. Du§iiniir ortaya koyacagi fikrin her zaman miidafaa 
edebilecegi bir fikir olmasi icin cabalar §eytan ise buna insanlarm fikirleri siirekli 
degi§ebilecegi acismdan kar§i cikar. Ona gbre maksat fikirle hareketin uymasidir. Hilmi Ziya 
ise bunu bu §ekilde kabul etmez. Ona gbre insan bir fikirden ba§ka bir fikre gecerken aleme 
ve kendi kendine hesap vermeye mecburdur. Bu geci§ hangi sebeplerden dogmu§tur? Eski 
fikirlerini nicin tamir etmeye liizum gbrmii§; bu geli§me kendini yenileme midir, tekrar midir, 
ilave midir? Fikir adami biitiin okuyuculara ve kendi kendisine karsj bunu cevabmi vermek 
zorundadir. §eytana gbre ise fikir dedigimiz §ey elbise gibi giyilip cikanhr. Ne derler, ne 
diyecekler diye etrafma bakmanlar hicbir §ey yapamazlar. 

Fikir kelimeyle ifade edilir. Bunun icin fikir kelam demektir §eytana gbre; e§yanm 
kendi ba§ma manasi yoktur, ona sihrini veren isimlerdir. Fikirler de bu isimlerden dogar. 
Bunun yanmda kelamin iki tiirlii oldugunu da belirtir: kelam-i melfuz, kelam-i mahfuz. 
Birincisi biiyiik zatlarm dii§iiniip soyledigi §eyler ki hicbir degeri yoktur. ikincisi, heniiz 
dusunmedigi, sbylemedigi ve belki de sbylemeyecegi §eyler ki asil deha eseri onlardir. Hilmi 
Ziya fikir adamimn israrci olmasmi vurgular §eytanda burada ilginc bir recete hazirladigmi 
belirtir ve bunu aciklar: soldan saga okunursa demokrasi, sagdan sola okunursa aristokrasi; 
yukaridan a§agiya okunursa komiinizm, a§agidan yukariya okunursa anar^izm miidafasi 
ortaya cikiyor. Dolayisiyla kim neyi savunursa o me§ru olur. Bu duruma §eytan Ziya Gokalp'i 
ornek verir. §eytana gore hadise ne tarafa donerse o da donerdi: Diyarbakir'da 
bilmemnecilik, Turkocagi'nda Turkculuk, Merkezi Umum: Ktihadcihk, Rus Carhgi yikihr: 
Turancihk, Sovyet devleti cikar, kucuk Turkculuk, Enver Pa§a Sankami§'a yuruyor: 
Hakancihk... Bunlari ve daha fazlasmi Ziya Gokalp' e atfeden seytan, onu kendi buldugu 
receteye en fazla uyan insanlardan biri olarak gorur. 
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Siradaki boliim istikaka yani etimolojiye ayrihr. Kelimeler fikirleri yaratir, fikirler de 
alemi. Peki, kelimeler nasil ortaya cikar? Seytan bunu soyle agiklar: kelimeleri yaratan 
harflerdir. isin marifeti heceleri yan yana getirmektir; onlardan bin bir sekil ortaya cikar. Her 
birinden ayri bir alem gorunur. Dagitm tekrar birlestirin, iist iiste yigm, sirayla dizin, kiime 
yapm, halkalar, haclar, zincirler, kordonlar yapm; bir avuc cakil tasi kadar harften dunyalar 
cikar der. 

Etimolojinin tarihine bakacak olursak ise seytan istikak ilminin vaktiyle ilimlerin en 
asili oldugunu soyler. Fakat daha sonra yine onun tabiriyle is ayaga dusunce bu ilim 
tahtmdan iner. Dokuzuncu Sarl' a kadar bir kosede kalan konunun bu donemde tekrar 
uzerinde durulmaya baslanir. Daha sonra Ebulgazi Bahadir Han Tiirk seceresi ile ilgili 
arastirmalarda bulunur. Bunun yani sira Ahmet Vefik Pasa, Ali Suavi ve Semsettin Sami gibi 
isimlerde bu konu hakkmda arastirmalarda bulunurlar. Bu sayede seytana gore etimoloji eski 
degerini kazanmis olur. 

Romana dair boliimde, oncelikli olarak romanm Fransiz ve Rus romancihgi etrafmdaki 
tarihsel gelisimi aciklanarak bir giri§ yapihr ve buradan Tiirk romancihgina gecilir. Hilmi 
Ziya'ya gore roman bizde gittikce kuvvetlenmektedir. 0 nesir sanatlarmm en yenisi ve en 
bereketlisidir. Siir ve destan eski onemlerini yitirdikten sonra yazm dunyasma hukmeden 
romandir. Nesrin biitiin maharetleri orada kendini gosterir. Seytana gore ise romanimiz 
emekleme devrindedir ama gitgide yiiriime asamasina gelecek ve nihayetinde bunu da 
gerceklestirecektir. Son romanlarimiz hakiki manada bir kriz gecirmektedirler. Burada 
seytan Yakup Kadri ve Halide Edip'i elestirir. Buradan kitaba ve hayata dair olan boliime 
gecilir. 

Kitaba ve hayata dair olan boliimde metnin genel akisma ters bir tavir goriiliir. Burada 
olumsuz olan Hilmi Ziya iken; kitaplari oven ve onlarm ne kadar degerli oldugunu anlatan 
seytanm ta kendisidir. Bu bolumde tarih boyunca kitabm gecirdigi maceralar bu bakis 
acilariyla ele almmislardir. Tarih boyunca yakilmalarina, calinmalarma, hasar gormelerine 
ragmen burada suclu kitaplar degil, insanlardir sonucuna varihr. 

Bu boliimde karsimiza resim konusu cikar. Burada seytan ile Hilmi Ziya bir tartisma 
icine girmez. Adeta zaman icinde bir resim gezintisi yaparlar. Louvre, Berlin Miizesi, British 
Museum ve Vatikan gibi onemli sanat merkezlerine yolculuk yaparlar ve diinya tarihinde 
resmin hangi sekillerden gectigini anlatirlar. Yalniz burada diger boliimlerden farkh olarak 
bizim resim tarihimizden hic bahsedilmez. 

Resim konusundan sonra diisiiniir tembellik konusuna deginir. Burada tembel ve 
cahskan insanlarm ne tiir ozellikler tasidiklari belirtilir. Seytana gore tembel insan en az 
emekle en fazla kazanca sahip olmak isteyen insanlardir. Bunlar her cagda vardir ve bundan 
sonra da olacaklardir. Himayelerindeki biiyiik halk kiitleleri ise afyonla uyutulmah ve 
gercegin farkma bu sekilde varmalari engellenmelidir. Hilmi Ziya'ya gore ise boyle bir durum 
asla uzun siirmeyecek ve bu genis halk kiitleleri elbet gercegin farkma varacaktir. 

Siradaki bolumumuz tenkid iizerinedir. Burada tenkid edecek kisilerin ozelliklerine 
deginilir. Seytana gore bu konuyu ortaya cikaran ve insanlarm bununla ugrasmasmi saglayan 
kendisidir. bu konuyla ilgili birkac ornek verilerek boliim bitirilir. Ornekler arasmda; 
Kocubey'in sultanlari sorguya cekmesi, Sari Mehmet Pasa'nm savundugu gercekler ugruna 
canmdan olmasi gibi brnekler yer ahr. 
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Dus.iiniir tenkid boliimiine kisaca yer verdikten sonra bir bas.ka konusu olan gecmis, 
zamana gecer. Bu boliimde bir tarti§ma olmaz. §eytan gayet agir bir dil ile yazilmi§, gecmi§ 
zamana ait bir hikayeyi okur ve usulca Hilmi Ziya'nm odasmi ter eder. 

Ve nihayet kitabm son boliimii olan akh-i selime yani sagduyuya gecilir. Hilmi Ziya'ya 
gore sagduyu basit bir kuvvet olmasma ragmen tam arandigi zaman pek ender 
bulunmaktadir. Sagduyuyu zeka ile ilimle, ihtisasla, servetle ve dahi hicbir §ey ile satm 
almak miimkiin degildir. Abdullah Cevdet rahip Meslier'in kitabmi terciime ederek 
sagduyunun ne kadar onemli oldugunu gozler oniine sermi§tir. Fakat Hilmi Ziya'ya gore bu 
kitaptan degil de hayattan cikarilabilecek tiirden bir duygudur. §eytana gore ise Abdullah 
Cevdet bu eseri terciime edecegine Shakespare'nin tercumelerinden vazgecseydi sagduyuya 
daha cok hizmet etmi§ olacakti. Ona gore Abdulhak Hamit sagduyu konusunda emsalsiz bir 
ornek olmu§tur. 

Hilmi Ziya ayni zamanda sagduyunun yani akl-i selimin akil olmadigina da deginir. 0 
ayni zamanda halkm bilgisi de degildir. Ona gore sagduyuya en uygun olan ilimdir. Fakat 
ilim nazari, sagduyu ise pratiktir. Birincisi teklif ederken ikincisi secme ve uygulama ister. 

Bolumun son kisminda Hilmi Ziya §eytana ' akmtiya kiirek cekmek sagduyuya uyar 
mi?' diye bir soru yoneltir. §eytan da §u §ekilde cevap verir: ' Akmtiya dogru gitmek iradeyi 
elden birakip kor kuvvetlere esir olmaktir. Fakat akmtiya tek ba§ma meydan okumak isyan 
etmektir. Akmtilar daima karsj kar§iyadir. Birine meydan okumak icin otekine takilmak gerek. 
Sularm kar§ila§acagi yerde kayiklar alabora olur. CJlarpi^anlar, kirilanlar, girdaba kari^anlar 
vardir. Hakiki kahraman tek basjn akmtiya kiirek ceken degil, carpi§an akmtilarm ba§mda 
biiyiik yolu acacaklar icin §ehit olandir. Tek ba§ma kiirek ceken Don Ki§otlara sagduyu degil, 
bir parca akil isteyiniz.' Der ve yine geldigi gibi sessizce dii§iiniiriin odasmi terk eder. 
Herhangi bir sonuca varilmadan da kitap sonlandinhr... 

Fatma QFT 

Sh: 64-76 

Kaynak: "Hilmi Ziya Ulken" Cagdas Tiirk Dii^unurleri - II, 
T.C Gazi Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bolumii, Ankara 2013 
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OSMAN SEMS EFENDi Kaddesellahu sirrahu'l aziz 
(1814-1893) 

Kadiriyye tarikatinin Enveriyye kolunun kurucusu, §air. 

1 RebTiilahir 1229 (23 Mart 1814) tarihinde istanbul Sirkeci'de Hocapa§a mahallesinde 
dogdu. Asil adi Osman Nureddin'dir. 

SJirlerinde once "NurT", daha sonra "§ems" mahlasmi kullanmis. ve Osman §ems diye 
taninmis.tir. 

Maliye Nezareti Esham Kalemi hulefasmdan ve Naksjbendiyye tarikati mensuplarmdan 
MunzevT Mehmed Emin Efendi'nin ogludur. Osman §ems, heniiz ogrenimini surdurdugu genc 
yasjarinda evinin yakmlarmda oturan ismail Efendi adh bir NaksjbendT §eyhine miirid oldu. 

Yirmi bes. yasjarmda iken s.eyhin vefati uzerine HalvetT-§abanT tarikatmm Ku§adaviyye 
kolunun pTri Ku§adah ibrahim Efendi'ye intisap etti. 

Bu yillarda Sirkeci'de bir tutuncu dukkani acarak gecimini saglamaya cah|ti. Ancak dostlarma 
ve miis.terilere comertce ikramlari yuzunden alti ay sonra dukkani kapatmak zorunda kaldi. 
Ardmdan Esham Kalemi'nde katip olarak memuriyete ba§ladi. 

1845 yilmda bedestende mubayaa katipligine tayin edildi. Ku§adah ibrahim Efendi'nin 
1 846'da vefatmdan sonra seyru sulukunu tamamlamak icin kamil bir mur§id arayisjna girdigi 
donemde, kadihk teklifini reddedip Aksaray Sineklibakkal'daki evinde KadT iyaz'm e§-§ifao 
adh eserini istinsah ederek gecimini saglayan KadirT §eyhi Abdurrahim UnyevT ile tani§ip 
kendisine intisap etti. Kadiriyye tarikatmm Mu§takiyye kolunun pTri §eyh Mu§tak Efendi'nin 
pTrdasj ve Haci Hasan §irvanT'nin miiridi olan s.eyhinin yanmda seyru sulukunu tamamlayip 
1849'da hilafet aldi. 

"KadirT-meslek, UveysT-me§rep bir gavs" diye tammladigi mur§idi Abdurrahim UnyevT 
1856'da vefat etti. Osman §ems Efendi'nin, §eyhinin vefatmdan sonra dogrudan Kadiriyye 
tarikatmm pTri Abdulkadir-i GeylanT'nin ruhaniyetinden feyiz aldigi, dolayisiyla UveysTlik 
payesine ulasjigi kaydedilir. Nitekim bir §iirinde, "Gonulde buldum esrar-i UveysT / UveysTyim 
UveysTyim UveysT" ve "Gecip silk-i Naksjbend-i velTden / Gorundum HalvetT'den KadirT'den / 
UveysTyim UveysTyim UveysT" diyerek (Osman §ems Efendi DTvani'ndan Secmeler, s. 173-174) 
bu hususu vurgulamis.tir. 

FatTn Efendi'nin 1269 (1 853) yilmda tamamladigi tezkiresinde "Bedesten'de miibayaa katibi" 
olarak tanitilan Osman §ems Efendi, bu tarihten sonra ve muhtemelen §eyhinin vefatmm 
ardmdan Darphane-i Amire'de arayiciba§ihk gorevine tayin edildi. 

Osman §ems Efendi 1861 yilmdan itibaren, Hersekli Arif Hikmet Bey'in Laleli 
Cukurce§me'deki evinde toplanan, aralarmda Leskofcah Galib, Koniceli Kazim Pas.a, Ziya Bey 
(Pa§a) gibi s.air ve aydmlarla heniiz genc yasjarda olan Namik Kemal'in de bulundugu 
Enciimen-i §uara toplantilarma devam etmeye basjadi. 
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Sekiz ay kadar devam eden bu toplantilar sirasmda Namik Kemal'in ozellikle onun 
sjirlerinden etkilendigi kaydedilir. Karacaahmet Mezarhgi'ndaki aile sofasmda medfun 
bulunan iki kizmm, metinleri kendisine ait 1276 (1859) ve 1280 (1863) tarihli mezar 
kitabelerinden bu yillarda Darphane-i Amire'deki gorevini surdurdugu anlasjlan Osman §ems 
Efendi 1863'ten sonraki bir tarihte emekliye ayrildi ve Uskudar inadiye semtinde Nalcaci Halil 
Efendi Dergahi civarmdaki evinde inzivaya cekildi. 

1882 yilma kadar siiren inziva doneminin ardmdan Huseyin Vassaf'a gore "manevT bir 
i§aretle" Bursa'ya gitti (SefTne-i Evliya, I, 177). On sekiz gun sonra istanbul'a donen, 
donu§unde sonralari halife tayin edecegi Bedreddin izzT Efendi'nin evinde yine on sekiz giin 
misafir kalan ve tekrar Bursa'ya giden Osman §ems Efendi, Bursa ziyaretlerini cesjtli 
arahklarla 1889 yilmm sonlarma kadar surdurdu. Kendisiyle tamsTigim soyleyen Ahmed SafT 
Bey onun Bursa'da ikamete memur edildigini yazar (SefTnetu's-SafT, XI, 1 325). 

Bu siralarda hareketleri devletce izlenen Ziya Pa§a ve Namik Kemal ile Encumen-i §uara 
donemindeki dostluklari du§unulerek bu mumkun gorulebilirse de ziyaretlerin sik ve kisa 
donemli olu§u surgunlugun mantigma uymadigi gibi yakalandigi gogus hastahgi sebebiyle 
Bursa'ya gittigini belirten 1 Zilhicce 1 303 (31 Agustos 1886) tarihli mektubu (ibnulemin, s. 
1762) Ahmed SafT Bey'in bu ifadesinin gercegi yansitmadigmi ortaya koymaktadir. 1890 
yilmdan sonra istanbul'dan ayrilmayip Uskudar Selimiye'deki evinde muridlerini ir§adla 
me§gul olan Osman §ems Efendi 1 8 Cemaziyelahir 1311 (27 Arahk 1 893) tarihinde vefat etti 
ve Karacaahmet Turbesi civarmdaki aile sofasma defnedildi. Vefatma Uskudarh MevlevT Talat 
Bey, "Eyledi Osman Efendi azm-i dergah-i beka" misraim tarih du§urmu§tur. 

Kadiriyye tarikatmm Enveriyye kolunun pTri kabul edilen Osman §ems Efendi'nin tarikat 
silsilesi Abdurrahim UnyevT, Haci Hasan §irvanT, AbdulcelTI-i BitlisT vasitasiyla yirmi ucuncu 
halkada Abdulkadir-i GeylanT'ye ula§ir. Abdulkadir-i GeylanT'nin "bazu'l-e§heb" (alaca §ahin) 
diye amlmasina kar§ihk Osman §ems mur§idini bir beytinde ("Zerre-i nacTzi iksTr-i nazarla 
§ems eder / Bazu'l-ebyaz hazret-i AbdurrahTm-i KadirT") "bazu'l-ebyaz" (ak §ahin) diye 
anmi§, kendisi de mensuplarinca "bazu'l-enver (en nurlu §ahin) diye amlmi§, bu sebeple pTri 
oldugu KadirT-UveysT koluna da Enveriyye adi verilmi§tir. 

XIX. yuzyilm "kamil, arif, Ehl-i beyt muhibbi, tevella-teberra sahibi, zuhdden gelip a§ki 
rehber edinmi§, muhakkik" sufTlerinden olan Osman §ems Efendi, Ku§adah ibrahim 
Efendi'den gelen melamet ne§vesiyle UveysTlik me§rebini birle§tirmi§, bu sebeple tekke 
§eyhligine iltifat etmeyip mensuplarim evinde ir§ad etmeyi daha uygun bulmu§tur. Osman 
§ems Efendi §ukru §ehabeddin, Bedreddin izzT ve Necmeddin Bekir Siddik Efendi adh uc 
halife yeti§tirmi§tir. Bunlardan Canbazlar kethudasi §ukru §ehabeddin Efendi (6. 1908) 
manevT kizi Sadberk Hamm'in e§idir. Bedreddin izzT Sirkeci'deki Aydmoglu Tekkesi'nde 
§eyhlik yapmi§, vefatmda (1919) Aziz Mahmud HiidayT hazTresine defnedilmi§tir. Son halifesi 
Ispartah Saatci Bekir Efendi'dir (6. 1949). Klasik Turk musikisinin onemli icracilarmdan Bekir 
Sitki Sezgin'in tarikat silsilesi babasi vasitasiyla Bekir Efendi'ye ula§ir. Ayrica Bursa'da GazzT 
Dergahi §eyhi Ali Sirri Efendi de Osman §ems Efendi'den hilafet almi§, onun vefati uzerine 
Bedreddin izzT Efendi'ye intisap etmi§tir. 

Osman §ems Efendi'nin sufTligi yanmda onemli bir yonu de §airligidir. Ku§adah ibrahim 
Efendi'ye intisap ettikten sonra NurT mahlasmi §ems olarak degi§tiren Osman §ems 
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Efendi'nin sjire cok genc yasjarda ba§ladigi anlasjlmaktadir. 0, sjiri tasawufi fikir ve 
kavramlarm anlatim araci olarak goren mutasavvif-§air degil vezin, dil, uslup ve yeni 
mazmunlar kullanma acismdan en az tasavvuf alanmdaki yeri kadar degerli ve onemli bir 
§air-sufTdir. Bu baglamda Osman §ems Efendi'nin §eyh Galib'e yakm bir §air oldugu 
soylenebilir. Hz. Peygamber hakkmdaki, "TTg-i §er'inden hirasan olmasam ger der idim / 
Lafzatullah ism-i pakinden bir ismin mazhari" beytiyle, Kerbela mersiyeleri onun § i i ri n i n 
dikkat cekici orneklerindendir. 

Osman §ems Efendi'nin saghgmda elden ele dolasjp ezberlenen, ancak cok azi yayimlanan 
sjirleri, vefatmm ardmdan halifesi Bedreddin izzT Efendi tarafmdan derlenerek Bursa GazzT 
Dergahi §eyhi Ali Sirri Efendi hattiyla hacimli ve miirettep bir divan olu$Jurulmu§tur. Huseyin 
Vassafm izzT Efendi'nin halifesi Sadeddin Efendi'nin elinde bulundugunu soyledigi bu 
nushanm daha sonra kime intikal ettigi bilinmemektedir. §airin miiridlerinden baytar miralayi 
ibrahim Bey'e ait, gayri murettep § i i rle riyle diger eserlerini icerdigi soylenen, istinsahi 18 
Haziran 1 929'da tamamlanmis, Kulliyyat'm Yeralti Camii imami Hafiz Ali Uskudarh ve Fuat 
§emsi inan'da bir filminin bulundugu, bir filminin de Suleymaniye Kutuphanesi'ne verildigi 
kaydedilmektedir (Osman §ems Efendi DTvani'ndan Secmeler, hazirlayanm onsozu, s. 43). 
Ancak bugiin adi gecen kutuphanede boyle bir filme rastlanmami§tir. Bir fotokopisini elde 
eden Kemal Edip Kurkcuoglu'nun verdigi bilgiye gore Kulliyyat divanm yani sira Osman §ems 
Efendi'nin §em-i §ebistan, Kenzu'l-meanT, Adabu'l-murTd fT sohbeti'l-murad adh eserleri ve 
bir mektubuyla Abdurrahim UnyevT ve izzT EfendT'nin biyografilerinden olu§makta, divanda 
yirmi yedi kaside, 574 gazel, iic mustezad gazel, on iki murabba, dort muhammes, alti 
musebba', iki tahmTs, iki ta§tTr-tahmTs, dort tesdTs, iic mesnevi, otuz iki kita, iki tarih, bir 
manzum tercume ve hece vezniyle iki ilahi yer almaktadir. 

Divanm Yapi ve Kredi Bankasi Sermet Cifter Ara§tirma Kutuphanesi (nr. 435, 514/ 1), 
istanbul Belediyesi Ataturk Kitaphgi (Osman Ergin, nr. 1810) ve Suleymaniye 
Kiitiiphanesi'nde (Aslan Kaynardag, nr. 198) dort eksik niishasi bulunmaktadir. Yukarida adi 
gecen eserlerden Adabu'l-murTd fT sohbeti'l-murad'in kiitiiphanelerde niishalarma 
rastlanmaktadir (Yapi ve Kredi Bankasi Sermet Cifter Ara§tirma Ktp., nr. 434; istanbul 
Belediyesi Atatiirk Kitaphgi, Osman Ergin, nr. 931, 1441; Siileymaniye Ktp., Yazma Bagisjar, 
nr. 4031). Kemal Edip Kiirkciioglu, Osman §ems Efendi'nin 167 sjirini nesre cevirip 
aciklamalariyla birlikte Osman §ems Efendi DTvani'ndan Secmeler adiyla yayimlami§tir 
(istanbul 1966). §airin hayati ve §ahsiyeti hakkmda bir incelemeyi de iceren bu yaymda bazi 
§ i i rle ri n kisaltilarak verildigi gorulmektedir (mesela bk. 1 02 ve 119. sjirler). 

Onun iizerinde Kerbela mersiyesi (muharremiyye) yazan Osman §ems Efendi'nin, "Bugiin 
mah-i muharrem vakt-i matemdir safa olmaz" misraiyla ba§layan ve elli bendden olu§an 
muhammes mersiyesi RifaT §eyhi Hayrullah Taceddin Efendi (Yahm) tarafmdan Mersiye-i 
Cenab-i Seyyidii'§-§iiheda adiyla yayimlanmi§tir (istanbul 1327); mersiyenin Selami §im§ek 
ve §evkiye Kazan tarafmdan yapilan Latin harfli iki ne§ri de bulunmaktadir. ismail Hakki 
BursevT'nin Risale-i Hiiseyniyye'sinin (baski yeri ve tarihi yok) sonunda (s. 34-39), "Ey nur-i 
ce§m-i Ahmed-i muhtar ya Hiiseyn" misraiyla ba§layan kirk be§ beyitlik bir diger 
mersiyesiyle, "DTde-i fahr-i cihan oldu Hiiseyn ile Hasan" ve "Nevni-hal-i Murtaza'sm ya 
Hiiseyn-i miicteba" misralariyla basjayan methiye-mersiye tarzi iki manzumesi yer 
almaktadir. Osman §ems Efendi'nin bazi sjirleri ilahi olarak bestelenip tekkelerde 
okunmusjur. Bunlardan bir kismmm notalari Ali Riza §engel'in Tiirk Musikisi Klasikleri- 
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ilahiler koleksiyonu icinde yayimlanmi§tir (l-VII, istanbul 1979, nr. 55, 527, 835, 879). 
BiBLiYOGRAFYA: 

Osman §ems Efendi DTvam'ndan Secmeler (haz. Kemal Edip Kiirkciioglu), istanbul 1996, 
hazirlayanm onsozu, s. 7-53; Divan Edebiyati Muzesi, Revnakoglu Dosyalari, nr. A 14; FatTn, 
Tezkire, s. 424; Hersekli Arif Hikmet Bey, Divan (ns.r. ibnulemin Mahmud Kemal), istanbul 
1334, nes.redenin girisj, s. 18-19; Ahmed SafT Bey, SefTnetu's-SafT, Cerrahpas.a Tip Tarihi 
Enstitusu Arsivi, nr. 2096, XI, 1 321-1 338; Osmanh Muellifleri, II, 270-271; Huseyin Vassaf, 
SefTne-i Evliya (haz. Mehmet Akkus. - Ali Yilmaz), istanbul 2006, I, 171-1 90; ibnulemin, Son 
Asir Tiirk §airleri, s. 1761-1765; Sadettin Nuzhet Ergun, Namik Kemal: Hayati ve SJirleri, 
istanbul 1933, s. 42-44; Mahir iz, Yillarm izi, istanbul 1975, s. 237; Abdullah Oztemiz 
Hacitahiroglu, "§eyh Osman §ems", Dirilis., sy. 13, istanbul 1975, s. 25-28; Selami SJm§ek, 
"Bir Gonul Tekkesi §eyhi Seyyid Osman Nureddin §ems (6. 1893) ve Mersiyye-i Cenab-i 
Seyyidu'§-§uheda'si", Ataturk Universitesi Turkiyat Ara§tirmalari Enstitusu Dergisi, sy. 26, 
Erzurum 2004, s. 119-148; §evkiye Kazan, "Uskudarh Osman §ems Efendi ve Kerbela 
Mersiyesi", Uskudar Sempozyumu II: 12-13 Mart 2004: Bildiriler (haz. Zekeriya Kurs.un 
v.dgr.), istanbul 2005, II, 131-1 52. 

GONULDEN GONULE REDiFLi GAZELi 

Ecille-i ricaal-i KadirTyye ve UveysTyye'den es-Seyyid e^-^eyh Osman Nureddin-i §ems 
(kaddesellahu sirrahu'l azTz) Efendi hazretleri'nin 41 beyitten olu§an "gonulden goniile" 
redifli gazeli icin 

Ahmed SafT hazine-i irfan' dir buyurur. 

Vahdet-i viicuda dair pek miihim hakayiki cami'dir der Huseyin Vassaf ve ekler: 
A§k-i ilahi cidden galeyan edip bu sayede ate§Tn sozler soylemeye baslami§... 

Kemal Edib Kurkciioglu'na gore §eyhligi sairligine maye, §airligi §eyhligine saye 
olmu§tur Osman §emsi (Kaddesellahii sirrahu'l azTz Efendimin... 

Goriiniir tabi§-i dtdar goniilden goniile 
Berk urur pertev-i envar goniilden goniile 

Goniilden gbniile yuziiniin i§igi gbrunur sevgilinin 

O'nun (yiizuniin) nurlari s.im§ek cakar gibi parlar goniilden gbniile 

Miitekabil iki mir'at-i musaffaya adTI 

Aks eder halet-i ahyar goniilden goniile 

Kirden, pastan armmi§ ve birbirlerine denk iki ayna gibi gbniilden gbniile yansir (ahyarm) 
yaratihstan hayirve iyilik iizere bulunanlarm halleri 



Yazilar 69 



Zakiri vasil eder Hazret-i Mezkur'a tamam 
Nur-i bala-rev-i ezkar gonulden gonule 

Yuceliklerde yu ruyu p giden zikirlerin nuru gonulden goniile 
Zikredeni, zikirdeki Hazrete kamilen eristirir 
Devr-i sahba-yi surahTvti piyale gibidir; 
Dokulur ne§'e-i esrar gonulden gonule 

Billur sarap sisesinden, kadehe sarabm devredildigi (dokuldugu) gibi 
Yiice sirlarm nes'esi gbniile gbniile dbkulur 
Dem-i aheng-i ney-i §ah ile Mansur'a dbniip 
Ratb olur sohbet-i ebrar gbntilden gbniile 

§ah neyin ahengindeki demden Mansur'a dbniip iyilik kbtiiliik kaydmdan gecenlerin 
sohbetleri gbniilden gbniile tazelenir. 

§ah'm nefesindeki ahenkten demlenerek Mansur gibi iyilik kbtiiliik kaydmdan gecenlerin 
dostluklari (zaman mekan endisesi olmadan) gbniilden gbniile her an devam eder, kesilmez. 

§ah neyinden cikan tok seslerin ahengindeki nefes ile (Hakkm sirlarmi ifsa ile "Ene'l Hak" 
makammda sehid olan) 

Hazreti Hallaci Mansur'a(ruhaniyetine selam olsun) dbndiirdii. (§ah ney akordundan daha tiz 
ahenge sahip mansur neye diisiirdii manasi da mahfuz) Olgun kimselerin sohbeti ta bbylece 
tazelenir gbniilden gbniile 

Ba§ka dil delme, bu gbnlumden ahp cevr okunu 

Gezmesin byle sitemkar gbnulden gbnule 

Cevir ve cefa okunu sakm bizim gbnliimiizden cekip baska bir gbnle atma 

Bizim gbnliimiizde dursun bu cevir ve cefa oku, eziyet ede ede gezmesin gbniilden gbniile 

Ziihd u imanim yagmaya gider ehl-i dilin, 

Ate§-i a§k-i tebeh-kar gbniilden gbniile 

Gbniil ehlinin imanmi ve ziihdiinii yagmalamak icin 

Askm tebahkar ( yagmalayici, harap edici) atesi, gbniilden gbniile gezer durur 
Ta-muselsel eri§ip verdi bana feyz-i beka 
Cezbe-i Ahmed-i Muhtar gbniilden gbniile 

Ahmed-i Muhtar'm cezbesi gbniilden gbniile aktarilan bir silsileyle beni sonsuzlugun 
feyzinden 

nasiplendirdi 

O bilir Ahmed-i Muhtar'i kime erdi ise 
ilm-i mahiyyet-i Kerrar gbntilden gonule 
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Dbne dbne sava§an (sava§ta hic durmadan hamle yapan) Ali'nin ilminin mahiyyetini gbnulden 
gbnule aktarma yoluyla edinen bilebilir Ahmed-i Muhtar'i 

Oldu Mansur ile ber-dar u Feridun ile katl 

Seyr edip ne§'et-i ber-dar gonulden gonule 

As.k §ehitlerinden Hallac-i Mansur ile asilan, Feridun ile katlolan 
gbnulden gbniile asilanlara yetis. ip seyretti 
La mekan oldugu icin tutmadi alemde mekan 
Arz ider kendini dildar gbnulden gonule 

Mekandan munezzeh oldugu icin alemde kendine bir mekan tutmadi 

0 sevgili kendini gbnulden gbnule arz eder 

Her zaman eyleyip bir kisve-i insani rida 

Azm ider Hazret-i Settar gbnulden gbnule 

Her zaman bir insan suretine burunup 

Hazret-i Settar ta bbylece gbnulden gbnule sefere azm eder 

Ben ne da'vi edem "ol sirri Huda bende" deyu 

Kendi eyler am izhar gbnulden gbnule 

Benim nasil "Allah'm sirri bendedir" diye bir iddiam olabilir 

Kendi bu iddiayi gbnulden gbnule aciga vurur durur 

Hizr'am ihya-yi dil-i miirdelere ab-i hayat 

Saky icin eyledim imrar gbnulden gbnule 

Gbnlii blulere can veren, hayat suyu olan Hizir gibiyim 

Susuzluklarmi gidermek icin zaman misali gectim gbnulden gbnule 

Nammi feyzim ile munbit olan arz-i kulub 

Cbrunur gul§en-i ezhar gbnulden gbnule 

Adi her yana yayilan feyzim ile yerin merkezi bereketlendi 

i§bu sayede nice gulbahceleri cicekler gbrunur gbnulden gbnule 

Asumanim ki derunumda nice §ems u kamer 

Devreder sabit u seyyar gbnulden gbnule 

Oyle bir felegim ki icimde nice gune§ler aylar var, 

orada sabit duranlar, hareket edenler dbner durur gbnulden gbnule 

Ederim meh gibi §eb-zindeye her §eb i§rak 

Feyz-i can-perver-i eshar gbnulden gbnule 

Ruhu besleyen seher vakitlerinin feyzi gbnulden gbniile dolasjr da 



Gecelerini uykudan kesilip ihya eden her diri gbnulluyu ay gibi ayd inlatir 
Ab-i rahmetle ben irva ederim her felegi 
Rizk-i maksum ile ikdar gonulden goniile 

Rahmet suyuyla ben suya kandiririm her felegi 

Taksim edilmis (manevi) rizkm ilahi taksimi ile kudret veririm gonulden goniile 

Benem ol arz ki ta zaviye-i kalbimde 

Gorunur ki§ver-i Cebbar gonulden gonule 

Ben byle bir yeryuzuyum ki kalbimin bir kbsesinden 

Cebbar'm ulkesi (makami) gbrunur gbnulden gbnule 

Nice ar§ u nice kursi nice adem nice devr 

Nice bin alem-i dewar gbnulden gbnule 

Nice ars, nice kursi, nice adem, nice devir, cag, zaman 

Nice nice devreden alemler gizlidir gbnulden gbnule 

Benem ol maden-esma ki benim gencimden 

Verilir gevher-i esrar gbnulden gonule 

0 esma'nm madeni benim ki benim hazinemden 

Gbnulden gbnule biitiin sirlarm cevheri verilir 

Benem ol mahzen-i gencine-i halku icad 

Ederim fiilimi isdar gbnulden gbnule 

Yaratilmamn, ortaya cikmanm hazinesinin gizli kaynagi, mahzeni benim aslmda 
Ben fiilimi islerimi gbniilden gbniile ortaya cikaririm 
Falik-i habb u neva Gafir u Settar-i uyub 
Olurum sun' ile gir-dar gbnulden gbnule 

Gbniilden gbniile yaratma sanatmdaki kudretle 

tohumu catlatip yaran, rizki veren, suclari bagislayan ayiplari brten olurum 

Malik-i dar-i celalem ki celalimden nihan 

Yakaram nar-i ciger-har gbnulden gbnule 

Celal diyarmm maliki benim ki celalimden gizlice 

Cigerleri yiyen atesi yakar yandiririm gbnulden gbniile 

Zevk-i suzanma hasretle gelir fevc-be-fevc 

Baglanip sahib-i zunnar gonulden gonule 

Ziinnar sahibi bile olsa akm akm gelir 

Gbniilden gbniile yakici atesimin hasretiyle baglanir 
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Ozge ridvana feradis-i cemalem agarim 
Nurdan ravza-i gul-zar gonulden goniile 

Cemalimin Firdevsleri bir baska cennet bir baska ridvandir 

Nurdan (yapih) gulbahcesinin ravzasmi gonulden gbnule ben acarim 

Nice ta'rif edeyim vasfim, gel gir gonule 

Ki olur seyri bedtdar gonulden gbnule 

Ben nasil tarif edeyim onun nasil oldugunu gel gir gbnle 

ki apacik olan (ancak) gbnulden gbnule seyredilir 

Kuh-sarmda gulamanma Yusuf hayran 

Derd-i ask ile giriftar gonulden gbnule 

Gbnulden gbnule ask derdine tutulmuslarin 

Dagmm tepesindeki delikanhlara guzellik timsali Yusuf bile hayrandir 
Gul-sitanmda ki hurana Zuleyha meftun 
Ztilf-i sevdasina bTmar gbniilden gbniile 

Gbnulden gbnule (var olan) gul bahcesindeki huriler Zuleyha'yi bile buyulenmistir 

Zuleyha bile o hurilerin zulfunun sevdasiyla hasta olmustur 

Nice vildan-i gul-endam u ne hur-i maksur 

Arz eder buy-i semen-bar gbnulden gbniile 

Nice gulendamh cennet hizmetkarlari, nice bvulmus huriler 

Gbnulden gbnule o pek kiymetli kokuyu arz ederler 

Saki-i kevser-i a§kim, kadeh-a§am-i rahTk 

Kim olur her biri fewar gbniilden gbniile 

Askm hayat veren kevserini dagitirim ki o saf, duru ve kokulu ask sarabmdan kadehinden her 
kim icerse co§ar, tasar gbnulden gbnule 

Ciir'a-gin-i kadehi ziimre-i mestan-i Huda 

Bade-i a§k ile ser-§ar gbnulden gbnule 

Hak sarabiyla kendin gecmisler zumresinden bir yudum alanlar, insani kendinden geciren 
ilahi ask ile lebaleb (agzma kadar) dolarlar gbnulden gbnule 

Garka-i lucce-i hayret-i ebediyyii'z-zaman 

Olamaz fark ile hu§yar gbnulden gbnule 

Gbnulden gbnule sonsuza kadar hayret denizine dalmislar 
Bir daha kendilerine gelerek bu gecici alemi fark edemezler 
Gul-nihali §ecer-i Tur-i tecelliye 'iyan 
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Gulleri nar-i §erer-bar gonulden gonule 

0 agacm giilfidam ki Tur dagmda Hakkm nida ettigi tecelli onda apacik bellidir 

Gulleri kivilcimlardan bir ates sacar gonulden gonule 

Seyr-i ruhsarma MusT-i hired a§iifte 

Nur-i gul-bangine §eb-tar gonulden gonule 

Gbnulden gbniile akseden gulbanginin nuru ile 

Yuzunun seyrinin derdine diismiis Hz. Musa'nm akh basmdan gider 

Nar-i gul-ge§t-i tema§a-yi dil-i ibrahim 

Dudesi berd u selam-bar gonulden gonule 

ibrahimin gul bahcesinde gezinen gbnlu 

Girasi gbnulden gbnule serinlik ve selamet yagdiran ates icindeydi 

Hancer-i hanna kurban ser-i ismail 

Ciimle kurbanma ser-dar gbnulden gbnule 

Hz. ismail'in basi, delici hancerine kurban olsun ki 

Gbnulden gbnule kurban olanlarm hepsinin basidir 0 

Kasr-i valasma sadr oldu tamam mak'ad-i sidk 

Medd-i nezzaresi dTdar gbnulden gbniile 

Sadakat makamimn bas kbsesine, en yiice kbskiine gecti oturdu 

Gbniilden gbniile sevgilinin yiiziinii seyretmektedir sonsuz bir seyirde 

Kenz-i mahfTdir, edervahdet-i zatiyle zuhur, 

Sirr-i Mevlayi cihan-dar gbniilden gbniile 

Gizli bir hazinedir amma zatmm tevhidiyle zuhur eder 

Cihanm sahibi Mevlanm sirri gbniilden gbniile 

Yeter ey §ems, yeter laf ile ke§f-i esrar; 

Kesf odur kim gide esrar gbniilden gbniile 

Yeter ey §ems, yeter bunca laf ile sirlari orta yere dbkmek, kesfetmek davasi 

Kesf odur ki sbzsiiz ve sessiz gbniilden gbniile miiphemiyeti giderir ( sirlari gbniilden gbniile 
iletir) 

Tarz-i etvar-i hamu§anede bisavt u huruf 
Vahyolur ma'ni-i guftar gbniilden gbniile 

Sessiz sedasiz olarak sirlari bilenlerin ve sbyleyenlerin tavirlari tarzi yine sbzsiiz sessiz ve 
harfsizdir. Bu tarz icre sbziin bzii, anlami, gbniilden gbniile bildirilir 
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SEYYID OSMAN SEMS HAZRETLERI NUTK-U SERIFLERiNDEN 

Gbzu, dunya mi goriir asjk-i dTdar olanin 

Dilberi, sen gibi bir mah-i dil-azar olanm 

Gayre meyli olamaz, as.km ile yar olanm 

Yucedir rutbesi mihrinle heva-dar olanm 

Ayagi yer mi basar zulfune berdar olanm 

As.k u §evk ile verir can u serT dbne dbne 

Nar-i as.kmla yanan, s.em'a-i kafur gibi 

Saf eder sTnesin ayTne-i billur gibi 

Cu§ eder mevc-i dili, mevc-i yem-i nur gibi 

Gbrunur bang-i "Ene'llah!" ile Mansur gibi 

Tutu^ur me§'al-i ahi §ecer-i Tur gibi 

Savrulur gbklere her bir §ereri dbne dbne 

Sana dil-beste olan, zulf-i perT§anm ile 

Mest olur gerci mey-i la'l-i gul-ef§anm ile 

Huna aga§te olur hancer-i mujganm ile 

Akibet yarelenur pence-i hicranm ile 

Saplanip sTh-i gama ate§-i suzanm ile 

Laht-i biryana dbner ta cigeri dbne dbne 

Her tecelli kim eder a§k-i dil-efruz-i nigar 

inleyip bad acar, la'lini gul-bag-i bahar 

Cuylar girye edip, na're urur murg-i hezar 

Raks eder pTr-i felek vecd ile bT-sabr u karar 

Kimi bT-savt u huruf u kimi pur-nale vu zar 

Zikr eder Hakk'i cihan zir u beri dbne dbne 

Cezbe-i a§k ile bir aleme kildm ki hiram 

Du§du sermest gbnul, bezmine bT-bade vu cam 

Ce§mime oldu huveyda nice merdan-i kiram 

Kimi Veys u kimi Bedr u kimisi Sems-i be-nam 

MevlevTgibi §ebistan-i mahabbetde mudam 

Sem'inin yanmada pervaneleri dbne dbne 

Ah kim gerdi§-i dulab-i cihan gibi, nisab 

Aksine devr ile Tdiip yine cullabi serab 



Etdi bu bagda bir serv-i revanim kem-yab 
Kildi uftade-i cah-i cemenistan-i turab 
Nevh-i nalemden olup devrine zencir-i tmab 
Dil u cesmin dokulur esk-i teri done done 
Kildi hasret beni sergeste vii mestane-revan 
Nar-i firkat dilime acdi nice dag-i nihan 
Basdan basa olup zar tenim dTde-i can 
Gormege zulfu icinde ruh-i canani ayan 
§ems olup, hem-revis-i mihr u meh-i nur-ef§ 
Seyr eder carh ile sam u seherT done done 

* * 

Gel gulsen-i tevhide su bulbul gibi ya Hu 
Nalan olub Allah diyelim hu diyelim Hu 
Gozyas ile gul-bun-i aska verelim su 
Giryan olub Allah diyelim hu diyelim Hu 
Manend-i saba nefha ediib nefha-i Rahman 
Olsan cemen-i dilde maarif guli handan 
Bag-i melekuta per acub etmege seyran 
Perran olub Allah diyelim hu diyelim hu 
Bildik ki beka yol bize bu dar-i fenada 
Ahval-i bekayi gorelim rah-i Huda'da 
Bildirmeyelim kimseye esrari kabada 
Pinhan olub Allah, diyelim hu diyelim hu 
Dergah-i TlahT'de olub bende-i ferman 
Meydan-i mahabbetde idub zikr ile cevlan 
Cezbeyle sema eyleyelim vecd ile devran 
Gerdan olub Allah diyelim hu diyelim hu 
Emri tutahm eyleyelim terk-i menahT 
Ciksun felege nefsimizin dude-i ahi 
Tennur-i gonulde tutusub ask-i ilahT 
Suzan olub Allah diyelim hu diyelim hu 
Ask ile yanub yanmayahm nar-i cahTme 
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Mevt irmeden ivvel girelim dar-i naime 
Beyt-i Hak olan zaviye-i kalb-i selime 
Mihman olub Allah diyelim hu diyelim hu 
Dilden cikarub mes.gale-i hubb-i sivayi 
Can gozlerin acub gorelim fevk-i ulayi 
Her yuzde temas.a edelim vech-i Huda'yi 
Hayran olub Allah diyelim hu diyelim hu 
Envar-i tecellTde olub mahv u peri§an 
FanT olahm tur-i tecellT gibi yeksan 
Humhane-i VeysT'den icub bade-i irfan 
Sekran olub Allah diyelim hu diyelim hu 
Bul §emsi gibi a§k-i Muhammed'le delili 
Bil ates. ile sirr-i gulistan-i Halil'i 
Musa gibi seyr etmege envar-i celTli 
Puyan olub Allah diyelim hu diyelim hu 

https://www.youtube.com/watch?v=vpLt4wl axo 

Bir dilde ki zahir ola envar-i Muhammed 
Zahir goriinur ge$mine dTdar-i Muhammed 

Mir'at-i mukabildeki suret gibi hamus 
Dilden dile menkul olur esrar-i Muhammed 

ZencTr olana cezbe-i Rahman irer elbet 
Sevda-yi hum-i zulf-i siyeh-kar-i Muhammed 

Elbet olurAllah evi kasane-i kalbT 

Bir dilde ki takrTr ola ikrar-i Muhammed 

Ta ruz-i ezel bad-i hazan i/e dokulmez 
Serv-i gemen-i gonca-i gul-zar-i Muhammed 



Dfvin-i Hihf'de dahi bide-perestdir 
Ser-mest-i mey-i sigar-i ser-sir-i Muhammed 

Huccic gibi kifilelerle cekiliirler 

Beyt-i harem-i vuslata seyyir-i Muhammed 

Gelsun harem-i sfneye pervine-gonu/ler 
Yandi bu gece sem'-i serer-bir-i Muhammed 

Siddfk gibi Sems oturur " mak'ad-i sidk"a 
Kerrir gibi her kim ki olur yir-i Muhammed 
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Bugunun Diliyle MEVLAnA 
HAYATINI ILGiLENDIREN §HRLER 

GiTME, iSTEMEM! 

Ho§ 

Demek sen bbyle salma sahna bensiz gidiyorsun, 
ey canimm cani. 
Ey, dostlarm canina can katan, 
giil bahcesine bbyle bensiz gitme, istemem. 
istemem, ey gbkkubbe, bensiz dbnme, 
istemem, ey ay, bensiz dogma, 
istemem, ey yeryuzu, bensiz durma. 
Bensiz gecme, ey zaman, istemem. 
Sen benimle beraberken 
hem bu dunya guzel bana, hem o dunya guzel, 
istemem, bensiz kalma bu dunyada sen, 
o dunyaya bensiz gitme, istemem. 
istemem, ey dizgin, bensiz at surme, 
istemem, ey dil, bensiz okuma, 
istemem, ey gbz, bensiz gbrme. 
Bensiz ucup gitme, ey ruh, istemem. 
Senin aydinhgmdir aya isigini veren geceleyin. 
Ben bir geceyim, sen bir aysin madem, 
gbkyuzunde bensiz gitme, istemem. 
Gul sayesinde yanmaktan kurtulan dikene bak bir. 
Sen gulsun, bense senin dikeninim madem, 
gul bahcesine bensiz gitme, istemem. 
Senin gbzun bende iken 
ben senin cevganm bnundeyimdir. 
Ne olur, bylece bak dur bana, 
birakip gitme beni, istemem. 
O guzelle berabersen, sen ey nese, 
istemem, sakin icme bensiz. 
Hunkarm damina gikarsan, ey bekgi, 
sakin bensiz cikma, istemem. 
Bir sey yoksa bu yolda senden, 
bitik bu yola dusenlerin hali. 
Ben senin izindeyim, 
ey izi gbrunmez dost, 
bensiz gitme, istemem. 
Ne yazik bu yola bilmeden, 
rasgele girene! 
Sen ey, gidecegim yolu bilen, 
sen ey yolumun isigi, 
sen ey benim degnegim, 
bensiz gitme, istemem. 
Onlar sadece ask diyorlar sana, 
oysa ask sultanimsin sen benim. 



hiraman mTrevT iy can-i can bi men merov 
iy hayat-i dustan der bustan bT men merov 
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Ey, hic kimsenin dusune sigmayan dost, 
bensiz gitme, istemem. 

HATIRLA AMA! 

Azm-i reften kerdeT cun 6mr-i §Trin yad dar 
KerdeT esb-i cudayT ragm-i ma zin yad dar 

Bir tath bmur gibi gitmeye niyetlendin, 
ayrihk atma eyer vurdun inadina. 
Ama bizi unutma, hatirla ama. 
Sana temiz dostlar, iyi dostlar, 
bagdas dostlar yeryuzunde de var, 
gbkyuzunde de var. 
Eski dostla ettigin yemini, hatirla ama. 

Sen her gece ay degirmisini basjna yastik edince yollarda, 
dizime yattigm geceleri, hatirla ama. 

Sen ey, Husrev'i kendine kul, 
Sirin gibi bir nice guzeli esir eden, 
askmm atesiyle tipki Ferhat gibi benim 
ayrihk dagmi delmede oldugumu, hatirla ama. 

Bir deniz kesilen gbzlerimin kiyisinda 

bir ask ovasmi gbrmustun hani; 

safran dallariyla, agustos gulleriyle sarmasdolas. 

Bunu unutma, hatirla ama. 

Ey Tebrizli Sems, 

dinim asktir benim, senin yuzunu gbrdum gbreli, 
benim dinim senin yuzunle bvunur, ey sevgili. 
Bunu unutma, hatirla ama. 

GEL ARTIK! 

Biya biya ki zi hecret ne akl mand-u ne din 
Karar u sabr bireftest zin dil-i miskm 

Ne akhm kaldi benim, ne dinim, 

ne kararim kaldi benim, 

ne sabrim, 

gel ne olur, gel artik. 

Ne gbnlumun derdini sor bana, 

ne sararan yuzumu sor bana, 

ne icimin atesini sor bana, 

gel gbzunle gbr, gel artik. 

Sicagmla pismis bir somun gibi o kipkizil, 

al al yuziimu sorma. 

Gene ekmek gibi bayatlayip bayatlayip, 

gene ekmek gibi ufalana ufalana caresiz, 

dbkulmusum yollara, 

gel topla beni, gel artik. 

Bir vakitler bir aynaydim, 

yuzunden izler toplamadaydim, 

simdi burustum, 

simdi sarardim, 
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gel gbr beni, gel artik. 

Dere gibi akiyorum saga sola, 
ayrihk her yanimda pusuda. 

Sabahlari yalvannm yakarinm ruzgarlarm karsismda, 

gel ne olur, gel artik. 

Basin kille islaksa da, 

ayagma diken batmissa da, 

durma gel Allah askma, 

gel demeden kurtar beni. 

Ey asiklar peygamberi, 

gbnul atesinde yanmisim 

ben, bogulmusum gbz yasma. 

Git sor Allahin seversen: 

Ne yol gbsterir sevgili, 

ne care yazar bana? 

BU §iiR ONDAN UTANIYOR 

£i buyest in ci buyest in meger on yar miyayed 
Meger on yar-i gul-ruhsar ezon gulzar miyayed 

Bu ne guzel koku bbyle, bu ne guzel koku. 
Giil bahcesinden yoksa gelen o mu? 
Gece mi bu gelen, misk mi bu, amber mi bu? 
Bu ne guzel koku bbyle, 
bu ne guzel koku. 

O pazardan tezcecik yoksa o mu geliyor, 
yoksa guzelimiz geri mi geliyor ne? 
Bu nasil yuz bbyle, bu nasil isik? 
Bu nasil ay bbyle, bu nasil gunes? 
Magaradan mi cikti, dagdan mi iniyor, 
o yalnizhgin adami, o dost? 

Bos yere arama sarap testisini sen. 

Koklama onun agzmi sen bos yere. 

Su meyhaneciden mi geliyor sandm onu; 

dostum, onu sen kendin gibi belleme. 

Yolda o yapayalnizsa ne olur? 

Basinda sarik yoksa ne cikar? 

Ne bundan gunese bir leke olur, 

ne aym gbsterisine zarar. 

Bu gece uyuma dostum, uyuma. 

Bir kolayina getir onu bul. 

Sarhoslar meclisine hep bbyle geceleyin gelir o. 

Bu gece uyuma dostum, uyuma. 

Biz duvarda asih duran resimleriz. 

Bizi yapan ressamm varhk savki duvarm uzerine bir vurdu mu, 

bakarsm o anda canlanivermis, kimildanmisiz. 

Onun selvi boyu bir gbrundu mu, 

bakarsm dunya gulluk gulistanhk. 

Kalkti bir, sahndi, kendini birgbsterdi mi, 

bakarsm kiyamet koptu gitti. 
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Bakarsm Calinus gibi hastalar ulkesindedir o. 
Bakarsm hayret yurdunda dolasir hastalar gibi. 
Sustum artik ben, sustum artik. 
Bu siir utaniyor ondan. - 

0 GELIYOR, 0! 

Ab zemd rahra hin ki nigar mTresed 
Mujde dehTd bagra buy-i behar mTresed 

Yollara sular dbkun, bahcelere mujdeler edin, 
bahar kokulari geliyor, 
o geliyor, o. 

Ay parcamiz, sevgilimiz, 

yarimiz geliyor. 

Yol verin, acilm, savulun. 

Beri durun, beri. 

Yiizii apaydmhk, akpak, 

bastigi yeri ardmda gunduzler gibi birakarak, 

o geliyor, o. 

Ay parcamiz, sevgilimiz, 
yarimiz geliyor. 
Gbkler yeryuzunu kapladi, 
brttu bir anda. 

Bir anda dbrt yani misk gibi bir koku sardi. 

Bir anda bir velvele, 

bir kiyamet koptu cihanda. 

O geliyor, o. 

Ay parcamiz, sevgilimiz, yarimiz geliyor. 
Bir anda can geldi baglara, 
baglar isidi. 

Bir anda acildi bakti baglarda gbzler. 

Bir anda bizde ne gam kaldi, 

ne dert kaldi, ne keder. 

O geliyor, o. 

Ay parcamiz, sevgilimiz, 

yarimiz geliyor. 

Yayindan firladi ok. 
Hedefe ha vardi, ha varacak. 
Bahceler selama durdu. 
Selviler ayaga kalkti. 
Cayir cimen yollara dustu. 
iste konca, ata binmis geliyor. 
Biz ne duruyoruz, 
o geliyor, o. 

Ay parcamiz, sevgilimiz, yarimiz geliyor. 

Sen bizim ybremize gelirsen gbreceksin, 

ey Sems, huyumuz sadece susmak olmus bizim, 

susmak. 

Senin guzel gbzlerincin iste canim pusuda. 

Rahatim kacti benim, 

geceleri uykum kalmadi gitti ama, 
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bak iste o guzel gunler yola cikmis geliyor. 
GELDI 

§ems u kamerem amed sem'u basaram amed 
Von sTm-berem amed von kan-i zerem amed 

Gunesim, ayim geldi. 

Gbzum, kulagim geldi. 

Gumus bedenlim geldi. 

Altm madenim geldi. 

Basimin sarhoslugu geldi. 

Gbzumun nuru geldi. 

Baska bir sey dilediysen 

iste o baska bir seyim geldi. 

Yolumu vuran geldi. 

Tbvbemi bozan geldi. 

Gumus bedenli guzel kapimdan 

ansizm gikageldi. 

Ey eski dostum benim, 

bak bugun dunden gok iyi. 

Dun ondan bir haber almistim, 

hemen de sarhos olmustum. 

Dun gece onu mumla aramis durmustum. 

Bak bugun bir demet gul gibi yol ugragima geliverdi. 

§arap icmeliyim sarap, 
simsekler sacmah akhm, 

bunun tam vakti. 

Kus olmahyim, ucmahyim, 

kolum, kanadim geldi. 

Bir anda aydmhk icinde dunya. 

Bir anda dunya sabahlar gibi. 
iste bagirmanm tam zamani simdi. 
iste kukremenin tam zamani. 
Benim koca arslanim geldi. 

GOLGE KESIL 

Amed but-i meyhane ta hane bered mara 
Binmud behar-i nov ta taze kuned mara 

iste meyhane guzeli geldi, 

bizi alacak, eve gbturecek. 
iste geldi baharlar icinde, 
geldi yuzumuz gulsun diye, 
icimiz acilsm, isisin diye, 
olahm diye genc ve taze. 
iste dagarcigmi acti. 
iste belini sikti. 
iste yaymi kurdu. 

iste okunu yasti. 

iste yolumuzu vuracak. 

iste bizi yermek, yutmak icin, 
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bin dereden su getirecek, 
bir nice duzenler kuracak. 
Ama durma gene yuru sen, 
gblge kesil onun ince boyuna. 
Onunde ardmda kos yuvarlan. 

Sonunda taze bir fidan gibi 
kbkumuzden sbkup cikaracaksa da 
bizi aldirma. 

Mermer bir yurek varsa sende dostum, dayan! 
Gene geldi iste gene geldi, 
iste o uzun bmur geldi. 
Sultanlarin sahi geldi. 
Gizli hazine geldi. 
Cihanin cani geldi. 
iste gunes koc burcuna geldi, 
gulen yuzumuzu gbrmek icin 
yaradihs agacmin ustunde. 

BA§KA YARINLAR 

imruz cemal-i tu sTma-yi diger dared 
imruz leb-T nu§et helva-yi diger dared 

Bugun yuzunde bir baska guzellik var senin, 
bugun dudagmda bir baska tad var, 
boyunda bir baska yucelik. 
Bugun kirmizi gulun bir baska daldan. 
Ayin gbkyuzune bugun sigmamis. 
Gbklere benzeyen gbgsun bugun daha genis. 
Hangi yanindan kalktm bu sabah, sbyle, 
bir baska kavga var dunyada senin yuzunden, 
dunyada bir baska gidis. 

Biz senin gbzlerinden gbrduk arslanlara meydan okuyan o ceylani. 
Baska bir ovasi var o ceylanm bugun iki cihandan da disari. 
Seven insanm ayagi mi yok, iste ona blumsuzluk kanadi. 
Yukarlarda onunla ucar gider. 

Gbzlerinin denizinde onu arama. O inci bir baska denizde. 
Bakarsm bugun sever bu yurek, yarm sevilir bakarsin. 
Yuregimin bzunde baska yarmlar var. 

DUN GECE 

Ey ho§a seb kez visal-i yar mara du§ bud 
Mu$teri der tali-u hor§id der agu§ bud 

Ne guzel geceydi dun gece, 
ne guzel geceydi: 

Onunla sarmasdolas, dudak dudaga, 
talih kapisi ardina kadar acik, 
gunes kucagimizda. 

Ne guzel geceydi dun gece, ne guzel geceydi: 
Sarap tasmi her sunusunda diyordu akhni basma al. 
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Hani dun gece akhn da tam sirasiydi ya! 
GENE NE OLDU SANA? 

Baz turu§ §odi meger yar-i diger guzidei 
Dest-i cefa gu§adeT pay zi ma kesjdeT 

Gene ne oldu sana bbyle birdenbire, 
neden gene suratm asik? 
Yoksa bir baska dost mu buldun kendine? 
Gene neden uzattm cefa elini, 
neden ayagini bizden cekiverdin? 
Ay parcam benim, sevgilim, 
kotu seyler sbylemis dusmanlar sana. 
Yalancihk etmisler, kandirmislar seni. 
Dun gece iclendim, acindim, bir hal oldum. 
Gbzume bir damla uyku girmedi. 
Ey sicak solugum benim, kalk. 
Ey dun gecem benim, geri gel. 
Ne gbrdun, nasil gbrdun, sbyle. 
Bbyle caresiz birakma bizi. 

Bir ayna almissin eline, yuzune bakip duruyorsun. 

Perdemizin ardma girmissin, yirtmissm perdemizi. 

Bircikaryol nasil bulayim, bilmem ki, 

seni gbrdugum gunden bu yana 

akil mi kaldi bende, fikir mi kaldi sanki. 

iste gbnul yurdunun kapisi ardina kadar acik. 

iste her yanda ayak izlerin senin. 

Ne diye dusmanlann kapisma kosarsm hala anlamadim, 

ne diye hala onlarin evine girersin. 

Bizim dudaklanmizi emdigin gunden bu yana 

akhmda hep senin dudaklarin, agzin. 

Nerde senden bir sbz acan gbrsem 

hep onun agzma bakar, biterim. 

Onda senden bir seyler gbrsem 

akhma kbtu seyler gelir, 

sakin bu hirsiz falan olmasin, derim, 

derim, sen bunu nerden buldun, 

sen bunu nerden aldm, derim. 

Ey Rum ulkesinin bvundugu §emseddin, 
bir daha yuzunu cevirip bakmadm bize. 
Artik su dunyanin sensiz hig tadi yok: 
Dunyada her sey gbzunu seninle acardi, 
sen her seyden olgun ve guzeldin. 
Bize Tebriz'den bir habercik salarsan, 
sana kalk bu yana gel, kalk gel, derim, 
kalk gel, derim, seni doguran, 
buyuten topraga. 
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GELiN DE Bizi GORUN 

Eyyuhel ussak ates ke§te ciin istareTm 
Lacerem raksan heme seb gerd i on meh- pareim 

Ey a§iklar, gelin bakm, gelin bakm, ey i§ erleri. 

Gelin de bizi gbrun i§te. 

Bakin nasil yildizlar gibi ate§ kesilmi§iz, 

aym ybresinde butun gece nasil oynayip dbnmeye 

koyulmu§uz. 

Gune§imiz gideli ortaya nasil cikmi§iz i§te bakin. 
Bakin nasil anadan dogma cinlciplak olmu§uz, 
nasil ba§ibo§ olmu§uz bakm. 
Ey a§iklar, gelin, gelin ey i§ erleri, 
§arabin en tathsi burda i§te bakm, 
i§te burda §arabin en iyisi, 
i§te burda yillanmi§i §arabm. 

Tanyeri agarinca hergun, 
guzeller sultanimiz caginr, 
haydi der, 

ey caresizler der, gelin, 
asiklara derman olan biziz asil, 
asiklara biziz asil tek care, der. 
Turdagi o §arabi icti. 
Kbrkandil sarho§ oldu. 
Turdagi kendinden gecti. 
Bizim elimizden ne gelir, 
biz demirden dag degiliz ki! 
Gbkyuzunde, harman yerinde, 
yanan yildizlariz ama, 
kesilsek dilim dilim, 
bolunsek parca parca, 
olsak arpa gibi, tane tane, 
gene de sbz acamayiz sirdan yana, 
veremeyiz ondan bir zerre bile. 
Diyorlar a§k deli. 
Ama biz zirdeliyiz. 

Diyorlar kbtuluge gbturur insani insanm igi. 

Ama biz o ic'e emrederiz. 

Tek bir a§ka tutulmu§uz yani, 

yani senin a§kina tutulmu§uz. 

Sen bir kez daha §u yolculuktan dbn gel, gel 

Allah a§kma bir gbr halimizi. 

0 KAPIYI KAPA 

Derfurubend ki ma a§ik-i in meykedeTm 
Derdih on bade-i canra ki sebuk-dil §udeTm 

O kapiyi kapa. 

Gayret kemerini ku§an. 

Bize can §arabini sun. 

Bu meyhaneye a§ik ki§ileriz biz, 

hem cok uzaklardan geliyoruz bak, 
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cok uzaklardan. 
O kapiyi kapa, 

gel sen asil bizi gbr, gbr halimizi, aci. 
Bir baska kapi ac, iste na surda, 
bir gizli kapi. 

Bir buyuk sagrak bul getir bize. 

Sonra doldur sarabi 

eski dostlugumuzun serefine. 

O kapiyi kapa. 
Gel bizi yika, arit. 

Hani birgun, bilmem unuttun mu, 

biz hepimiz uykudaydik. 

Sen bir tekme atmistin bize, 

derken bir, bir daha. 

Sicramis uyanmistik uykudan. 

Oturup sarap icmistik sonra. 

Sarap basimiza vurmustu. 

O zaman olmustu iste ne olduysa. 

Denizleri yuksuk gibi gbren timsahlariz artik, 

tirit, mercimek, as erleri degil. 

Haydi inadi falan birak, 

inadi birak da kendine gel, 

bize sarap ver, sarap. 

BiR OLUR MU? 

Goft yekT Hace SenaT bimord 
Merk-i cunan Hace ne karTst hord 

Biri geldi, Hoca Senai bldu dedi. 

Yabana atihr bir er degildi ki, omuz silkelim. 

Saman cbpu degildi ki, ugtu diyelim. 

Su degildi ki, soguktan dondu diyelim. 

Tarak degildi ki, bir sag teli kirdi onu diyelim. 

Bugday tanesi degildi ki, toprakta kayboldu diyelim. 

O su toprak yurtta bir altin gbmusuydu. 

Bir arpaya sayardi iki cihani. 

Aldi topraktan yaratilan bedeni bir gun, 

firlatti topraga atti. 

Aldi gbturdu akil denen seyi. 

Yanhs laf mi ediyoruz ne? 

Kimsenin bilmedigi bir can daha vardi, 

bagisladi gitti o cani sevgiliye. 

Saf sarap tortu koyvermisti. 

Safi tortunun ustune cikmisti, 

arinmisti tortudan. 

Gunlerden birgun, azizim, 

yolda birbirlerine rastlamislar, 

birlikte yolculuk etmislerdi, 

bir Kurt, bir Maraga'h, bir Rey'li, 

bir de Rum ulkesinden biri. 
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Bir olur muydu atlas kumasla kara gul? 
Elbet yollar ayrildi bir gun, 
her biri kendi yurduna gitti. 

VERDIM CANIMI GITTI 

Bang mTzen ey munadT ber ser-T her desteT 
HTc dTdTd ey muselmanan gulamT cesteT 

Nerde bir topluluk gbrursen, 

tellal, hic durma, bagir: 

Kacan bir kul gbrdunuz mu ey insanlar, de, 

tertemiz kokan bir kul gbrdunuz mu, 

ay parcasi bir yuzii var, 

bastanbasa fitne. 

Savas vakti 

tez gider, de, 

tellal, baris vakti 

uysal olur, de. 

Nerde bir topluluk gbrursen, 

tellal, hic durma, sor: 

ince boylu, guler yuzlu, tath sbzlu, 

tez canh, cevik bir kul gbrdunuz mu? 

Sirtinda bir al kaftan tasiyor. 

Kucagmda bir rebap, 

elinde bir yay var, de, tellal. 

£aldigi hep guzel, hep sicak havalar, de. 

Nerde bir topluluk gbrursen, tellal, 

hig durma, bagir: 

Onun bagmdan 

bir meyva devsiren var mi ey irfanlar, de, 

onun gul bahgesinden bir demet gul deren var mi? 

is ki giksin bir habercik getirsin biri ondan bana, tellal, 

ciksin biri ondan bana bir seyler desin is ki, 

sbyle, verdim canimi ona gitti, 

tellal, verdim canimi ona gitti. 

SELAM TEBRIZ'E! 

Bisnov in kissa-i bulhane emTr-T asesan 
Rindi ez halka-i ma kest derin kuy nihan 

Kulagini ver, dinle, bak asesbasi ne diyor: 

Bu mahallede bizden bir gbnul eri kayboldu, 

diyor, derken ansizm biri yolda izini buldu, diyor. 

Belirtilerini gbrun iste, diyor. 

iste al kanlar icinde bir elbise, diyor. 

Ne zamandir onu aradik, yandik yakildik. 

Ne zamandir onu arayanlar her yanda dbvunduler. 

Ne ust kodular, ne bas. 

Asiklarin kani hic eskimiyor, unutulmuyor. 

Asiklarin kani nasilsa hep byle kahyor. 

Hep byle taze, sicak. 
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Bu eski bir kan davasidir deme sakin. 

Atma kulagmin arkasma sen su lafi: 

Kan bir kere eskidi mi kararir, kurur ama, 

asiklarm kani durmayacak, gbnullerden biteviye akacak. 

Bu bucaga sigman senin kanh bakismdir. 

O biiyuk sagragi sunan senin nerkis gbzlerin. 

Sarhosca gelen de onlar, gbnuller calan da onlar, 

adami canevinden vuran da onlar. 

Ya o yok olunca sen cik ortaya, 

ya da o kaybolan gbnlu geri ver. 

Ey gbnul, 

o seker gibi gbnulden bir parcacik yuz bulursan sukret haline. 

Butun alem denizin bir damlasmda erimis gitmis ama 

bir sinek o sekerden sanki ne kadar yer? 

Bir gun sen de bbyle bldurulursen sonsuzluga erecek, 

hep diri kalacaksm, diri. 

Bbyle bir sehidin canindan selam Tebriz'e! 

GiTTiN 

Diriga kez miyan iy yar reftT 
Be derd u hasret-i bisyar reftT 

Buradan bir nice aciyla, bzlemle gittin, 

sonra yalvardm yakardm amma 

eline dusmustun bir kere kaderin, 

ne fayda sevgili, ne fayda. 

Her yanda careler aradm kendine, 

olmadik seyler yaptin her yanda. 

Bulmadin bir care, sonunda gittin, 

ne fayda sevgili, ne fayda. 

Kucagin gullerle doluydu senin, 

aym ondbrdu bir yuzun vardi. 

Kopup halkasmdan dostlar meclisinin, 

o asagihk, o bayagi yere sen, 

o karincalarm, yilanlarin yanina ne oldu, 

nasil oldu da gittin? 

Nerde hani o canim sbzlerin simdi? 
Nerde hani o sirlari cbzen akil? 
Nerde hani gul bahgesine giden ayak? 
Elimizi tutan el nerde hani? 
Hostun, guzeldin, esin yoktu senin, 
insanlari hemen elde ederdin. 
Ama kalktm ciktin bir uzun yolculuga, 
insanlari yiyen topraga gittin. 
Aglaya inleye sen gittin ama, 
gbkler de arkandan durmadi agladi. 
Parca parca etti yuzunu ay. 
Gbnlum arkandan kan bagladi. 
Simdi ne edeyim, kime sorayim seni? 
iyi insanlar arasmda misin orda? 
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Yani dostlar meclisinde mi? 

Yoksa bir kenarda boynun bukuk mu kaldm? 

Oyle bir yere gittin ki bu sefer, 

izinin tozu bile belli degil. 

Ne kadar da kanhymis gittigin yol! 

AGIT 

Kadr-i gam ger cejm-i $er bigristT 
Ruz u jebha ta seher bigristT 

Gbz gamm ne oldugunu bilseydi, 

gbkyuzu bu ayrihgi cekseydi, 

padisah bu aciyi duysaydi; 

gbz gece demez gunduz demez aglardi, 

gbkler yildizlarla, gunesle, ayla 

gece demez gunduz demez aglardi, 

padisah bakardi unune, 

tacma, tahtma, tolgasma, kemerine, 

gece demez gunduz demez aglardi. 

Gul bahcesi guzun gelecegini duysaydi, 

ucan kus avlanacagini bilseydi, 

gerdekgecesi bu bzlemi gbrseydi; 

gul bahcesi hem gule hem dala aglardi, 

ucan kus ucmaktan vazgecer aglardi, 

gerdekgecesi bpusmeye, sanlmaya aglardi. 

Zaloglu bu zulmu gbrseydi, 

ecel bu cighgi duysaydi, 

celladin yuregi olsaydi; 

Zaloglu savasa, yigitlige aglardi, 

ecel bakardi kendine aglardi, cellat, 

yuregi tas olsa, aglardi. 

Kumru, basina gelecegi duysaydi, 
tabut, icine gireni bilseydi, 
hayvanlarda bir parca akil olsaydi; 
kumru selviden ayrihr aglardi, 
tabut omuzda giderken aglardi, 
bkuzler, beygirler, kediler aglardi. 
Olum acilarini gbrdu tath can, 
koyuldu iste bbyle aglamaya. 
Olanlar oldu, 
gitti dostum benim, 
su dunya bir altust olsa, 
aglasa yeri var, 

bylesine topraklar altmda kalmisim. 
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ZUHURATA GORE SOYLEDIGI SHRLER 

DEMEDIM MI? 

Negoftemet merov anca ki a§nat menem 
Derin serab-i fena ce$me-T hayat menem 

Oraya gitme demedim mi sana, 
seni yalniz ben tanirim demedim mi? 
Demedim mi bu yokluk yurdunda hayat cesmesi 
ben'im? 

Birgun kizsan bana, alsan basini, 

yuz bin yilhk yere gitsen, 

dbnup kavusacagin yer ben'im demedim mi? 

Demedim mi su gbrunene razi olma, 

demedim mi sana yarasir otagi kuran ben'im asil, 

onu susleyen, bezeyen 

ben'im demedim mi? 

Ben bir denizim demedim mi sana? 

Sen bir bahksin demedim mi? 

Demedim mi o kuru yerlere gitme sakin, 

senin duru denizin 

ben'im demedim mi? 

Kuslar gibi tuzaga gitme demedim mi? 

Demedim mi senin ucmam saglayan ben'im, 

senin kolun kanadm 

ben'im demedim mi? 

Demedim mi yolunu vururlar senin, 

demedim mi soguturlar seni. 

Oysa senin atesin ben'im, sicakhgm 

ben'im demedim mi? 

Turlu seyler derler sana demedim mi? 

Kotu huylar edinirsin demedim mi? 

Olmezlik kaynagmi kaybedersin demedim mi? 

Yani beni kaybedersin demedim mi? 

Sbyle, bunlari sana 

hep demedim mi? 

SU DEDi Ki 

Dil cu dane ma misal-i asya 
Asya key daned in gerdi$ cira 

Gbnul bugday tanesine benziyor, bizse degirmene. 

Degirmen nereden bilecek bu dbnusun sebebi ne? 

Degirmen tasina benziyor beden, dusunce ve kaygi, suyu. 

Su kulak kabartti, dinledi, 

tas basmdan gegeni sbyledi durdu. 

Su der ki: 

Degirmencidir suyu ark'a dbken, ona sor sen bu isi. 
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Ey ekmek yiyen, der sana degirmenci, 

ekmekci dedigin de kim oluyor bu degirmen bir dbnmedi mi? 

Basindan gecenler uzar gider, gelmez sonu bir turlu. 

Yucelik sayesinde bilgi degirmeni bir hayli tane bvuttu. 

Sbylesin sana, ona sor. 

Tebrizli Sems, devlet kusu, 

padisahm kutluluk gbgunde yucelere dogru 

ucuyor da ucuyor. 

BiR GECECiK 

Ger nehusbi §ebeki can ci §eved 
Ver nekubi der-i hicran ci §eved 

Bir gececik uyuma, ne olur. 

Ayrihk kapisini calma bir gececik. 

Bir gececik dostlarm gbnlu olsun, 

ne olur sabahi et bir gececik. 

Bir gececik gbzlerimiz seninle aydin olsun, 

kbr olsun seytan bir gececik. 

Dunyayi guzel kokular sarsm butun. 

Karanhklardan isiklar aksm ovalara. 

Sofrandakiler dirilsin bir gececik. 

Bir gececik uyuma, ne olur. 

Ayrihk kapisini calma birgececik. 

Bir gececik ata bin, meydana gel. 

Gbnuller bir gececik rahat olsun, 

gbgusler meydana dbnsun bir gececik. 

Yeniler giyinelim biz kullarm. 

Musa gibi sen bir sopa al eline. 

Sopa bir anda elinde yilan olsun. 

Suleyman gibi sen karincalarm yanina var. 

Kanncalar bir anda birer Suleyman olsun. 

Ne olur, bir gececik kapisini galma aynhgin. 

KENDiME YEDiREMEM 

Hezeyan ki goft du§men be derun-i dil jinidem 
Pey-i men tasavvurira ki bikerd hem bididem 

Diisman sacmasapan laflar eder, 
duyar can kulagim. 

Benim icin kbtu seyler dusunur, gbrur can gbzum. 

Uzerime kbpegini salar, isirir kbpek ayagimi, 

cok acilar cekerim, cok acilar. 

Kdpek degilim, onu isiramam, isinrim dudagimi. 

Buyuk kisilerin sirlarina ortagim, 

gene de na su kadar bvunemem. 

Butun ayiplar bende ama, 

ne yapip yapmah, ulasmah dostlara, 

geride kalmayi kendime yediremem. 
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DOSTLAR, GUN BUGUN! 

Bada mubarek ber cihan sur-u arusTha-yi ma 
Sur-u arusTra Huda bibrid ber bala-yi ma 

Toy, dugun kumas oldu, blculdu bicildi. 

Toy, dugun elbise oldu uzun boya. 

Toylar, dugunler tam bizim icin, 

toyumuz, dugunumuz kutlu olsun dunyaya. 

§ekere es oldu dudu kusu, zuhre es oldu aya. 

Toylar, dugunler tam bizim icin, 

toyumuz, dugunumuz kutlu olsun dunyaya. 

Bugun hayat bylesine rahat. 

Bugun yurekler bylesine ferah. 

Bugun insanlar bylesine kardes. 

Toylar, dugunler tam bizim icin, 

toyumuz, dugunumuz kutlu olsun dunyaya. 

Ey sehrimizi aydmlatan sultan, 

giivey oluyorsun bir guzele bu gece. 

Ne de guzel yuruyorsun mahallemizde salma sahna, 

ne de guzel akiyorsun deremizde caglaya caglaya, 

ey bizi unutmayan, bizi arayan dost, 

ey bizim suyumuz, irmagimiz. 

Toylar, dugunler tam bizim icin, 

toyumuz, dugunumuz kutlu olsun dunyaya. 

Dostlarim, gun bugun, 

oynaym, raksedin, dbnun. 

Bir bbluk halk deniz gibi kbpuruyor, 

bir bbluk halk dalga dalga secdede. 

Bir bbluk halk kihc gibi savasiyor, 

bir bbluk halk kanimizi igmede. 

iste girdi gerdege nesrinle gul, 

iste astim davulumu boynuma. 

Toylar, dugunler tam bizim icin, 

toyumuz, dugunumuz kutlu olsun dunyaya. 

SiAR EDiNDiK 

Ma der cihan muvafakat-i kes nemTkumm 
Ma hane zTr-i kunbed-i atlas nemTkunTm 

Bu dunyada ne kimseye uymuslugumuz var, 

ne su atlas kubbe altmda ev kurmuslugumuz. 

Biz susuz kalmisiz, 

igtikge iciyoruz. 

Guzel bir sarhoslugumuz var, 

guzel, hic doymayan. 

Rahmet denizinin dalgasidir bu, 

bir saman cbpunden baska bir sey degildir bu 

dalganin ustunde dusman. 

Asagihk kisinin pesine dusmemeyi siar edindik biz. 

Gbnul dalgasini birakmamayi siar edindik. 

§u yokluk yurdunda Nuh ve Halil gibi, 

blmezlik denen yerde ask cardagi kurmak varken, 
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burnu buyuk Ad ve Samud gibi kbskler kurmamayi, 
Kafdagi'nda avlanmak dururken 
Gerkes gibi les avlamamayi, 
iyi yurekli, 

tertemiz dostlari birakip kahpeleri aldatan dev'e ybnelmemeyi, 

su kapkara topraga 

meyvasi cefa olan fidani dikmemeyi, 

kafiyeye de, siire de bnem vermemeyi, 

bizden olmayan seylere pek aldiris etmemeyi siar edindik. 

BIZIM CANIMIZA GELSiN 

Renc-i ter dur ez tu ey tu rahat-i canha-yi ma 
Ce$m-i bed dur ez tu ey tu dTde-T bTna-yi ma 

Hastahklar senden uzak olsun, 

ey canlanmizm rahati, ey gbren gbzumuz, 

kem gbzler senden uzak olsun! 

Bedenin saglam olsun, ay yuzlu guzel, 

gblgen basimizdan eksik olmasin! 

Gul bahcesine benzeyen yuzun, 

o gbnul otlagimiz, 

ovamizin yesilligi, nasilsa hep byle kalsin, 
hep byle taze, yesil. 

Bizim canimiza gelsin senin bedenine gelen agri. 
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TABIAT ve YAKINMA §HRLERi 



BAHAR 

Yar mera cu u§turan baz mehar mTkesed 
U§tur-i mest-i hTsra der ci katar mTkesed 

Sevgili tutmu§ yularimdan beni, 

develer gibi habire ceker. 

Esrik devesini bbyle nereye gbturur, 

bbyle hangi katara? 

Hem canimi cignedi benim o, 

hem bedenimi cignedi. 

Gbnlumu bagladi benim o, 

kirdi §i§emi. 

Ne i§ yaptirmaya gbturur, bilmem, 

nereye gbturur beni. 

Sevgili takar beni oltasina, 

atar karaya bahk gibi. 

Sevgili kurar gbnlume bir tuzak, 

avcidan yana ceker surur beni. 

Bakarim tabiat ba§lar buyuk i§ine: 
Bulutlar gelir uzaktan katar katar, 
kume kume. Bulutlar sular ovalari. 
Bulutlar yurur daglara dogru. 
Uyanir acar gbzlerini yeryuzu. 
Gbkler calar davulunu. 
Dallarin gbnlune ceker gulun bzu 
en guzel kokusunu baharin. 
Tohumun gbnlu ba§lar vermeye tohum. 
Agac durmadan sbyler, dbker icini. 

EY BALgiK DUNYA 

jy cihan-i ab u gil ta men tura bi§nahtem 
Sad hezaran mihnet u renc u bela bi§nahtem 

Seni bildim bileli, ey balcik dunya, 
ba§ima nice belalar geldi, 
nice mihnet, nice dert. 
Seni sirf beladan ibaret gbrdum, 
seni sirf mihnetten, dertten ibaret. 
Isa'nin yurdu degilsin sen, 
yayildigi yersin e§eklerin. 
Nerden tanidim seni bilmem ki, 
nerden parcasi oldum bu yerin? 
Bana vermedin bir yudum tath su, 
sofrani yaydm yayah. 
Elimi ayagimi bagladin gitti, 
elimin ayagimin farkma varah. 
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Birak da bir agac gibi 

yerin altindan cikanp ellerimi 

sevgilinin havasiyle sarmasdolas olayim, 

uzayip gideyim bari. 

Ey gigek, 

dedim cicege, 

dedim, bu kucuk yasta sen, neden ihtiyar oldun bu kadar, 

dedim, nasil oldu bu bbyle? 

Cocukluktan kurtuldum, 

dedi cicek, sabah ruzgarmi taniyah, 

hep yukarlara dogru cikar yukarlardan gelmis bir agac dah. 

Sunu da sbyledi cicek: 

Madem ashmi tanidim, madem yersizlik alemi ashm, 
artik bana tek bir sey dusecek: 
Yucelip ashma gitmek. 
Sus yeter artik, 

var git yokluga haydi, yoklukta yok ol. 
Git, yokluklardan tani yokluktan var olani. 

TOVBE 



Ey calgici, 
su gazeli oku: 
Ben sevgiliden gectim, de. 
Gulden, dikenden gectim, 
tbvbe ettim, de. 

Bir gun sarhostum, bir gun sbyle bbyle. 
ikisinden de yudum elimi. 
Baktim na buraya kadar tbvbenin icindeyim, 
dedim tbvbelerime tbvbe. 
Bu kbyun sarapcisi hani nerde? 
Cabuk su sagragi doldursun. 
Ar da neymis, namus da ne? 
Kbrkutuk olmusum, kbrkutuk iste, 
sicaga, soguga tbvbe etmisim, 
yasa, kuruya tbvbe. 

Gel calgici, gel, 

ben yolumdan cikmisim bikere. 
Sen bilirsin yolunu, 
al calgiyi, vur tele. 
Gbnlum benim paramparga. 
Bir care derdime, bir care. 
Gbster kendini, cik ortaya, 
gecemizi aydmlat. 
Cok karanhk, cok. 

ISYAN ETMiSiM! 

Men on §eb-i siyahem kez mah hi§m kerdem 



iy mutnb in gazel gu kez yar tevbe kerdem 
Ez her gulT boridem vez har tevbe kerdem 
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Men on geda-yi urem kez $ah hi$m kerdem 

Aya bfkelenmi§im ben, 
i§te bbyle kapkaranhk bir gece olmu§um. 
Padi§aha kizmi§im, 
cinlciplak bir yoksul olmu§um. 
Guzeller sultani gel demi§, evine cagirmi§ beni. 
Ben bir yolunu bulmu§um, yola ba§ kaldirmi§im. 
Sevgilim ba§ ceker, naz ederse, gamlara atar, 
kararsiz korsa beni, bir kez olsun ah demem, inad icin. 
Ah'a da kizmi§im ben. 
Bir bakarsm altmla aldatir beni o. 
Bir bakarsm §anla §erefle aldatir beni. 
Oysa altin falan istemi§ degilim ondan, 
Sanla §erefe hele coktan bo§ vermi§im. 

Ben bir demirim, miknatistan kaciyorum. 

Bir saman cbpuyum ben, 

miknatislara yan cizmi§im. 

Ben byle bir zerreyim ki, 

butun aleme isyan etmi§im. 

Havaya, topraga isyan etmi§im. 

Ate§e, suya isyan etmi§im. 

Alti ybne isyan etmi§im. 

Be§ duyuya isyan etmi§im. 

Hava, toprak, ate§, su da neymi§ ki, 

alti ybn de neymi§, 

be§ duyu da ne. 

Benim hic bir §ey umurumda degil. 
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INSANLIK 



NE ZAMAN? 



Ne zaman bu addan sandan gececegiz, 
ne zaman? 

Can meclisinin halkasina 
ne zaman hep birden 
girip oturacagiz? 

Dudagimiza bir tek kadeh dokundurmadan 

ne zaman icecegiz buyuk dostumuzun huzurunda 

can sarabmi, 

ne zaman icecegiz, ne zaman? 

Ne zaman diyecegiz can sakisine, 

uzat elini, biz bu yana gbctuk artik, 

armaganlar getirdik sana. 

Ne zaman diyecegiz can sakisine, 

ne duruyorsun, tutulduk bikere, 

dustuk ocagma senin, 

gurbet elde usuduk, donduk kaldik, 

selam ver, hatirimizi sor, 

kucakla, isit bizi, 

bize kirmizi sarap sun. 

Ne zaman bize cevap verecek o, ne zaman? 

Ne zaman diyecek, nem varsa sizin, 

buyurun, afiyetler olsun? 



Ci ruz ba§ed-i k'in ism u resm binverdTm 
Miyan-i meclis-i con halka halka mTgerdTm 



DENiZLERiN UZERiNDE 

in biil - aceb kender hazan §od aftab ender hamel 
Hunem be cu§ amed kunun der hun-i hod raks-ul cemel 

Pek acayip bir sey bu: 

Guz mevsiminde oldugumuz halde birdenbire 

gunes kog burcuna girdi baktim. 

Baktim birdenbire ilkbahar oldu. 

Birdenbire kaynadi kanim. 

Nerdeyse hani bulanip kanima 

bir deve gibi kbpurecek, 

bir deve gibi oynamaya baslayacagim. 

Bir uzaklasip bir yaklasmasi kan dalgalarmin. 

Kendinden gegmis insanla dolu bir ova. 

Olumsuz, gbzle gbrulmez bir icki alemi. 

Baktim birdenbire canlandi blu. ihtiyarlar baktim geng oluverdi. 
Baktim bakirlar kesildi som altin. Daha iyisi geldi yerine, 
daha guzeli geldi baktim, sehrimizden aynlanm. 

igki, eglence, tad sarmis sehrimizi. 
Elinde bir kadeh var her sarhosun. 
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Kimi doymu§, rahat, kendinde. 

ickiye dogru ko§makta kimi. 

Gurul gurul sut irmagi bir yanda, 

bir yanda gurul gurul bal nehri. 

Pek acayip bir sey bu: 

Bir sehirde padisah bir tane olurdu, 

gbkyuzunde ay bir tane. 

Bu sehir padisahlarla dolu, 

gbkyuzu aylarla, zuhallerle. 

Sen haydi kos var git hekimlere, 

orda isiniz yok de sizin. 

Orda ne dermansizhk, ne dert var, de. 

Orda ne gam, ne kasavet var, de. 

Orda ne kadi, ne vali. 

Ne bey, ne beyin vergicisi. 

Davalar, dusmanhklar, 

kavgalar zaten denizlerin uzerinde 

hic bir zaman yuruyemedi. 

BU IRMAK 

Zan §ah ki ura heves-i tabl-u alem nist 
DTvane §iidem ber ser-i divane kalem nTst 

Kusuruma bakmayin benim, 
dostlar, bagi§layin beni. 
Ben davullara, bayraklara aldirmayan 
bir padi§ahin yoluna du§mu§um, 
deli divane olmu§um. 

^ok uzaklardan yuruyen bir adam gibiyim ben, 

cok uzaklardan gegen bir hayal gibi. 

Ama yok da sayilamam hani, var olan bir §eyim ben. 

Hadi ben bensiz geleyim, sen sensiz gel. 

Ne varsa §u irmagm icinde var, soyunahm iki can, 

dalahm §u irmaga, hadi. 

Bu kupkuru yerde yakmmadan gayri ne gbrduk, 

bu kupkuru yerde ne gbrduk zulumden gayri. 

Bu irmakta ne blmek var bize, 

bu irmakta ne gam var, ne keder var, ne dert. 

Bu irmak alabildigine ya§amaktan, 

bu irmak iyilikten, cbmertlikten ibaret. 

Durma, cabuk gel, gelmem deme. 

Ne evet demek yara§ir sana, ne hayir. 

Senin sanma sadece gelmek yara§ir, 

dostum, senin sanina sadece gelmek yara§ir. 

VAR OLANLAR GELiYOR 

Endek endek cem-i mestan mTresend 
Endek endek mey - perestan mTresend 

Sarho§lar gbrundu. 

Saraba tapanlar bir bir gelmeye ba§ladilar. 
Guzeller nazh nazh yollara du§tu. 
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Salma sahna gul bahcesinden gul yanakhlar geliyor. 
Bir anda hem var olan, hem yok olan, 

bir anda degisen, yenilenen su dunyadan yoklar bir bir cekip gittiler. 

Var olanlar geliyor. 

Eteklerini altinla doldurmuslar. 

Som altm kesilmisler. 

Darda olanlara verecekler. 

Hastalar, yorgunlar, ariklar 

iyilesmisler, kanlanmislar, canlanmislar, 

ask yaylasindan geliyorlar. 

iyi insanlarin sarkilari ta yukarlardan asagilara 

gunesin isiklari gibi iniyor. 

iyi insanlar yagmur demiyor, 

kar demiyor, ortahk kis kiyamet, 

kollari sivamislar, 

taze yaz meyveleri yetistiriyorlar. 

Ben sustum. Sofra kuruldu. 

Onlar bir gul bahcesinden yola cikti, 

bir gul bahcesine dogru. 

HAPiSTELERAMA 

Rov ce$m-i canra bergu§a der bTdilan enderniger 
KovmT cii dil zTr u zeber kovmT cu con bT pa vu ser 

Yuru, can gbzunu ac, 

su asiklara bir bak hele: 

Nasil sarmasdolas, 

gbnul gibi bir sey olmuslar, 

nasil gelmisler can gibi 

elsiz, ayaksiz hale. 

Bahceden daha guler yuzlu onlar, 

gulden daha guler yuzlu. 

Bilgiden daha dogru, 

akildan daha hunerli, 

serviden daha hur. 

Olmezlik suyundan daha ari, duru. 

Hep zerreler gibi havadalar. 

Gunes onlara kaftan. 

Balciga ayak basmislar, 

bas komuslar gbnul dizine. 

Kanlarin uzerinden gecmisler, 

kan denizlerinin dalgalari arasindan. 

Etekleri gene tertemiz; 

bir sey bulasmamis eteklerine. 

Diken igindeler, ama gul gibiler. 
Hapisteler,ama sarap gibiler. 
Balcik igindeler, ama gbnul gibiler. 
Gece icindeler, ama sabah gibiler. 
Sen onlarm sarabini bir ig de gbr: 
Nasil birdenbire ferah olur, 
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aydmlanir yuregin, 

birdenbire nasil unutulur her sey, 

nasil birdenbire gbzlerinin igi guler. 

BIRLIGE ULA§ 

B?§ter a b?§ter cend ezin reh-zem 
£un tu mem men tuem cend tuyiyy u mem 

Beri gel, daha beri, daha beri. 

Bu yol vuruculuk nereye dek bbyle? 

Bu hir gur, bu savas nereye dek? 

Sen bensin iste, ben senim iste. 

Ne diye bu direnme bbyle, ne diye? 

Ne diye aydmhktan kacar aydmhk, ne diye? 

Topumuz bir tek olgun kisiyiz, bir tek, 

ne diye bbyle sasi olmusuz, ne diye? 

Zengin yoksulu hor gbrur, ne diye? 

Sag soluna yan bakar, ne diye? 

ikisi de senin elin, ikisi de, 

peki, kutlu ne, kutsuz ne? 

Topumuz bir tek inciyiz, bir tek. 

Basimiz da tek, akhmiz da tek. 

Ne diye iki gbrur olup kalmisiz 

iki buklum gbkkubbenin altinda, ne diye? 

Sen habire gevele dur bakahm, 

habire «usul boylu birlik cam agaci» de, 

sonu nereye varir bunun, nereye? 

Su bes duyudan, 

alti ybnden varini yogunu birlige gek, 
birlige. 

Kendine gel, benlikten cik, uzak dur, 
insanlara karil, insanlara, 
insanlarla bir ol. 

insanlarla bir oldun mu bir madensin, 
bir ulu deniz. 

Kendinde kaldin mi bir damlasin, bir dane. 
Erkek arslan diledigini yapar, diledigini. 
Kbpek kbpekligini ede durur, 
kbpekligini. 

Tertemiz can canhgmi isler, canhgini. 
Beden de bedenligini yapar, 
bedenligini. 

Ama sen cani da bir bil, bedeni de, 
yalniz sayida coktur onlar, alabildigine, 
hani su bademler gibi, bademler gibi. 
Ama hepsindeki yag bir. 
Dunyada nice diller var, nice diller, 
ama hepsinde de anlam bir. 
Sen kaplari, testileri hele bir kir, 
sular nasil bir yol tutar, gider. 
Hele birlige ulas, hir guru, savasi birak, 
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can nasil kosar, 
bunu canlara iletir. 

GUNE$E KULUM BEN 

£u gulam-i aftabem heme zaftab guyem 
Ne §ebem ne §eb-perestem ki hadTs-i hab guyem 

Mademki ben gunese kulum, 
gunesten sbz acmahyim size. 
Mademki gece degilim ben, 
mademki karanhklara tapmiyorum, 
dusten dem vurmak nafile. 
Mademki tipki gunese benziyorum, 
elimi etegimi cekmeliyim uzerinden ferah, 
mamur olan yerin. 
Mademki tipki gunese benziyorum, 
dogmahyim ortasinda harabelerin. 
Gerci bugun bir kuru elmayim, 
ama degerim agacimdan cok. 
Gerci sarhosum, 

yikilmisim ama dogru laf etmedeyim, 
erkekce konusmadayim. 

Benim gbnlumun kokusu 
ybresindeki topraktan gelir. 
Ben o topraktan utaninm da 
nedense bir tek sbz sbyleyemem suya dair. 
Guzel yuzunden kaldir perdeni, 
bbyle konusmayi yakistirma bana. 
Tas gibi kaskatiysa senin kalbin, 
bak benim kalbim yanmis, ates haline gelmis. 
Bir iyilik eder, siseyi ahrsan eline, 
bir de bakacaksin ki kadehle 
sarap bende dile gelmis. 

BUGUN AHMET BENIM 

imruz menem Ahmed m Ahmed-i parine 
imruz menem anka nT murgak-T bacTne 

Bugun Ahmet benim, 
ama dunku Ahmet degil. 
Bugun anka benim, 
ama yemle beslenen 
kuscagiz degil. 
Enelhak kadehiyle 
bir yudumcuk icen sizdi 
Tanrihk sarabindan. 
§iselerle, kuplerle ictim ben, 
sizmadim, ben, 
sultanlarin aradigi sultan. 
Ben hacetler kiblesiyim. 
Gbnlun kiblesiyim ben. 
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Ben cuma mescidi degilim, 

insanhk mescidiyim ben. 

Ben saf aynayim, 

sinm dbkulmemis, 

paslanmamisim. 

Ben kin dolu bir gbnul degilim, 

Sina dagmin gbnluyum ben. 

Uzum sarhoslugu degil benim sarhoslugum, 

benim sarhoslugumun sonu yok. 

Tarhana corbasi icmem ben, 

can yemegi yerim, 

icerim can serbeti. 

iste sarartti seni 

bir gumus bedenlinin bzlemi. 

Altm haline geldin artik. 

Sen altina asiksin, 

altin benim rengime asik. 

Gbnlu saf sufiyim ben, 

benim tekkem alem, 

medresem dunya benim. 

Degilim abah sufilerden. 

ister yakaris eri ol sen, 

meyhane eri istersen, 

bundan sanki ne cikar? 

Yok cumartesiymis, 

yok cumaymis, 

bence ne farki var? 

Gercegin tadmi alan er ne altina aldiris eder, 
ne kalender tacma bakar. 
Ne tasasi vardir, ne kini. 

Ey Tebriz'li hak Sems'i, yuzunu gbstermeseydin sen, 
yoksul, caresiz kahrdi kulun; ne gbnlu olurdu, ne dini. 

HANGiSiYIM BEN? 

Zin du hezaran men-u ma ey eceba mencimenem 
GO5 binih arbedera gu§ menih ber dehenem 

Su insanlardan hangisi ben'im? 

Hele sen su kavgayi, gurultuyu dinle, 

agzima, sbzume kulak asma. 

Hem sen beni elden cikti bil. 

Yoluma kadeh madeh koyayim da deme. 

Onume ne cikarsa tuzla buz ederim. 

Hem ben tipatip sana benzerim. 

Aglarsan aglarim, 

gulersen gulerim. 

Asil sen varsm ortada, 

ben senin elinde bir ayna. 

Sen yesillikte bir agac, ben senin gblgen. 

Ben senin gblgen olduktan sonra hemen gider 

kendime bir dost ararim 
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kurmak icin yaninda cadinmi, 
ararim bir taze gul fidani. 
Sonra sakinin kapisina varir, 
vurur testimi kiranm. 
Sonra oturur bardak bardak icerim 
cigerimden akan kani. 

BENiM iSTEDiGiM SEVGiU 

Mera asjk cunan bayed ki her bari ki berhized 
Kiyametha-yi pur ates. zi her suyi berengized 

Benim istedigim sevgili 
sbyle bir kimildandi, 
bir dogruldu, 

bir silkindi mi kiyametler koparmah dbrt yanindan, 
atesten kiyametleri. 

Benim istedigim sevgili cehennem gibi olsun ama, 
bir anda kurutup, yok edip denizleri, 
gene bir anda bir dalgadan 

bir deniz cikararak meydana unutturmah cehennemi. 

Benim istedigim sevgili 

elinde gbkleri bir mendil gibi durmeli, 

gunesi bir kandil gibi tutup asmahdir. 

Timsah yuregi gibi bir yurekle arslanlar gibi savasmahdir. 

Ortada kendinden baska kimse komadan girmeli cenge 

kendi kendisiyle bile. 

Qkinca yedinci denizden, 

yuztutunca Kaf dagma o, 

sermeli ardindan incileri topragin kucagina o. 

Sonra gbnlun yedi yuz perdesini birdenbire siyirinca o, 

gbkler yerlere dek egilmeli. 

Sonra sermeli uzerimize incileri 

Tebriz'li Semseddin'im gibi 

hak sarabindan sarhos olup. 

BEN NEYiM? 

Ah ci bi reng-ii bi ni§an ki menem 
Ki bibined mera cunan ki menem 

Oldugum gibi kim gbrebilir beni, 

ne rengim var benim, ne nisanim. 

Benim de bildigim sirlar var, 

diyeceksin ama, hem o sirlarim ben, 

hem o sirlari saklayanim. 

Bu gbnul ne vakit durulacak, bilmem. 

Ama su anda hic kimildamadan duran da benim, 

yuruyup giden de ben. 

Ben bir denizim, 

kendi varhgi icinde tasan, ucsuz bucaksiz, 
alabildigine genis, 
kiyisiz, hur bir deniz. 
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iki dunya da yok oldu gitti bende. 
Artik ne bu dunyadan sorsunlar beni, 
ne o dunyadan. 

Sen bizim tipkimizsin, dedim, ey can! 
Amma yaptin, dedi, 
o da ne demek? 
Su gbrduklerin hep ben'im. 
Yoksa, dedim, sen o musun? 
Hey, kendine gel, sus, dedi, 
benim ne oldugum, dedi, dile gelmez. 
Oyleyse, dedim, iste sana dilsiz, 
dudaksiz konusan biri, 
yoklukta ayaksiz yurumedeyim, 
gbkteki ay gibi, 

iste sana elsiz ayaksiz durmadan kosan biri. 
Bbyle kosup durmak, dedi bir ses, 
senin nene gerek. 

Bak bana, apacik ortadayim da gene gizliyim. 
Sen beni gbr asil, beni! 
Esi bulunmaz birgizli maden olmusum, 
esi bulunmaz bir deniz olmusum ben, 
Tebrizli Sems'i gbrdum gbreli. 

GUZEL GUN 

Dey §ud-u behmen guze§t fasl-i beharan resTd 
Cilve-i gulsen be bag hemcu nigaran resid 

Gegti gitti kara kis aylari. 

Bahar geldi, bahar. 

Gul bahgesinde cilve basladi. 

Basladi gul dahnda kizil guller agma gagi. 

Kis perisan etmisti bahgeyi. 

Bir seycikler kalmamisti bahcede. 

Bir seycikler kalmamisti ama, 

gunesimiz kog burcuna girdi gene, 

gene gun dogdu sevisenlere, 

geldi bol parayla bagisi bol padisah. 

Cigeklerle doldu ova. 

Daglardan tath tath yel esti. 

Yuregini rahat tut, hic korkma, 

dileginin olacagi gun eristi. 

Onu en guzel saracagin zaman, bu zaman. 

ZiNCiRDEN BO§ANIR GiBi 

BiyayTd biyayTd ki gulzar demTdest 
BiyayTd biyayTd ki dildar resTdest 

Gelin kardesler gelin, toprak yumusadi, 
bahceler yeserdi, dunyamiz aydmhk oldu. 
Gelin kardesler gelin, gelin gbrun onu. 
Zincirden bosanirgibi cekti kihcini, 
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tozu dumana katti, geldi girdi §ehrimize. 
Ba§ladi bir ugultu, 
bir ana baba gunu. 
Duyun karde§ler duyun. 

Hicbir §ey bizim degil, nemiz var nemiz yok onun. 
Verin karde§ler verin. 

Topragimiz yumu§adi, gelin karde§ler gelin. 
Dunyamiz aydinlandi, susun karde§ler susun. 
Ahn elinize davulu, calm karde§ler calm. 

KALANLAR SAG OLSUN 

ReftTm bakiyyera bekaa bad 
Labud bireved her on ki u zad 

Biz gittik, kalanlar sag olsun; 

dogan, eninde sonunda blur. 

Gbkkubbede oturanlar iyi bilir, 

damdan birta§ atildi mi, du§er. 

Hirsi birak, kendini bo§ yere harcama. 

§u toprak altmda cirak da bir, usta da. 

Hic naz etme, a guzel, 

bu mezarda ne §irinler var, ne §irinler, 

Ferhat gibi yok olup gittiler. 

Diregi yelden yapi, a guzel, dayansa dayansa, 

ne kadar dayanir. 

Kotu idiysek, gectik gittik kbtulugumuzle, iyi idiysek, hayirla anin bizi. 

Zamaninm tek eri olsan bile 

bir giin gidersin sen de tek tek gidenler gibi. 

Yok olmayi istemiyor musun, 
iyi §eylerden evladm olsun. 
iyiliklerin bukulmu§ ipligidir kalan, 
odur dunyaya direk olanlarin cani. 
§u akip giden kum seline bak, 
ne durmasi var, ne dinlenmesi, 
bak birdenbire bir dunya nasil bozulur, 
nasil atar bir ba§ka dunyanin temelini. 
Bu kupkuru yerde ben Nuh'un gemisi. 
Omrumun sona ermesi de Tufan. 
Girdik susanlar arasina, yattik uyuduk. 
Cighgimiz sinirlari a§tiydi nasil olsa. 
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DORTLUKLER 

GENE GEL 

Gene gel, gene. Ne olursan ol, 

ister kafir ol, ister atese tap, ister puta, ister yuz kere tbvbe etmis ol, 

ister yuz kere bozmus ol tbvbeni. 

Umutsuzluk kapisi degil bu kapi; nasilsan byle gel. 

HALIMiZ TAMAM 

Tekmil medreseler, minareler bir gun yikilmayacaksa, 

iman kufur olmayacaksa bir gun, 

kufur bir gun imanin yerine gecmeyecekse, 

iste o zaman halimiz tamam: 

Bir daha ne kalenderligin yolu yordami bulunur, 

ne de dunyamiza layik bir adam. 

HURADAM 

Muslumanhgin, kafirligin dismda birova. 
Ucsuz bucaksiz ovada sevdamiz uzar gider. 
Anlayan vardi mi usulca basmi kor. 
Ne Muslumanhga yer var, ne kafirlige yer. 

NE VAKiT 

Ne vakit olacak, ne vakit olacak, ne vakit olacak, ne 
vakit? 

Sarab olacak, sarab olacak, sarab olacak, sarap. 
Ben olacagim, ben olacagim, ben olacagim, ben. 
O olacak, o olacak, o olacak, o. 

DAHA YE§iL, DAHA TAZE 

Ne senden daha guzel, daha parlak bir ay gbrdum, 
ne senden daha erken uyanan bir sabah. 
Ne senden daha tath bir seker gbrdum, 
ne senden daha yesil, daha taze bir agac. 

YENiLiGE DOGRU 

Her gun bir yerden gbcmek ne iyi. 
Her gun bir yere konmak ne guzel. 
Bulanmadan, donmadan akmak ne hos. 
Dunle beraber gitti, cancagzim, 
ne kadar sbz varsa dune ait. 
§imdi yeni seyler sbylemek lazim. 

A§K KAFiRiYiZ 

Ask kafiriyiz biz, Musluman baska. 
Ufacik karincayiz biz, Suleyman baska. 
Bizden sari bir yuz iste, ciger pargasi iste. 
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ipekli kumas satan bezirgan baska. 

SEBEP SENSIN 

Birini anacaksam 

ne yapar yapar seni anarim. 

Agzimi acacaksam 

senden bir seyler anlatmak icindir. 

Keyfim yerindeyse bil ki sebep sensin. 

Bir hile yapmak istediysem 

senden bgrenmisimdir, neyapayim! 

HURRiYETi SATMAM 

Alemin bal serbetinden bana ne? 

iste bnumde benim ayran tasim. 

Ne mahm mulkum var, ne azigim. 

Ben gene de senin azigm olsun diye cahsirim, 

senin basmi sokacak bir yerin olsun diye, senin bir dikili agacm. 

Ama hurriyeti kulluga tas gatlasa satmam! 

Kaynak: A .KADiR, Bugiiniin Diliyle MEVLANA , DORDUNCU BASKI, DORDUNCU BASKI, Kasim 
1966, istanbul 
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HZ. ALi Kerremallahu Veche ILK HALiFE NEDEN OLMADI! 

Bu konuda Allah Teala'nm kaderi hikmetlerinden en ba§ta gelen husus §u olabilir ki: 

Hz. Ali kerremallahu veche Efendimiz ilk halife olsaydi, onun vasfi , kahramanhklari ve 
islam'a olan hizmetleri nedeniyle, giines. nasil parlayip "benim ashabim yildizlar gibidir" 
hukmunde olan butun sahabe-i kiram efendilerimizi sbndurup, tarih icinde kaybolmalarma, 
adlarmm dahi unutulmasma sebep olabilirdi. Dikkat ederseniz butun me§hur sahabelerin 
ismi, olumlu veya olumsuz hep Ehl-i Beyt ile anihyordur. ili§kide olmayanlarm adi pek 
hatirlanmaz bile. 

Allah Teala, Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellem ve Ehl-i Beyt icin vefasizhk olmadigmdan, 
kaderT planda fedakarene davranmayi tercih buyurdular.. 

Allah Teala, ahirette Rasulullah sallallahu aleyhi ve selleme ve Ehl-i Beyte "kiyamet gunu 
butiin nesepler ve hisimliklar kesilecektir ama benim nesebim ve hisimhgim haric" hukmunu 
yazmi§tir. Bu nimet Ehl-i Beyt'in islam'a kurban olmalarma ve kendilerini feda etmelerine 
neden olmusTur. Qektikleri butun sikmtilar kar^ismda zerre kadar sarsilmadilar. Bunun 
yanmda Allah Teala'ya Rasulullah sallallahu aleyhi ve selleme ve islam'a hizmet edenlerin 
taltife/mukafata ula§malarina engel olmadilar. 

Allah Teala'nm yanmda en degerli kul olduklari gibi kurban da oldular. 

Allah Teala, Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellem ve Ehl-i Beyt'in §efaatine ve muhabbetine 
cumlemizi dahil eylesin. 

Kisj sevdigiyle beraberdir. 

ihramcizade ismail Hakki 
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TAHMiS-lAZBI 

Ol $ehf alemlerin emrine kurban olayim 
Lutfuna can vereyim kahrma kurban olayim 
Her gulii nur sacanin har/na kurban olay/m 
Kapismda bende-i muruna kurban olay/m 

Ol cihanin fahrinin sirnna kurban olayim, 
Hutbe-i levlake inen sanina kurban olayim, 



"Kib-i kavseyni ev edna"sma kurban olayim, 
Ben anin ilmiyle irfamna kurban olayim, 
Ben anin esrar-i mi'racina kurban olayim. 

01 Ebubekr u Omer Osman Ali cfdrt yaridir, 
01 Risalet baginin anlar gul-i gulzaridir, 
Cumle Ashab hidayet rahinin envaridir, 
Ben anin Aline Ashabina kurban olayim, 
Ben anin Ashab-u ahbabina kurban olayim. 

Nasi gafilden bunlar cekt/ nice cerii cefa 
Hem imam Ali Hadf hem o sahi evliya 
Rehberi rahi tarikat oldu ciin Musa Riza 
Ol Hasen Askeri der nesli paki Murteza 

01 Hasan hazretlerine zehr icirdi eskiya, 
Hem Huseyn oldu susuzluktan sehTd-i Kerbela, 
Ikisidir asl-u nesl-i Al-i Mustafa, 
Ben anin Aline evladma kurban olayim, 
Ben anin evlad u ensabina kurban olayim, 

Devleti uzma bilenler bu fenada zilleti 
Ta kiyamet bellidir elhamdulillah kiymeti 
iki alemde helaldir Hakkin ona hiicceti 
Ehli imanm yaninda "fedhulu"_dur cenneti 

Cumle ummetten hayirlidir o sahm ummeti, 
Ummetine cumleden artik eder Hakk rahmeti, 
Enbiya anmla buldu bunca lutfu izzeti, 
Ben anin lutfuna ihsanina kurban olayim, 
Ben anin enva-i eltafma kurban olayim, 

Hakki ikrar eylyenler yiice devlet buldular 
Sirri illa'llahla onlar pasli kalbi sildiler 
Vechi pakin mazhan zat ilahf bildiler 
Mujde vasli Hiida'dan AzbTciimle geldiler 

Her ne denlii Enbiya vu murselm kim geldiler, 
Ummeti olmakligi Hakk'dan temennT kildilar, 
Evliya ana NiyazTkul u kurban oldular, 
Ben anin ayagmm tozuna kurban olayim, 
Yoluna gidenlerin izine kurban olayim. 
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Her demde siiriilmez bu devran-i Rasulu'llah 
Her demde kurulmaz bu dTvan-i Rasulu'llah 
Her dTdeye yuz acmaz her goz o yiize kacmaz 
Her merhaleden gecmez kervan-i Rasulu'llah 
Bin yilhk omiir degmez bir lahzasmi anm 
Her cana nasTb olmaz ihsan-i Rasulu'llah 
Derya-yi maarifden durr al dil-i arifden 
Pur-hikmet-i sarifden der kan-i Rasulu'llah 
Erkan-i GarTbu'llah burhan-i GarTbu'llah 
Her san-i GarTbu'llah hep san-i Rasulu'llah 
Kulluk gele sanma gevher dola kanma 
Ere dil u canma derman-i Rasulu'llah 
Her emre itaatda her vech ile taatda 
Meydan-i sadakatda merdan-i Rasulu'llah 
HulusT ne devletdir bin lutf u inayetdir 
Olmak ne saadetdir kurban-i Rasulu'llah" 



S. Osman Hulusi Ates 
kaddese'llahu sirrahu'l aziz 
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ABDULBAKIY GOLPINARLI HOCA HAYATI, KiSiLiGI, ESERLERi 

Hzl. Leyla iLKAY OZSUER 




Hayati 

Abdulbaki Golpmarh, hicri 1317 yih Ramazan aymm onuncu gecesinde (12 Ocak 1900) 
Sultanahmet civarmda Katip Sinan Mahallesi'nde dogdu. 

Ailesinin kokeni Azerbaycan'dan gelmekteydi Gence'nin Golbulag koyune mensup oldugu 
icin, koyune nispetle, Golpmarh soyadmi aldi. Ailesi Rus savasjndan once Bursa'ya oradan da 
istanbul'a gocmu§tu. Babasi Ahmet Agah Efendi "Tercuman-i Hakikat" gazetesinde 
cah§maktaydi. Ba§anh cah§ma hayatmdan dolayi insanlar ona "§eyhu'l Muharririn" ve "baba" 
gibi unvanlar vermisjerdir. Annesi gene Kafkas gocmen olan Aliye §6hret hanimdir. 

ilk ogrenimini Babiaili yoku§undaki Yusuf Efendi Mektebi'nde (Simdiki BasmYaym Derleme 
Mudurlugu), orta ogremini ozel Menbaulirfan idadisi'nde bitirdi. Lise tahsilini Gelenbevi 
idadisi'nde gordii ancak son smiftayken babasi vefat etti ve okulu blrakmak zorunda kaldi. 

Bundan sonra kendi okudugu ortaokulda uc yil Turkce, Farsca ve komposizyon dersleri verdi. 
Bir ara ticarete atildi ve kendine Vezneciler'de bir kirtasiye dukkani acti fakat i§i yurutemedi. 
Mutareke yillarmda annesiyle Corum'a giderek ilkokul ogretmenligi ve mudurlugu yapti. Dbrt 
yil Corum'da kaldiktan sonra istanbul'a dondii. Evlerine yerle§enler olmu^tu. Kumkapi'da 
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sahip olduklari mulkleri satarak elde ettigi paranin bir kismi ile yarim biraktigi egitimine geri 
dondii. 

Golpmarh Edebiyat Fakultesi'ne qirmek istiyordu ancak lise eqitimini tamamlamami$ti. Bunun 
icin Yiiksek Muallim Mektebi'ne girdi Okulun suresinin uzatilmasindan dolayi cesjtli 
zorluklarla kar§ila§ti. Bu zor gunlerinde bir cok kisiden yardim gbrdii fakat bunlarm en 
onemlileri kendisi gibi Mevlevi olan Hasan Ali Yiicel ve Galip Ata ( Nurullah Atac'm 
agabeyO'dir. 

Bu yardimlarla Bitlis Milli Egitim Mudurlugu'ne cikan tayinini istanbul'a Mahmudiye 
ilkokulu'na aldi. Tiim dersleri tek giinde toplandi. Boylelikle Golpmarh'ya iiniveriste kapilari 
acilmis. oldu. 

1930 yilmda istanbul Universitesi Edebiyat Fakultesi'ni bitirdi. Hemen ardmdan Konya 
Lisesi'ne edebiyat bgretmeni olarak atandi. Bunu sirasiyla Kayseri, Kastamonu ve Balkesir'de 
yaptigi ogretmenlik izledi. 

1 937 yilmda Yunus Emre'nin Hayati adh teziyle doktora imtihanmi verdi. 

Daha sonra Ankara Dil Tarih Cografya Fakultesi'nde docent oldu. Burada Tiirk Edebiyat Tarihi 
ve Metin §erhi derslerini okuttu. 

1 940'ta saghk problemleri nedeniyle istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'ne tayin oldu. 
Burada Tiirk Tasawuf Tarihi ve Edebiyati dersleri verdi. Emekli oluncaya kadar burada cah§ti. 

1945 yilmda ileri Gencler Dernegi'ne iiye oldugu iddiasiyla kovu§turmaya ugradi, tutuklandi, 
kominizm suclamasiyla askeri mahkemeye sevk edildi. On ay siiren davanm sonucunda 
beraat etti. 

Ankara'dan istanbul'a tasjnmca once Nakka§tepe'de, sonra da vefatma dek ya§adigi 
Uskiidar'da ki iki kath ah§ap bir evde oturdu. 

Asil ilmi kariyerini istanbul Universitesi'nde cah§maya ba^ladiktan sonra yapti. Cok iyi 
derecede Arapca, Farsca ve okudugunu anlayacak kadar Fransizca bilmekteydi. Kiiltiirel 
zenginlige sahip bir aile ortammda buyumiisTu. SJir, tasavvuf, edebiyat, islami ilimler ve ceviri 
dallarmda bir cok eser kaleme aldi. 

1949 yilmda kendi istegiyle emekliye ayrildi. 25 Nisan 1982'de kisa sureli bir hastahktan 
sonra vefat etti. 

Golpinarh'nm kabri Uskudar Seyidahmet deresinde ki SJi mezarhgmdadir. 
Ki^iligi 

Gblpinarli'nm bircok ilim dalmda basarih olmasmm kbkenleri §uphesiz cocuklugunda 
aranmah. Daha kiiciikliigiinde Mevlevi muhibbi olan babasiyla Kulekapisi ve Eyiip'te ki 
Bahariye Mevlevihanesi'nde ayinlere katilmaya basladi. Bbylece tasavvuf bilgisini hem 
yas.ayarak hem okuyarak bgrendi. Tarikat adabmi ve semaT egitimini mursidinin 
gbrevlendirdigi ZuhurT Dede'den bgrendi. MevlevT anlayi^ma gbre cile cikardi. Farsca bgrendi, 
Fahreddin Razi'nin felsefesi hakkmda bilgi edindi. Mevlevi Ali Celal Qelebi'den hilafet-name 
aldi. Bbylece Mevlevi tarikatmm en yiiksek derecesi olan halifelige yiikseldi. 
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Hayatinin bir doneminde bir aile dostlarmm israriyla Bektasj dergahma intisap etti. Ancak 
burada aradigi mutlulugu bulamadi. Mevlevilige geri dondii. Golpmarh bu durumu §6yle 
anlatmi§tir: 

"Bazi Mevleviler Bekta§i olmu§lardi. Fakat buna ragmen onlardaki Mevlevilik 6n plandadir. 
Hicbir Mevleviyi Bekta§ilik tam surette tatmin edemez. Musikisiyle, semaiyla, safasiyla, vecd 
ve §iiriyle, bilgisiyle Mevlevilik, Mevlevinin ruhuna oyle bir yerle§mi§tir ki, Bekta§ilik bu 
estetik unsurlara ancak bir damla ne§e katabilir. Ben onlarda aradigimi bulamadim ve bir 
sabah kalktigimda " Al kulahmi Eyvallah icinde" sozunii yazdim, kulahimi ustune kapayip 
tekkeden ayrildim, aynh§ o aynh§." 

Biz onun bir donem Bekta§i I ig i denemesinde ahbaplarmm israrmdan cok SJiliginin rolii 
oldugunu du^unuyoruz cunku Mevlevilik SiinnT bir tarikattir. Mevlana'nin Hz. Ebubekir'in 
soyundan geldigi inanci Mevlevilerin tasawufi hareketlerin cogunlugu gibi kendilerini Hz. 
Ali'ye ve ehl-i beyt'e baglamalarina engel olmu§tur. Oysaki Bekta^ilik teoride imamiye 
mezhebine baghdir. Ne var ki, Golpmarh mezhebinden once Kur'an'a baghydi ve Turkiye'deki 
§ii kokenli tarikatlann §eriatm uygulanmasi konusundaki vurdumduymazhklari, ibadeti geri 
plana ahp yerel ve menkibevT bir islam anlayisj benimsemeleri bizce Golpinarh'nm Bekta§i 
iken mutlu olmasmm onunu kapami§tir. Bu yiizden §eriata sikica bagh olan Mevlevilige geri 
donmu§tur. 

Golpinarh'nm sert mizach, cabuk sinirlenen, sozunu sakmmayan bir ki§i oldugu soylenir. 

Melami tabiathydi. Zekiydi, kuvvetli bir hafizaya sahipti. Kur'an'm cogunu ezbere bilirdi. 
Hitabeti kuvvetli idi, insanlari etkilerdi. 

Tezat gibi gorunen davranisjari kendi icinde uyumlu idi. Nitekim onun "Tasawuf " adh eserini 
okuyan bir kisi onun Caferi degil Vahhabi oldugunu sanabilirdi. Oysa Golpmarh neredeyse tiim 
klasik tasawuf eserlerini dilimize kazandirmisTi. Bir cok degerli alimden dersler almi§ ve 
kendisini Fuad Koprulu ekolunden kabul etmi§ti. 

Gene onun komunizm sucuyla yargilanmasi bizce yadirganmamahdir. (Mnkti o Ebu Zerr'in, 
Ammar'm takipcisidir. Yani her §eyin oniine sosyal adaleti ve paylasjmcihgi koymaktadir. 
Tiirkiye acismdan bakmca cok tuhaf goriinen bu durum yillarca islam cografyasmm ce§itli 
bolgelerinde etkili olmu§tur. 



114 Yazilar 




Eserleri 



Golpmarh'yi tanimanin en iyi yolu onun eserlerini tammaktir. Bu yiizden onun eserlerine 
kisaca deginmek istiyoruz. Golpinarlinm buyuk kucuk 140 telifi ve cevirisi, cesjtli 
ansiklopedi, dergi ve gazetelerde yayinlanmis. 400 kadar da makalesi vardir. Biz onun belli 
bas.li eserlerini ceviriler ve telifler ana basjiklariyla tanitmak istiyoruz. 

Ceviriler 

1 . Tip ilmi ve Meshur Hekimlerin Mahareti.Farscadan ceviri, istanbul, 1 936. 

ll'nci asirda iran Selcuklulari zamanmda yas.ayan Semerkandh NizamT Aruzi'nin "C en a r 
Makale" adh eserinin tipla alakah dorduncu makalesinin tercumesidir. 

2. Sihhat ve Maraz, Farscadan ceviri, istanbul, 1 940. 

1 6'nci asir §airlerimizden Fuzuli'nin Farsca olarak kaleme aldigi bu kucuk eserde, insan 
vucudunun te§rihi ve fizyolojik tetkiki, zamanm tip bilginlerinin bedenle alakah piskolojik 
yonleri ele almmaktadir. 

3. Mesnevi, Farscadan ceviri, istanbul, 1943-46. 

Alti cilt halindedir. Cumhuriyet Turkiye'sinde Mesnevi'nin ilk ceviri ve §erhidir. 

4. Hafiz Divani, Farscadan ceviri, istanbul, 1 944. 

1 4'ncu yuzyilda dunyaca unlu iran'h §air Hafiz'm dTvaninm tercumesidir. 

5. Mantik Al-Tayr, Arapcadan ceviri. 

iran'h §air Attarm tasavvufT manzum eserinin tercumesidir. SufTnin manevi yolculugunu 
anlatmaktadir. 

6. ilahi-name, Farscadan ceviri, istanbul, 1945. 

1 7'nci yuzyilda ya§ami§ Attarm tasavvufT hikayelerinden meydana gelir. 
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7. Hayyam-Rubailer ve Silsilet'tut Tertip, ibn-i Sina'nin Temcid tercumesi, istanbul, 
1953. 

iran'h iinlii bilgin ve s.air Omer Hayyam'm hayati, rubaflerinin terciimesi ve adi gecen diger iki 
eserin terciimelerini icerir. 

8. Yediler Meclisi, ^eviri, Konya, 1965. 

Mevlana'nm tasavvufT hayata basjamadan once verdigi vaazlardan ibarettir. 

9. Caferi Mezhebi ve Esaslari, ceviri, istanbul, 1966. 

AluKas.ifil-Gitanin eserinin terciimesidir. SJi mezhebi hakkmda gerekli bilgileri vermektedir. 
1 0. Caferiler Kimlerdir? , geviri, istanbul, 1 969. 
SJrazT'nin 22 sayfahk kitabmm tercumesidir. 

1 1 . Nehc'ul-Belaga Tercumesi, istanbul, 1 972. 

Dordiincii halife Ali'den nakledilen hutbe, mektup, emir ve vecizlerden ibarettir. 

12. Abdullah b. Seba, BirYalancini Duzmeleri, ^evirijstanbul, 1974. 

Murteza el-Askeri'nin yazdigi eserin tercumesidir. Yuzyillar boyunca §iiligin kurucusu 
zannedilen, Yahudi asilh bu Seba adh kimsenin aslmda olmadigmi ortaya koyar. 

Telifler 

Tasawufa ve Edebiyata Dair Eserleri 

1. Melamilik ve Melamiler, istanbul 1931. 

Golpinarh'nin ilk onemli eseridir. Fakulteyi bitirme tezidir. 

2. BakT, istanbul, 1932. 

1 6'nci yuzyil §airlerinden BakT'nin hayati ve divanmdan secilmi§ sjirlerinden meydana 
gelmi§tir. 

3. FuzulT, istanbul, 1932. 

1 6'nci yuzyil §airlerinden FuzulT'nin sjirlerinden secmeleri ihtiva eden bu eser tanitma 
mahiyetindedir. 

4. Kaygusuz Vizeli Alaaddin, Hayati ve SJirleri, istanbul, 1 933. 

Melami - HamzavT halk edebiyatmm ileri gelen §airlerinden Kaygusuz'un §iirleri ve hayatmi 
icerir. 

5. Yunus Emre, Hayati, istanbul, 1936. 

Geni§ bir §ekilde Yunus'un hayatmi ve edebi yoniinii anlatir. 

6. Yunus Emre ve Asjk Pa§a ve Yunus'un Batiniligi.istanbul, 1 941 . 
1 3'iincii yiizyilda Anadolu'da ya§ayan iki sufinin batiniligi iizerinedir. 

7. Yunus Emre Divani, istanbul, 1943-48. 

Eser iki cilt halinde olup, ikinci cilt birinciyi tamamlamaktadir. 
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8. Gul§en-i Raz, istanbul.l 944. 

1 3'uncu yuzyil Mogol devrinde iran'm tanmmis sufilerinden Seyh Mahmud §ebusteri'nin 
kendine sorulan tasavvufi sorulara verdigi cevaplardir. 

9. Nesimi, Usuli, Ruhi, istanbul.l 953. 

1 0. §eyh Galip, istanbul.l 953. 

1 1 . Kaygusuz Abdal, Hatayi, Kul Himmet, istanbul, 1 953. 

1 2. Divan SJiri, XV. yy'dan XX. yy'ya kadar. 

Varhk yaym evinin cikardigi kucuk boydaki bu kitaplar kisa fakat faydah bilgi ve ornekler 
kapsamaktadir. 

1 3. Nasreddin Hoca, Ak§ehir, 1 963. 

14. Alevi BektasJ Nefesleri, istanbul.l 963. 

Alevi-Bektasi edebiyatmm karakteri, inanclari, giyim ve kusamlari, insani gbruslerini 
aksettiren cok bnemli bir eserdir. 

1 5. Simavna Kadisi oglu §eyh Bedrettin, istanbul, 1 966Pir Sultan Abdal, istanbul, 1 991 . 

MeshurTurk mutasavvifinm hayatmi icerir. 
16. 1 00 Soruda Tasawuf, istanbul, 1 969. 

Soru cevap seklindebir tasawuf tarihidir, konsunda ki her konuya cevap vermektedir. 

1 7. Tasawuftan Dilimize gecen Deyimler ve Atasozleri, istanbul, 1 972. 

Sahasmda cok onemli bir eserdir. 

1 8. Pir Sultan Abdal, istanbul, 2001 

islamiyet ve Mezhepler Tarihi Hakkindaki Eserleri 

1. Kur'an-i Kerim Meali, istanbul.l 955. 

iki cilt halindedir. Remzi kitapevinden yayinlanmistir. 

2. Hz. Muhammed ve Hadisler, istanbul, 1957. 

3. Kur'an- Kerim Hakkmda Tarti§malar Munasebetiyle, istanbul, 1958. 

1 955'te yaptigi Kur'an tercumesi dolayisiyla yapilan tenkitlere verilen cevaplardan meydana 
gelmistir. 

4. imam Ali Buyrugu, Ankara, 1958. 

Hz. Ali'ye ait 54 hutbe, 1 7 mektup, 44 hikmet ve vecize ile 48 siirin tercumesinden ibarettir. 

5. Oniki imam, Ankara, 1959. 

Sii mezhebinin kabul ettigi 12 imamm haytmi anlatmaktadir. 

6. Sosyal Acidan islam Tarihi, istanbul, 1969. 

7. Muminlerin Emiri Hz. Ali, istanbul, 1 978. 

Dbrdiincii halife Hz. Ali'nin hayatmi anlatmaktadir. 
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8. Tarih Boyunca islam Mezhepleri ve SJilik, istanbul, 1 979. 

islam mezhepleri bilhassa SJilik uzerine genis bilgi veren bir eserdir. 

Kaynak: Leyla ILKAY OZSUER, Abdiilbaki Golpmarli'nm Eserlerinde Hz. Ali Tasawuru 
Kaynaklan Ve Etkileri, Yiiksek Lisans Tezi,T.C. Marmara Universitesi Sosyal Bilimler 
Enstitiisii ilahiyat Anabilim Dah islam Mezhepleri Tarihi Bilim Dah, 2006, istanbul 

Not: Bu isim, genellikle, yanhs bir sekilde "Abdulbaki" olarak yazilmaktadir. Halbuki eski 
Turkce'de "kef' harfiyle yazilan baki "buka"dan turemis olup "aglayan" demektir. "Kaf' 
harfiyle yazilan bakiy ise "beka"dan turemis olup Allah Teala'nm isimlerinden biridir ve "Her 
sey zeval bulduktan sonra var olmaya devam eden Zat" demektir. Golpmarh hayatmm son 
doneminde bunu farkederek o zamana kadar hep Abdulbaki diye yazdigi ismini Abdulbakiy 
diye yazar olmustu. [Hasretini gektigim Uskudar, Yazar: Ahmed Yiiksel Ozemre, Dipnot 16] 
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ABDULAZiZ MECDi Kaddesellahu Sirrahu'l Aziz EFENDi 

(Bahkesir Milletvekili Abdulaziz Mecdi Tolun) 

(1865-1941) 




Abdulaziz Mecdi Efendi 



1865 yihnda Bahkesir'in Okcular Mahallesi'nde dunyaya geldi, babasi Hafiz Hasan Efendi'dir. 
Gerek annesi ve gerekse babasi tarafmdan asil bir aileye mensuptur. Babasi ayni zamanda ilk 
hocasidir. Hifzmi tamamladiktan sonra Rustiye'yi bitirdi, butun aklT ve naklT ilimleri de dayisi 
Yahya Nefi Efendi'den okuyarak icazet aldi. 

Rustiye'yi bitirdikten sonra, bir sure ayni okulda 2. muallimlik yapti ve sonra Girid'te acilan 
"Mekteb-i Kebir'i islam" da Edebiyat-i Osmaniye ile diger dersleri okuttu. Daha sonra 
istanbul'a yerlesen Abdulaziz Mecdi Efendi, Tantavizade Halid Bey admda bir zatm hesabma 
ticaret yapti. 

37 yaslarmda iken kendisine istigrak hali gelir ve sekiz ay kadar memleketinde evine 
kapanarak inzivaya cekilir. (istigrak; dalgmhk, manevi aleme dalarak dunyadan habersiz olma 
hali.) 

Bu dbnemde meczup olmaktan endise eden Abdulaziz Mecdi Efendi; "Meczup olmak istemem, 
cazip olmak isterim" dermis. Bu hal kendisinden zail olduktan sonra, A. Mecdi Efendi, tekrar 
ticarete doner. Hukumetin de kendisini Konya Zahire Borsa Komiserligi'ne tayin etmesi 
uzerine, uzun siire Konya'da kahr. 

Konya'da bulundugu surede Sultan Selim ve §erafeddin camilerinde hususi surette tefsir ve 
diger bazi dinT, ilmT ve edebT derslerle Hafiz Divani okutur. Ve pek cok ogrenci yetistirir. 
Abdulaziz Mecdi Efendi'den istifade edenlerden birisi de Konya muftulerimizden Abdullah 
Ulubay Hoca'dir. 
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Ali KemalT Efendi'yi anlatirken bahsetmis oldugumuz Bezm-i Muhabbet'in miidavimlerinden 
birisi de A. Mecdi Efendi'dir. 

Kudretli bir sair olan merhumun, tasawufT siirleri de meshurdur. Bir gazelindeki iki beyti 
soyledir: 

Efkar-i beser her ne kadar etse taali 
idrak edemez kendini ey hazreti Mennan 
Zatm bilir ancak yine zatindaki sirn 
Hayrette kahrzatim bilmekteki irfan.fl] 

1908'de hemsehrileri Abdulaziz Mecdi Efendi'yi Bahkesir'den mebus secerler, bu gorevde 
dort yil kahr. Birinci Cihan Harbi siralarmda Misir'da zahire ve un ticaretiyle mesgul olur. 
1920 mebus seciminde de yine Bahkesir'den mebus secilirse de bu gorevi ancak iic ay siirer. 

Girid'de iken kendisine Musile-i Suleymaniye, Konya'da bulunduklari sirada da Osmani nisani 
verilir. 

1920 Osmanh Meclisi dagildiktan sonra, bir siire acikta kahr, daha sonra §uray-i Evkaf Aza- 
hgi, §er'iyye ve Evkaf Vekaleti Mustesarhgmda bulunur. Teklif edilen Diyanet isleri 
Baskanhgi'ni kabul etmemistir. 

Hilim, ahlak, fazilet ve hikmet sahibi bir zat olan Abdulaziz Mecdi Efendi, son derece 
mahfiyyet sahibidir de... Mustesar bulundugu siralarda yanma gelen bir vatandasm isi 
sebebiyle agir sozler sarfetmesi uzerine, yanmda bulunan bir arkadasmm; 

"£(7 adam sana bu kadar agir sozler sdyledi, hig hakki olmadigi halde hakaretler etti de, sen hig ses 
gikarmadin, sende hig izzet-i nefis yok mu?" deyince su cevabi verir: 

Nefsim yok ki, izzeti olsun!" 

§er'iyye vekaletinin 1924 yilmda kaldirilmasi uzerine evine cekilmis ve vefatma kadar vaktini 
okuyarak, yazarak ve ibadet ederek gecirmistir. Tasavvufda VAHDET-i VUCUD dusuncesine saliktir. 
Mursidi Ahmed Amis Efendi'dir. 

Mahir iz Bey hatiratmda, Abdulaziz Mecdi Efendi ile ilgili olarak sunlari nakleder: 

"Abdulaziz Mecdi Efendi alim, zeki, sair, iistiin dirayet ve firaset sahibi idi; gbrdiigiinii tesir 
altmda birakirdi, Tstidraden belirteyim ki, bu hal meshur §eyh Kenan Bey'de de vardi ve daha 
kuvvetli idi. Bir zamanlar tarikatlere lakayd kalan Hasan Basri Bey (Cantay), Abdiilaziz Mecdi 
Efendi ile 1930' larda temastan sonra degismisti. Ben bir yaz tatilinde Edremit'den istanbul'a 
donerken, Bahkesir'e ugradigim zaman Hasan Basri Bey'i ziyaret etmistim. Bana Abdiilaziz 
Mecdi Efendi'nin kerametlerinden bahsetti. 

§6yle ki: 

"Mecdi Efendi bir giin Basri Bey'in yazihanesine gelmis, hava cok sicakmis. 
-Basri Bey! Hava cok sicak, biraz yagmur yagsin mi? demis. 
Basri Bey de cevaben: 
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-Nasil munasipse efendim! dedikten bir miiddet sonra, hava kararip sjddetli bir yagmur 
yagmaya basjami§. 

Saganak devam edince de: 

-Artikyeter mi? Basri Bey! demis. 

0 da: 

-Siz bilirsiniz efendim! deyince: 

-Pekiyi, artik kesilsin! demis ve yagmur durmus. 

Bu hadise Hasan Basri Bey'i Mecdi Efendi'ye cok baglamisti." 0 bunlari Hasan Basri Bey'in 
tasavvuf hakkmdaki dusuncesini degistirmek icin mi yapti bilinmez. 

Abdulaziz Mecdi Efendi'nin yirmiye yakm eseri mevcuttur. Kavaid-i Farisiyye, Risale-i 
Edebiye, insan-i Kamil, Din-i Muhammedi, Esrarname eserlerinden bazilaridir. 

Arifane, zanfane sbzleri ve siirleri pek coktur. Tasavvuf hayatma suluk ettikten sonraki 
hayatmi daima sukranla yadeder. Nerede olurlarsa olsunlar bu hallerini; " Dunyanm en mesut 
adamiyim" diyerek ifade ederlermis. Bu manevi neseleri siirlerinde de acikca gbrulur. 

"Gdzum sadan, gdnul sadan, serapa cism-u can sadan, 

Agilmis gulleril Bag-i safanin bagban sadan. 

Yanimda dilberim, sadan, yuzunde husn-u an sadan, 

Olursa gok mu karsimda zemin-i asuman sadan. " [2] 

Sonralari miirsidi Ahmet Amis kaddesellahu sirrahu'l azTz Efendi'nin gbrevini de deruhte 
eden Abdulaziz Mecdi Efendi, 1941 yih Agustos aymm yirmi yedinci giinii istanbul'da came-i 
nasuttan soyunup alem-i bakabillah'da sirr oldu. 

"Irfin ile ahlik ile kil zitini mumtiz 

Evsifi mukemmel olan insin unutu/maz"[3] 

Ahmet Amis Efendi: Tecrid-i Sarihin ilk iki cildinin miitercimi Dariilfiinun miiderrislerinden 
meshur Ahmet Naim Bey'in kaympederi ve Fatih Tiirbedan'dir. Aslen Tirnovah olan Amis 
Efendi. 1 338 yilmda yiiz yirmi yaslarmda oldugu halde Hakk'a yiiriir. Fatih Camii haziresinde 
mettundur. Pek cok kerametinden bahsedilir. 

Damadimn §ehzadebasi'ndaki evinde vefat eden Amis Efendi'yi o semtte bulunan §ehzade 
Camii imaminm yikamasi gerekirken, imamm o giin bulunmamasi sebebiyle, cenazeyi Fatih 
Camii imami gasleder, isini bitirdikten sonra da Amis Efendi'nin yiiziinii, elini biiyiik bir 
tazimle bperek, aynhrken orada bulunanlara sunlari anlatir: 

"Bundan on sene kadar bnce bir sabah Sangiizel Hamami'na gitmistim. Bir kurnanm basmda 
cok yasli, ayni zamanda zaif ve naif bir adamm giicliikle yikanmaya cahstigmi gbrdiim. 
Yanma gitim. Tiirbedar Amis Efendi oldugunu anlaymca, yasma hiirmeten kendisini yikamak 
istedigimi sbyledim ve miisadelerini rica ettim. Kendi kendine yavas yavas yikanacagmi ve bu 
tekliften memnun olduklarmi sbyledikten sonra: 'Sen beni sonra bir iyice yikarsm!" 
buyurdular. 
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Ben o zaman bunun manasmi anlayamamistim, simdi bu vazife ve bu hizmet bana dusunce 
anladim ve kerametlerinin su surette zuhur ettigini gorerek hayatta iken bu biiyiik zata 
intisap etmedigime cidden acidim. Onun icin ellerini optiim." 

Bahkesir'de (3 mayis 1 303) tarihinde yazilmis bir gazeli soyledir: 

"Keman ebrularm nazik cilasi var artar eksilmez 

bedihtdir ki nev-mahin ziyasi artar eksilmez 

Gdzun cellad-i can mi yoksa sahir mi nedir bilmem 

Demadem cezbe-i ask-intimasi artar eksilmez 

Funun-i fitneyi ebrulara cesmin mi ogretti 

Anin da isve-i sevda-fezasi artar eksiimez 

Dedikge el'aman rahm et bana ey afet-i devran 

Bela per-ver olan gamzen ezasi artar eksilmez 

Cenab-i Haydar'a pey-rev olup dembeste mecdi 

Gdnul yandikga askin macerasi artar eksilmez" 

NAAT-I CEUL-i MUHAMMED? 

Cosub deryay-i vahdet mevceler gevherfesan olmus 
0 gevher sulelenmis maye-i kevn-ii-mekan olmus 
0 gevher, gevher-i pur feyz-i nur-i Ahmediyettir 
Anm emvac-i cusunden zemin-ii asiiman olmus 

■k-k-k 

Yapis bab-iil fiiyuz-i Ahmed-i Muhtar'a kim MECDl 
Anm feyziyle daim arif-i dilsad olur peyda 
Balikesir— 1318 

AbdulazTz Mecdi TOLUN Efendi Hazretleri'nin Rabita Hakkindaki gorusleri 
"Rabitayi sekil itibariyle soyle de tarif ederlerdi: 

— Goziinii kapayip zihnini her tiirlii havatir ve diisiinceden hali tutarak murside teslimiyet ve 
ondan yardim ve miiskiil islerini sormaktir. 

Rabita, bir sirri azim-i ilahTdir. Her seyin hallinin kisa yoludur. 

Bu yolun kavusturucu vasitasi muhabbettir. Yiiksek mektup istiyor musun? Rabita, rabita; 
rabita sirri da beraber. 

ftj^aJl jij*^ jA j O^J^I J ^pl jauJI (^l *yjJ$JI J 

"Gbklerde ve yerde biiyiikliik O'nundur. 0, iistiin ve giiclii olandir, hiikiim ve hikmet 
sahibidir." (Casiye,37) i sirrmi rabitada tefsir et. Kalbin, sirn's-siirur ile dolar. 
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Latetefekkeru (Allah Teala'nin zatmi diisiinmeyin) hadisinden beyan olan Rasuliillah 
sal lal lah u aleyhi ve sellemin yasagi durup dururken, mesela Allah Teala'nm zatmi tefekkure 
kalkismak dogru degildir. 

ic kapi (kalb) acilmca dis kapi (goz) kapanir. Binaenaleyh dis kapi acilmca ic kapi kapanmak 
iktiza eder. 

Rabita-i kalbiye uzagi yakm ve hakikatlerin derinligi hususundaki irfani siisler. Burada lisan 
dilsizdir. 

inanm kalbi, Allah Teala'nm tecelli ettigi yer ve rabbanT ilhamlarm geldigi yerdir. 

ihvan, bakismi gaflet olan bakistan koruyarak nazar ettikce, yani ilahT nurlarm yolu olan 
kalbe yoluna gittikce feyzlerin zuhuru sonsuz olur. 

Benligi aradan cikar. Viicut Hakk'mdir. isin sirri rabitadadir. Onu kalbinde ara. iceriden yol 
yakmdir, mesafe yoktur. ManevT rabita feyz dogurur. Bunda acele etme. ilahi feyizler zaman 
zaman zuhur eder. Dunyevi isler rabitaya mani olmazsa ve i§ arasmda da kendi kendine 
kolayhkla meydana gelirse cok guzel olur. Buna "El iste, gonul oynasta" denir. 

Benim hayalimle degil, hakikatimle mesgul ol. Hayal dedigin benim unsurlarimin, bedenimin 
timsali olacak. Hakikatim, ruhum ve sirrimdir. Ruhumla mesgul olabilirsen; yakmhk, uzakhk, 
birlesme, ayrihk kalmaz. Ortada bir nurlu giines kahr ki, butun zerreler onun ve cezbesinde 
olur. 

Rabita her muskulu halle kafidir. Rabita Allah Teala'nm sirridir. Muskulat anmla hallolunur, 
her sey neseye tebdil olur. Hayatm lezzetini o zaman aciga cikar. 

Rabitanm kuvveti, teveccuhun ayni nisbette artisma sebep olur. Bu pazarda herkese parasi 
nisbetinde mal verirler. 

ManevT yolculuklarda ruh degismeler gecirir. Bunun admi ve tadmi seyir ve siiluk 
kelimeleriyle anlatirlar. Bu yolun biniti rabitadir. 

Dudaga gelemeyen fikirler kalbten kalbe intikal eder. Bu olmadikca sek yakTne, yakTn zevk-i 
maneviye inkilap edemez. Bu sekle ihtimam olunursa, maneviyat maddiyata galebe eder. 

"Birbirinizle sevgi ve kardeslik iizere olasmiz. TarTkat-i aliyye'de gayrihk yoktur. TarTkat-i 
aliye'nin binasi muhabbet iizere tesis edilmistir. Zuhur baslangici muhabbettir."[ 
Yarar,a.g.e.,s.63,29.mektub] Muhabbetin sirri rabita ile de renklenirse, iste o giin canana 
giden yolun baslangicma siiluke baslamis olunur. 

isler inceden incedir. Acele etmege gelmez. 

Rabita iic tiirlii olur: 

1- Cism-i kesife (yogunlasmis, maddi ceset), 

2- Cism-i latife, (hayale) 

3- Cisimden miicerret ruha. 

Ruh rabitasma ulasilmadikca ikilik yani ayrihk aradan cikmaz. ikilik aradan cikmadikca da 
safa-yi kalbT hasil olamaz. Safayi kalbT olmaymca, firkat ve ayrihk iiziintiileri vardir. 
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Rabitada acilan manalari dil ile soylemek kbtii hallere diismekten beterdir. Maneviyatm 
maddiyat, maddiyatm maneviyat olmasi miimkiin olmadigi gibi, manevT alemi ve ruhta tecelli 
eden hakikatleri, dunyevi alemin unsurlari sbze diisiirmek uygun olmaz. 

Rabita ile sirri rabita ayri seylerdir. 

Sahilleri gozle gorunmeyen sonsuz manevi deryada rabitasiz sefere cikanlar, diimensiz gemi 
ile girdaplar ustunde hayretler icinde dolasanlara benzerler. Rabitadaki ask kuvvetli olursa, 
deryaya gark olur. 0 sirada biri elden tutmazsa, bu sarhosluktan kurtulmak pek zordur. 
Askta olmazsa da, dusunceden ibaret olursa, bos sbz dairesini gecemez. Ne istigrak olur, ne 
de baska bir sey. Manevi makamlarda ileri gitmek icin rabita lazimdir. 

Rabitanm esasi, muhabbetin siddetindedir. Muhabbetin siddeti vecd'te ve daha siddetlisi 
cezbe halinde bulunur. Ask belah bir yoldur. Bahtiyar insan bu belaya giriftar olur. Rabita; 
vucud gemisinin diimenidir. Rabitasiz sefer mutemadi bir calkantidan ibaret olur. Hangi 
semte gidildigi malum olmaz, istigrak alemidir. Rabita duzgun tutulursa, istikamet tayin 
edilmis demektir. Mesafe ne kadar uzun olsa, maksut menzile kavusmak hasil olur. Bu sefer, 
ruhT bir seferdir. Buna gbre rabita da ruhTdir. Girdapsiz yollar mevcut iken, diimensiz gemi ile 
girdaplar iistiinden atlamak dahi zordur. 

Allah Teala, "Yeryuzune ve goge sigmam. Fakat mumin kulumun kalbine sigarim" buyurdu. 
[Burada da; zat mertebesinin kendisi degil, sureti, brnegi sigmaktadir. Kendisinin sigmasi 
diisiiniilemez. Gbriiliiyor ki, kalbin maddesiz, mekansiz seylerden daha genis olmasi, onlarm 
kendilerinden degil, suretlerinden daha genis olmasidir. Mekansizlar karsismda, Ars ve Arsta 
bulunan her sey, zerre kadar bile sayilamaz.] 

Bu hadisi kutsinin manasim rabita halleder. 

Rabitanm yolu bilindikce kalbte neseden baska hic bir sey meydana gelmez; sikmtidan eser 
gbriinmez. Viicudun mutlak hakimi olan Allah Teala o zaman idrak olunur. [ERGiN, a.g.e. s. 
252-257] 

SALAT-I FEYZiYYE TERCEMESi 

Miiellif:§eyhii'l Ekber Muhyiddin ibnii'l-ArabT Kaddesellahu Sirrahu'l AzTz Hazretleri 

Terciime: Abdiilaziz MecdTTolun Kaddesellahu Sirrahu'l AzTz Hazretleri 

"Ya Rabbi! O Muhammed ki Ama-yi Rabbam'den ifaza olunan taayyiinat-i ilahiyyenin evveli, 
nev'-i insaniye ifaza olunan tenezziilat-i subhaniyyenin ahiridir. 

Ya Rabbi! O Muhammed ki "Allah vardi ve O 'nunla beraber baska bir sey yoktu " Mekke 'sinden 
"O hala da o hal uzeredir" Medme'sine hicret etmistir. 

Ya Rabbi! O Muhammed ki "Biz her §eyi imam-i mubTn'de zikrettik" ayeti mucibince 
vucudundaki hazarat-i hamse avaliminin ihsaiyatina tamamiyle vakiftir. 

Ya Rabbi! O Muhammed ki "B\z seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik" ayet-i kerimesi 
Tcabmca hazarat-i hamse etvari idrakatma talib olanlara cud-i atifeti baran-i latff ve 
hakfkatiyle merhametini yayicidir. 
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Ya Rabbi! O Muhammed ki olmus ve olacagi muhtt olan besmele-yi camianin nokta-i 
kudsiyyesi ve varlik dairelerinde cevelan eden "01!" emrinin lafza-i sirriyyesidir. 

Ya Rabbi! O Muhammed ki fevazil-i ilahiyye hazfnelerinin vedfagahi ve bu hazfnelerin 
kabiliyet ve isti'datlara gore mukass/m ve muvezziidir. 

Ya Rabbi! O Muhammed ki kelime-i ism-i azam, fatiha-yi kenz-i mutalsam, ubudiyyet ve 
rububiyyeti cami' olan mahzar-i etemm, imkan ve vucuba samil olan mense-i eamm, 
tecelliyat kendisini sarsamayan Tur-i esemm, safa-yi yakfnini gaflet cffeleri bulandiramayan 
bahr-i azamdir. 

Ya Rabbi! O Muhammed ki "ayan-i sabite" i/e ayan-i mezkurede mundemic isti'dat-i 
muhtelifenin bais-i taayyunu olan feyz-i akdes-i zatf, ekvan ve ekvanda munderic 
istimdadat-i mutenevvianm badi-i tekevvunu o/an feyz-i mukaddes-i s/fatf'dir. 

Ya Rabbi! O Muhammed ki Ahadiyyet ve Vahidiyyet kavisleri aras/nda Hatt-i vahdet ve sema- 
yi ezeliyyetden arz-i ebediyyete vuku bulan tenezzul-i ilahfne vasita-i kurbiyyettir. 

Ya Rabbi! O Muhammed ki nusha-i kubranm bais-i tevelludu olan nusha-i sugradir. 

Ya Rabbi! O Muhammed ki avalim-i mevaddan ibaret olan yakute-i hamra'ya tenezzul etmis 
durre-i maneviye-i beyza'dir. Hareket ve siikundan hali olmayan havadfs-i imkaniyye'nin 
cevhere-i asliyyesidir. "01!" perdesinden "Ve olur" sehadetine tulu' eden kelime-i maneviyye 
maddesidir. 

Ya Rabbi! O Muhammed ki her sahis icin iki def'a zuhuruna imkan olmayip, belki her insan 
icin bir def'a tecellf 'eden suretin "heyula"s/d/r. 

Ya Rabbi! O Muhammed ki mumteni' ve maduma samil olan Kur'an-i cem' ve hadis ile kadfm 
arasmda fasil olan furkanu'l-fark'tir. "$uphesiz ben Rabbim katinda terbiye edildim" 
gunduzunun saimi ve "goz/erim uyur ama kalbim uyumaz" gecesinin kaimidir. "iki denizin 
birle§tigi yer" ayet-i fcabma gore vucud ile adem arasmda vasitadir. "Ama aralarmda bir 
berzah vardir, kari§mazlar" ayet-i mealince hudus'un kideme taallukuna rabitadir. Evvel ve 
ahir defterinin fezlekesi, batm ve zahirdeki ihatanm merkezidir. 

Ya Rabbi! O Muhammed ki taht-i tecelliyat uzerinde cemal-i zat-i ilahiyye 'nin bais-i incilasi 
olan mahbub-i ilahf'ndir ve cami'-i tedelliyyatta teveccuhat-i ilahiyyenin kible-i 
mansubesidir. Sifat ve esma hil'ati kendisine giydirilmis ve hilafet-i uzma taciyle 
tacland/r/lmis ve cesed-i serif/eriyle Mescid-i Haram'dan Mescid-i Aksa'ya uyan/kl/k halinde 
isra olunarak sidretu'l-munteha'ya vas/l ve kabe kavseyni ev edna sirrma terakkfye nail, 
gunduzu ve gecesi olmayan bir yerde suhud-i zat-i ilahf ile kendisinin fuadmda surur hasil 
olmus, fuadmm ru'yetindeki tecelliyatmda hata vuku bulmamis, "la-bala ve la-mela" denilen 
medfne-i ahadiyyette karfru'l-'ayn olmus, basarmda kayma ve fuadmda inhiraf vuku 
bulmamistir. 

Iste Ya Rabbi! Baladaki evsaf-i celfle ve cemfle ile mevsuf olan habfb-i celfline sila-i 
salavatini, selamet-i teslfmatini ifaza eyle. 

O Muhammed'ine oy/e b/r sa/at ile salat et ki o salat sayesinde benim fer'im aslima, cuz'um 
kullume muttas/l olarak zatim zat-i Muhammed'le sifatim sifat-i Muhammed'le kesb-i ittisal 
ede ve 'ayniyla 'aynim mesrur olarak aramizda bir ayrilik kalmaya!... 
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ABDULAZTZ MECDTTOLUN EFENDi HAZRETLERi'NIN SOSYALiSTLiK HAKKINDAKl BEYAN-I ALTLERi 



Kerim Sadi (A. Cerrahoglu) "islamiyet ve Osmanh Sosyalistleri" basjikh 1964 tarihli bir 
bro§iirde Istirak dergisinin dbrdiincii ve besjnci sayilarmda (6 ve 13 Mart 1326), "Ulemadan 
bir zat tarafmdan gonderilmis, bir yazi yayinlanmi§ti. " Dusun " basjikh yazmm altmda Karesi 
Mebusu MecdT imzasi vardi" diyerek Abdiilaziz MecdT(Tolun) Efendi'nin yazismdan bahseder. 
Kerim Sadi'nin aktardigi kadariyla Abdiilaziz MecdT (Tolun) Efendi'nin yazismdan bazi 
pasajlari nakledecegiz. 

"Vaktiyle Arabistan cehalet icinde kivranirken karanhk bulutlarm arasmdan parlak bir gune§ 
dogmu§tu. Dunyaya insanhgm feyzini sacmi§ti. 'Peygamber-i zT§an-i arabT, NebTyy-i akdes-i 
Kureysj'nin, Mekke'den Medine'ye gbc ederek insanhgi aydmlattigi siralarda ilk isj §u 
olmu§tu: Araplar arasmda kardesjigi kurmak, yardimla§mayi saglamak ve yoksullugun 
kbklerini kazimak. Hazreti Muhammed sallallahu aleyhi ve sellem Efendimiz, Medine'de 
ihtirasm kbkiinii kazimi§ ve Mekke'den Medine'ye sigmanlar yerli zenginlerle bir 
olmusjardir. 

islamiyet'in Medine'de diktigi insanhk bayragi az zamanda dunyayi dola§mi§sa, bunun 
sebebi insanhgm birle§mesidir; gercek ortakla§ma ve yardimla§madir." 

"insan akh bin cesjt fennT bedialar, teknik harikalar, bin turlu yuksek bulu§lar ortaya atmi§tir. 
Elektrik ve buhar kuwetini icat etmi§tir. Oyle oldugu halde, teknik ve uygarhk yonunden en 
ileri memleketlerde bile binlerce can achktan yerlere serilip helak olmakta, fakirligin ve 
zaruretin amansiz pencesinden yakasmi kurtaramamaktadir. Fazla olarak, bereketli ve 
zengin topraklari olan Amerika gibi yerlere sermayesi olmayan zavalhlar ayak 
bastirilmamaktadir. Biitun bu facialarm, bu acikh hallerin kaynagi ise ihtiras ve daima 
ihtirastir." 

"Seyh Sadi Hazretleri: 
Beni adem azay-i yekdigerent 
Ki der aferine§ zi yek gevherent 

derken ve ayni cevherden yaratilan insanlarm birbirlerinin uzuvlari oldugunu anlatirken 
gercegi sbylemi^tir. Fakat Sadi gibi temiz ahlakhlar azdir. insanhk baglari cbzulmu^tur. Bu 
yuzden de terakki ve ilerleme dedikleri 'mevhum alayis insanhgi haziz-i mezellete' 
du§urmii§tur. Ruh birligi, aslT unsur itibariyle insanlar birbirinin tipkisi olduklari halde 
birbirlerine el uzatmiyor, birle§miyor. Cagda§ uygarhgm, yani modern kapitalist sosyetesinin 
en biiyiik lekesi de budur." 

"Hazret-i Muhammed Mustafa AleyhT Ekmelii't Tehaya Efendimiz Hazretleri, usul-ii 
islamiyetten olan bir hadTs-i hikemperveranesinde: 'Kendi ho§una giden §eyi karde§ine de ho§ 
gdrmedikge mu'min sayilmazsm' buyurmu§tur. SJmdi bu kavl-i celTI iizerinde Allah a§kma 
seninle beraber du§unelim. Bircok hademe ve i§ci kullanan parah ve giiclii bir kapitalist, 
cah§tirdigi insanlarm emeginin her dakikasmdan faydalanmak icin gbziinii dbrt acar. i§ciye 
belli hesapla nefes aldirir. Bbyle kazanc hirsiyle yanan bir kapitalist verecegi iicrette insafsiz 
davranir; cah§mak zorunda olan i§ci de, zaruret yiiziinden onun her teklifine eyvallah derse, 
buna insanhk, akil ve mantik razi olur mu, olmaz mi? §iiphe yoktur ki olmaz. Qiinku, o 
zengin kendisine yapilsa mutlaka ho§una gitmeyecegi bir seyi i§ciye yaptirmi§ oluyor." 



126 Yazilar 



"Bugiin memleketin bazi onemli bolgelerinde emeginin hakkmi alamayan i§cinin hukukunu 
korumak insanhk icabidir." 

"Osmanli sosyalistleri de idame-i hayatini baziy-u mesaisine rapteden amele guruhunun mudafaa-i 
hukukuna, tenvfr-i efkanna galisirsa insaniyete karsi muhim bir vazife ifa etmis olur." 

"Tam bir esjtlik miimkiin degildir. insanlar olgun olmadigi icin, tam bir esjtligi tatbike 
kalkisjrsak ortahk allak bullak olur; noksanhk §aibeleriyle dolup ta§an insanhgi nakiselerden 
tecnd ile yukselte yukselte melekutiyete kadar cikarmak bazi fertler icin mumkun olmakla 
beraber umum icin muhaldir. Be§eriyetin nakiseler ile beraber umumT tesviyeye kalki§mak ise 
umumT hercumerc sonucuna varir. AhlakT safla§tirma yoluna girenlerce (§eriatta bu senin s.u 
benim, tarikatta seninki benim benimki senin, hakikatte ne senin ne benim) diye mes.hur bir 
soz vardir. Bunun ucuncu sjkki, yani ne senin ne benim sozii izafati selb etmegi gbsterirse 
de, bu nevi kelimeler sirf kevnT alakalari keserek ruhu mensup oldugu yuksek alemleri seyr-u 
tema§aya yoneltme maksadma dayanip yoksa hukuku istihlale matuf degildir." 

"Bizde tatbiki kabil olacak sosyalistlik bundan ileriye adim atamaz. Her §eyde ifrat ve tefrit 
vahameti mucib, Ttidal ise ayn-i savap ve mahz-i fazilettir. Osmanh sosyalistleri, elinin 
emegiyle ya§ayan i§ci sinifmm haklarmi koruyacak, fikirlerine i§ik sacacak ve bbylece, 
insanhga bnemli bir vazife yapacaktir. 

i§te buna mebnidir ki, memleketimizde sosyalistligin kabil-i tatbik olan kismim amelenin 
miidafaa-i hukukuna, onlarm intibaha davetine maksur gbruyorum ve bundan ileriye adim 
atilmasim tecviz etmiyorum." 
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SEYR-1 SULUKTE ME§GUL EDEN SORULAR 

Bir kardesimizin maili uzerine bu metin hazirlandi. 
Sorular ve Cevaplar Kisaca sunuldu 

1) Miirsidler beka diyarina goctiikleri zaman rabita kesilir mi? 

Bu konuda 

• Kusadah Efendimizden; Rabita rabita derler, Hakk'dan gafil olmamak demektir. 

• Yine Kusadah Efendimizden; "Ahirete intikal etmi§ miirsjde rabita olmaz, eger olsaydi 
Resul Efendimizden baskasma olmazdi." 

• Huzurda teveccuh olmaz. 

• Asil rabita seyhinin uluhiyyetini tasdiktir. 

Tasavvuf mesleginde bliim/yokolma diye bir husus olmadigmdan kamil insanlar berzah ve 
ahiret aleminden tasarruf etme yetkilerini var kabul eder. Fakat usulen dunyevi bir miirsid 
gerekli gbriilmiistiir. Ancak bircok Uveysi mesrebli bir cok veli bulunur. 

Halen mursidimiz olarak kahrlar ve bizi irsad ederler mi? 

Her mesayih icin gecerli degildir. 

NAKStVE KADim SIRLARINDAN yazimizda bu konuda tasarruf sahibi miirside brnek sayihr. 

2) Nefsini bilen Rabbini bilir, nasil? 

Tasavvufta seyr kendinden kendinedir. insan kendini ne kadar cok tamrsa bu minval iizere 
Allah Teala'yi da tammaya baslar. Bu konuda literatiir coktur. 

iyi ve kotii tiim ozelliklerimiz kendimize ayan, kendimizi bilmis mi oluyoruz o zaman 
Rabbimiz kim? 

Ancak en yiiksek makam olan "abduhu" "kulu" olmak makamina erismek iizere hareket edilmelidir. 
Bu konuda YOKLUK BiLGiSi ve SAKLI SIRLAR yaziyi okuyabilirsiniz. 
Hangi esma? 

Tarikatlerdeki standart esma (Yedi Esma) azami diizeyde terbiyede salike verilse de bunun vakitlerini 
siirelerini tayin eden kamil bir miirside ihtiyac vardir. Bu nedenle esma kisiden kisiye farkhdir. Yillarca 
cahsip bir hal kesb edemeyen miirid varken bir anda ikmal olan miirid icin degerlendirme /sonuc 
cikarmak yapmak hatahdir. Tasavvuf meslegini bir okul gibi diisiiniilmelidir. 

Diger esmalarla iliskimizi nasil diizeltecegiz? 

Esma ve zikirler hedef degil aractir. Hedef nefis terbiyesi ve vuslat ile sonuclanan "ask"tir. Yunus Emre 
kaddesellahii sirrahu'l aziz hzaretleri gibi sirri asikar olmayan "kendinden haberi olamayan" dervisler 
bulunur. 

3) Benlikten nasil siynlacagiz? 

Benlikten siyrilma olmaz terbiye edilir. Ancak nefis terbiyesininde nihayeti yoktur. Tamam bitti diye 
bir bzelligi olmadigi icin tetikte olup ayik olmak gerekir. 
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Allah'in ahlakiyla hareket ettigimizden nasil emin olacagiz? 

Yaratilani sevip ve onlarin eziyetine karsi olan tavnmizla blculebilir. 

Yapan yaptiran Allah ise kotiiye, cirkine itiraz etmeyecek miyiz? 

Aynanin sirh yuzunden gbrunmeyen arka ziftli kismida birbirinden ayirmadan tevhid uzere bakmak 
gerekir. Mistik tecrubesinde de bu konular fazlaca islenmistir. Cirkin bir diye bir sey yoktur, yalnizca 
zanni vardir. Ancak bu hususta bulunan incelik, kabul edilmis kerih bir halin iktibasindan kacinmak 
gerekir. Mesela seytan'a yasama hakki veren Allah Teala'nin bu konudaki rizami yoksa hikmete 
dayandigini fark etmek gerekir. Bu ise yuksek irfan gerektirir. 

4)Allah'm gok kubbesinin altindaki zamammizin sevgililerini nasd taniyacagiz ve nasil 
ulasacagiz? 

Onlarm bizim tanimamiza gerek yoktur. Onlar bizi tanir, dilerse bize kendini ifsa eder, dilerse hicbir 
belirti vermeden tasarrufunu yapar. Buradaki mesele bizim insanhk icin ne konumda 
kullanilacagimizdir. Bunu da bilmekten bte efalimizden sudur eden sizmtinm ne oldugu ve mecrasma 
bakmak gerekir. Tabiatta ve mahlukatta kaybolma diye bir hukum bulunmadigindan her halimiz 
kendimizden kendimize gelirken ayik ve gaybubiyyet halimizi fazla irdelememek gerekir. Cunku bir 
zaman sonra bu arastirmamalar suyumuzu bulandirir ve hata yapmamiza sebep olur. 

EK 

Bu sorulara NaksJ-Haki ilm-i Lediin Sirlari kitabmda gecen bu mevzuyu bakabilirsiniz.(Not: 
Yazi Uzun) 

Halifelik konusu hakkinda sorulabilecek sorular ve cevaplari 
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HZ. MEVLANA'DA PEYGAMBER SEVGiSi 

Hzl: Alb. Sefik CAN 

Bu konu insanin tuhafma gidebilir. Yalniz Mevlana degil butun veliler ve butun Muminler 
elbette alemlere rahmet olarak gonderilen Peygamber Efendimizi severler. Hatta sadece 
kendi Peygamberimizi degil butun peygamberleri severler, onlara saygi gosterirler. Nitekim 
vaktiyle Viyana Muhasarasmda Musluman olan papaz Hz. isa'ya kiifrettigi icin oldiiruldii. Bizler 
Kur'an-i Kerim'de beyan buyuruldugu iizere bazilarmi iistun gormekle beraber, vazifeleri 
bakimindan butiin peygamberleri birbirlerinden farkh gormeyiz. Gdrmeyiz ama, elbette 
kendi Peygamberimizi daha cok severiz. Hatta yalmz biz degil, c,es.itli milletlerin yeti§tirdigi 
hakikati seven bilginler, medeniyet ve uygarhk tarihinde iz birakan biiyuk insanlari sayarken 
Hz. Muhammed sallallahu aleyhi ve sellemi ihmal etmezler. Senelerce ewel istanbul 
Universitesinde "Kdlelik ve Kdleligin Tarihi" konusu uzerinde konferans vermek icin davet 

edilen Cambridge Universitesi profesorlerinden biri aynen §6yle s6ylemis.ti: "Biitiin diinyada 
kolelik resmen kaldinlmcaya kadar (1815'te Viyana Bildirisi ile] hicbir filozof, hicbir miitefekkir, 
hatta hicbir peygamber Hz. Muhammed kadar kolelerin de insan oldugunu, onlarm da hiir 
insanlar gibi yasama hakki bulundugunu soylememistir. Aristo'nun, Eflatunun eserlerinde 
koleleri insan sayma fikri yoktur. Onlarm hiir insanlara hizmet etmeleri icin iri kemikli 
yaratildiklarmdan bahsedilir." 

Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem Efendimiz: "Kolelerinize de kendi yediklerinizden 
yediriniz. Onlar da insandir" buyurmus.tur. Hz. Omer radiyallahu anhin deveye kolesiyle 
nobetle§e binmesi bu konuya guzel bir Ornektir Kole azad etmek en biiyuk sevap sayilmi^tir. 
Bugiin biitun dunyada insan haklari en bas.ta gelen bir problem sayilmaktadir. 1 5 asir once 
Peygamber Efendimiz bu mesele ile mes.gul olmu§tur. 

Bu yuzdendir ki Musluman olmadiklari halde hakki, hakikati seven ingiliz mutefekkiri Carlyle, 
Alman s.airi Goethe gibi buyiik insanlar Hz. Muhammed sallallahu aleyhi ve selleme gonul 
vermi§lerdir insan olarak Hz. Muhammed sallallahu aleyhi ve selleme kar§i duyduklari 
hayranhgi eserlerinde belirtmisjerdir. Michael H. Hart'm yazdigi ve Sabah gazetesinin biriki 
sene once yaymladigi "En Etkin 100" adh kitapta insanhk tarihinin en etkili kimisi olarak en 
basta, 1 numarada Hz. tsa'ya yahut Karl Marx'a degil H;. Muhammed sallallahu aleyhi ve 
sellemyer vermistir. 

Bas.ka milletlerin en buyiik insan olarak hayran olduklari Hz, Muhammed sallallahu aleyhi ve 
sellemi bizler, Onun getirdigi dine bagh oldugumuz icjn daha ^ok severiz. Bu yuzdendir ki, 
asirlardan beri gelen islam §airlerinin Peygamber Efendimiz hakkmda yazdiklari na'tler ciltler 
doldurur. Peygamber sevgisine dair BuharT-i §erifteki bir hadiste "Her iimmet kendi 
peygamberini daha cok sever," diye buyurulmaktadir. 

§u halde Hz. Mevlana'da peygamber sevgisi ne demek? 

Hz, Mevlana, yalmz biiyuk bir veli degil aym zamanda e§siz bir §airdir. Herhangi bir konu 
uzerinde §iir soylerken, Hz. Peygamberi hatirladigi zaman, soyledigi beyitler arasmda - 
benzetmede hata olmasin- "bir koyun siiriisii icinde ko^lar gibi" fark edilir. Beyitler arasmda 
Peygamber sozii ge^ince Mevlana'nm soyledigi beyitler ^ok heyecanhdir, ^ok sicaktir. Hz. 
Mevlana'nm dudaklarmdan dokulen o beyitler Hz. Muhammed sallallahu aleyhi ve sellemin 
nuru ile nurlamr da, goz kama§tirir, insam mest eder. Mesela, Divam Kebir'in I. cildinin 463 
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numarah gazelinde Mevlana ilahT a§ki terennum ederken bir firsatmi buluyor ve Peygamber 
Efendimizi hatirhyor. Bu siirin bas tarafmdan birka^ beytinin tercumesini arz edeyim: 

"Her an sagdan, soldan ilahi askm sesi geliyor. Bu sesin etkisi ile biz, goklere dogru 
yiikseliyoruz. Kimde bizi seyretmek istegi ve kabiliyeti var? 

Zaten biz bu diinyaya gelmeden once gokyuzunde idik, meleklerin dostu idik. Bizim esas 
yurdumuz orasidir. Sonunda yine oraya gideriz. 

Aslmda biz, gokten de yiiceyiz, meleklerden de iistiiniiz, Bizim konak yerimiz Onun yani 
olunca, neden biz gokleri de melekleri de gerilerde birakmayahm? 

Tertemiz inci, ilahi cevher nerede? Kirli toprak diinyasi nerede? 

Serefinizi dusiinmeden bu alcak aleme geldiniz, kondunuz. Haydi esyamzi toplaym, 
yukiinuzii baglaym. Bu yer bizim yerimiz degildir, buradan gocelim. 

Genc baht, bizim dostumuz, can bagislamak isimiz, mesguliyetimiz!- 

Bizim ask kervammizm bagmda da cihanm varhgi ile oviindiigii Hz, Mustafa var. 

Mustafa Aleyhisselam oyle biiyiik bir varhktir ki, ay O'nun miibarek yiiziinii gormeye 
dayanamadi, boliindii ve O'nun niyazkar bir kolesi iken bu talihe kavustu. 

Bahar mevsiminde esen su riizgarm hos kokusu, O'nun miibarek saclarmm bolumiinden 
geliyor. Hayalin bu panlttti, bu sa'sasi da kustuk vaktindeki giinesin panltisim andiran 
O'nun giizelligindendir." 

Yirmi beyitten ibaret olan bu siirinde Hz. Mevlana Peygamberimizi hatirlami§ ve O'nun 
sevgisi ile yukarida arz ettigim beyitleri soylemi§tir. §iirler soylerken Hz. Peygamber 
Efendimizi bazen Ahmed (sallallahu aleyhi ve sellem,), bazen Muhammed (sallallahu aleyhi ve 
sellem), bazen de Mustafa ism-i §erifi ile yad eder. 

Divan-i Kebir'in ^esjtli kafiyelerinde 1 37 gayelinde Peygamber Efendimiz hakkmda c.ok guzel 
beyitler soylemi|tir Bilindigi gibi her velinin kendine giire bir ozelligi vardir Mevlana hep 
sevgi, Hak sevgisi uzerinde durmu§, insam da Hakk'm tecellisine en ^ok mazhar olan ustiin 
bir varhk olarak gordiigii i^in sevini§tir ve sevgisinin ustunlugiinden otiirii insanm hatalarma 
da musamaha gozii ile bakmi§tir, Peygamber Efendimize gelince, "Habibullah " Allah'm 
sevgilisi olan, kamil insanlarm da kamil insam sayilan aziz Peygamberimizi Hz. 
Mevlana'nm nasil sevdigini bu yonden de gdrmek gerek. Mevlana'nm "Ben yasadigim 
muddetce, Kur'an'm kuluyum, kdlesiyim. Ben Hz. Muhammned'in ayagmi bastigi yerin 
topragiym," diye Peygamber sevgisini belirten rubaileri de mevcuttur, 

Dikkat buyurulursa bahsettigim beyitler, diger §ai rler gibi sadece Peygamberimizi du§unerek 
yazdigi na'tlar degildir. Divana Kebir deki binlerce gazeli arasmda yeri gelince Peygamber 
Efendimizi hatirladigi, sevgisini, saygisim agga vurdugu beyitlerdir, Mevlana'nm da diger 
divan §airleri gibi yalmz Peygamberimize kar§i duydugu sevgiyi belirten birkac, na't da vardir. 
Diger §airler na'tlarm di§inda yazdigi gazellerde Peygamberimizi hatirlamaklarken Mevlana 
bu usulden ayrilmi§ ba§ka konular hakkmda beyitler soylerken Peygamber efendimizi sik sik 
hatirlamistir. Bunlardan da birka^ ornek arz etmek istiyorum- Divan-i Kebir'in II. cildinin 
901 numarah gazelinde: 
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"Gdntil He ask, Ahmed (sallalldhti aleyhi ve sellem ) ile Hz, Ebu Bekir radiyalldhti anh gibi 
magara dostu olmuslardir iki magara dostunun adlari iki canlari bir oluna bundan ne 
cikar" 

Divan-i Kebir'in III. cildinin 1 1 37 numarah gazelinde: 

"Hz. Muhammed'in nuru milyonlarca parcaya ayrildi da, uctan uca iki dunyayi kapladi, 

"Peygamber Efendimizin nurun (panltismdaki) sjm§ek gibi cakmca kufur perdeleri yirtihr da 
binlerce kisj, binlerce rahip zunnarlarmi kopariverirler." 

"Ktiftir karalar giyindi ftinkti Hz. Muhammed sallalldhti aleyhi ve sellemin nuru geldi. 
Oltimstizltik davulunu caldilar, ebedi saltanat devri geldi." 

"Yeryiizii yemyesjl oldu, Gbkyuzu hasedinden yenini yakasmi yirtti. Ay ikiye bolundu ve 
dunyaya ruh geldi, canlandi." 

"Diin gece gokyuzundeki sayisiz yildizlardan miithis, bir gurultu duyuldu- Cunku yildizi 
kutlulardan kutlusu e§siz bir yildiz yeryuzune inmi§ti," (Cild II; No: 882) 

Divan-i Kebir'de bu beyitleri sbyleyen Mevlana, Mesnevi'de de bu konu uzerinde cok durur 
IV. cilt. Mesnevi'nin 3844-3846 beyitleri §6yledir. 

"Hz. Muhammed'in sureti bir duvarm ytiztine vursa, duvarm gonltinden gontil kam damlar." 

"O'nun mtibarek sureti duvara oyle kutlu gelir ki. duvar bile hemen iki ytizltiltikten 
kurtulur." 

"Temiz ve pak kisilerin birytizti oluslarma karsi, duvarm ikiytizlti olusu onun icin ayiptir," 
Mesnevi'nin VI. cildinde 167, beyitle basjayan beyitlerde aynen §6yle buyurur: 

"Hz. Muhammed, bu dunyada da §efaatcidir, o dunyada da.., Bu 
dunya din dunyasidir. O dunya ise cennetler dunyasidir, 

Bu dunyada unlara yol gosterir 0 dunyada ise ay gibi olan yuzunu gosterir. 

O'nun gizli ve asjkar adetleri: "Ya Rabbi, timmetime dogru yolu gdster, onlar gercekten de 
bilmiyorlar," diye dua etmekti. 

O'nun mtibarek nefesi He iki kapi da acilmistir. iki dtinyada da duasi kabul edilmistir. 
O'na benzer bilisi ne gelmistir, ne de gelecektir. 

0 mtibarek ruhuna, kutlu gelisine, evladimn zamamna da ytiz 
binlerce satdt ti selam olsun." 

Mesnevi'nin III, cildinde 3110 numarah beyitle basjayan boliimde 
Peygamber Efendimize ait bir iki mucizeyi Hz, Mevlana'nm nasil 
cosJ<unlukla anlattigim gorelim. 

"Malik oglu Enes'ten rivayet edilmi§tir. Bir kimse ona misafirlige 
gitmi§ti. 

O misafir hikaye etmi§tir ki, Enes Hazretleri, yemekten sonra 
pesjdrinin sararmi§, solmu§, kirlenmi§ oldugunu gordu. 
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Hizmetci kiza: "§u kirli ve bulasjk peskiri bir an icin olsun tandira 
ativer.' dedi. 

0 anlayisti kiz, hemen peskiri atesle dolu tandira atti. 

Misafirlerin hepsi, bu ise sastilar, peskirden dumanlar cikacagmi, yanip kul olacagim 
bekliyorlardi. 

Bir muddet sonra hizmetci kiz, kirlerden temizlenmis, beyazlasmis 
peskiri tandirdan cikardi. 

Orada bulunanlar, 'Ey Aziz Sahabi' dediler, "Bu pe§kiri nasil oldu 
da ates, yakmadi, ustelik bir de temizledi?" 

Enes Hazretleri buyurdu ki; Mustafa (sallalldhu aleyhi ve sellem) bu peskire cok defa 
elini, agzim sildi de ondan," 

Ey atesten ve azabdan korkan gonul, dyle bir et, oyle bir dudak sahibine yaklas. 

0 mubarek el ve agiz, peskir gibi cansiz bir seye bdyle bir yucelik bbyle bir seref 
verirse, bir asigm ruhuna neler verir? 

Nefeyizlerde bulunur?" 

Ayni Mesnevi cildinin 3130 numarah beyitle baglayan bolumunde, Mevlana. Peygamber 
Efendimizin bir mucizesini soyle anlatir: 

"Colde bir Arap kervani susuz kalmisti. Yagmursuzluktan su tulumlari kurumustu. 
Colun ortasmda kalmislar ve susuzluktan oleceklerini anlamislardi; 

Ansizm, iki dunyada da darda kalanlarm yardimina kosan Hz. Mustafa sallallahu aleyhi ve 
sellem Efendimiz, onlara yardim etmek icin tesrif buyurdu. 

Orada pek kalabahk bir kervan gordu. Kervan balki o uzun yolda kizgm kum ustunde 
kalmisti, 

Develerin susuzluktan dilleri sarkmisti. Halk kumlann ustunde oteye beriye dagilmisti, 

Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellem onlara acidi ve buyurdu ki: Haydi, cabuk kalkm, bir 
kacmiz su kum tepesine dogru kosun. 

"Orada siyah bir kole, bir zenci var. Devesine binmis efendisine tulumla su goturuyor.' 

'0 koleyi, devesi ile beraber, istese de islemese de alm, benim yanima getirin.,.' 

0 su arayicilar kum tepesine dogru gittiler, biraz sonra Peygamber Efendimizin haber verdigi 
zenciyi gorduler 

Siyah bir kole, bir deveye binmis gidiyordu. Efendisine su ile dolu bir tulum goturuyordu- 

Ona; 'insanlarm Ovuncu ve kainatm hayirhsi Hz. Peygamber, surada, seni istiyor.' dediler 

Kole: '0 kimdir? Ben onu tammiyorum.' dedi. '0 ay yiizlu, seker huylu Peygamberdir dediler. 

Peygamberimizin butun iyi huylarmi miimkun oldugu kadar anlattilar. Zenci '0 galiba 
bahsedilen sihirbaz, sair olacak. 
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Duyduguma gbre, sihir yaparak halkin bir kismini kendine baglamis.. Ben onun yanma bir 
arsjn kadar bile yakla§mam, dedi. 

Bunun uzerine koleyi ve deveyi ceke ceke kervanm bulundugu yere goturmeye basjadilar. 0 
sbvup sayiyor, bagirip cagiriyordu. 

Onu Aziz Peygamberimizin yanma getirdiler- Peygamber Efendimiz: 'Onun tulumundaki 
sudan igin ve kirbalarmizi doldurun! diye buyurdu. 

Hepsi, o tulumdan su aldilar, develere varmcaya kadar herkes o sudan icti. 

Herkes kirbasmi o tulumdan doldurdu. Gbkyuzundeki bulut bile bu mucizeye gipta etti, §a§ti 
kaldi. 

Bunu kim gbrmiisjiir ki, bir tulumdan bunca cehennemin yamsj sogugun, susuzlugunu 
gidersin? 

Kim gbrmiisjiir ki, bir tek tulumdan bunca kirba, agzma kadar dolsun? 

Kervan halki Peygamber Efendimizin mucizesine hayran oldular da 'Ey lutuf ve ihsani deniz 
kadar genis. olan Hz. Muhammed, bu hal nedir?' dediler. 

'Kiiciik bir tulumu, mucizene perde ederek hem Arabi, hem Kiirdii suya gark ettin.' 
diyorlardi. 

Hz. Peygamber buyurdu ki: 'Ey kble, senin suyundan aldilar diye sjkayete basjayip, iyi kbtii 
sbylenmemen icin, su tulumuna bak. 0 bo§almami§ dopdolu! 

0 siyah kble Peygamberin mucizesi karsjsmda §asjnp kaldi. Mekansizhk aleminden onun 
gunlune iman geldi. 

Kble, gokten bir ce§menin aktigmi gdrdu, Onun tulumu, gbkten gelen ilah? feyzin 
co§kunluguna ortu olmu§tu- 

Gbzlerinin bnunden butun gaflet perdeleri yirtildi, siyrildi da o, gayb aleminin ce§mesini 
apacik gordu. 

0 anda kblenin gbzleri yasjarla doldu. Efendisini de, yurdunu da unuttu, gitti. 

Elsiz, ayaksiz kaldi. Allah, onun canmatath birtitreme saldi. Kendini kaybetti. 

Hz. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem, tekrar i§ini, vazifesini yapsm diye onu kendine 
getirdi. 

"Ey faydalar elde eden kble, kendine gel de, yola du§, susuzlara suyunu gbtur.' diye 
buyurdu. 

'§imdi, hayret zamani, §a§kmhk zamani degil, asil seni §asjrtacak hal, ilerde kar§ina 
cikacak... Sen hemen yola dii§, hizla gitmeye bak.' 

Kble Hz, Mustafa'nm ellerine yiiziinii siirdii, o miibarek elleri a^ikcasma bptii, bptii, 

Resulullah, miibarek elini onun yiiziine siirdii ve onu ebedi saadete erisjirdi. 

0 zenci, o HabesJ kble, beyazlandi, Gece gibi simsiyah olan yiizii, aym on dbrdii gibi 
aydmlandi, giindiiz gibi nurlandi. 
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O siyah kble giizellikte ve olgunlukta Hz. Yusuf gibi oldu. Ona "Haydi, koyune yit de hali 
anlat, haber ver." diye buyurdu. 

Kble elsiz, ayaksiz bir hale gelmi§, mest olmu§tu. Gidiyordu ama elini ayagmdan ayirt 
edemiyordu. 

Kervandan ayrildi, iki dolu tulumla efendisinin yanma geldi. 

Efendisi, onu, uzaktan beyazlamis. gorunce, §a§irdi. §a§kinhgmdan o koyun halkmi 
cagirdi. 

"Bu su tulumu, bizim tulumumuz/ dedi. 'Deve de bizim devemiz. Fakat zenci yuzlu kdle 
nereye gitti?" 

'Bu uzaklardan gelen bir ay ki, yuzunun nuru, gunduzun isjgina vuruyor, onu aydinlatiyor.' 
'Bizim kble nerede? Yolu mu §asjrdi! Yoksa onu bir kurt mu yedi?' 

Kble karsjsma gelince, Ona 'Sen kimsin?' diye sordu. 'Bir Yemenli misin? Yoksa Turk musun?' 
'Kblem nerede? Onu ne yaptm? Dogru sbyle, hileye kalkma.' 

Kble dedi ki: 'Senin kbleni bldurmu§ olsaydim, kendi ayagimla kanimi dbkturmek icin sana 
nasil gelebilirdim?' 

Efendi: 'Peki, benim kblem nerede?' diye sordu. Kble: 'i§te, burada, Senin kblen benim.' dedi. 
'Allah'm lutuf eli, benim yuzumu agartti, parlatti.' 

Efendi: 'Hey' dedi, "Sen ne sbyluyorsun? Kblem nerede? Dogru sbylemekten ba§ka caren yok, 
yoksa benim elimden kurtulamazsin." 

Kble dedi ki: 'Senin o kble ile aranda gecen sirlari sana bir bir anlatayim, hepsini sbyleyeyim.' 
'Beni satm aldigm andan simdiye kadar aramada gecenleri sana anlatayim. ' 

'Bilesin ki ben oyum, her ne kadar, gece gibi kapkara olan bedenimden parlak goz 
kamastirici birsabah dogmussa da, ben ruhi varhgimla aym koleyim,' 

'Bedenimin rengi degisti ama tertemiz olan ruhun ne rengi vardir, ne unsurlara baghdir, ne 
de topraga mensuptur." 

Divan-i Kebir'in III. cildinin 1 1 35 numarah sjirinde: 

"Kihcjar uzerine zirhsiz grgplak atilan sahabe Muhammed Muhtar'm sundugu iman §arabi ile 
mest olmu§lar, kendilerinden ge^mi§lerdi. 

Hayir. bu sbz yanh? oldu- Hz, Muhammed saki degildir MahT §arap ile dolu bir kadehti, iyi 
kisjlere sakilik eden de Cenab-i Hakk'ti." 

Divan-i Kebir'in II. cildinin 791 numarah gazelinde de: 

"Hz. Ahmed'in nuru, dunyada ne bir ate§e tapan birakir, ne de bir Yahudi, O'nun devletinin 
golgesi herkesin, butun insanlann uzerine du§sun, onlan aydmlatsm. 

Yolunu kaybeden insanlarm hepsini de imansizhk golunden ahrlar, yola getirirler- Hz. 
Mustafa sonsuzluga kadar Hakyolunun kilavuzu olsun," 

Divan-i Kebir'in I, cildinin 490 numarah §iirinde: 
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"Diinya ve dunyanm isjeri, ba§tan ba§a havadan ibaret. iyi kotu yapilan isjerin karsjhgi havaya 
gider. 

Fakat Hz. Muhammed'in getirdigi dine bak. Hicretten 650 yil gecmi§, o hala durmada... Ne 
saglam yapi! Ebu Leheb ve ona benzeyenlerin hicbir §eyini goremezsin. Ancak ibret almak 
icin htkayeleri anlatihr." 

Divan-i Kebir'de Peygamberimiz hakkmda bu beyitleri soyleyen Ha. Mevlana MesnevTnin III. 
cildinde 1197 numarah beyitle su beyitle baslayan boliimunde ayni duygulan daha genis 
olarak sbylemistir: 
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"Allah'm liitfu, Muhammed Mustafa (sallallahii aleyhi ve sellem] vadetmisti ki: 'Sen olsen 
de, Kur'an ve islam dini olmez. 

Senin Kitabini, senin mucizeni, ben yiiceltirim. Kur'an'a bir sey katmaya, 
Kur'an'dan bir sey eksiltmeye ben engel olurum, 

Ben, seni iki diinyada da korurum. Sozlerini kmayanlan terk eder onlan hor ve hakir 
bir hale koyanm. 

Kimsenin Kur'an'a bir harf ilave etmeye ve bir harf eksiltmeye giicii yetmeyecektir. Sen 
benden daha iyi bir koruyucu arama! 

Senin seref ve samm giinden giine artinnm. Senin adim altm ve gumiis iistiine bastinnm. 

Senin icin mescidler, minberler ve mihrablar yaptinnm. Sevgi yiiziinden sana oyle 
liituflarda bulunurum ki, senin kahrm benim kahnm olur, yani senin sevdigin benim 
sevdigim olur, senin sevmedigin, de benim sevmedigim saydir. 

Simdi, senin adim, korkudan gizli amyorlar. Namaz vakti gelince gizli namaz kihyorlar. 
Lanetlenmis miisriklerin korkusundan, dinin yer atmda gizleniyor. 

Ben ufuklan minarelerle dolduracagim- Onlarm iistiinden senin serefli admi insanlara 
duyuracagim. Sana asi olanlarm iki goziinu kor edecegim. 

Kullarm sehirler alacaklar, mevkiler bulacaklar, senin dinin yerden goklere kadar biitiin 
diinyayi kaplayacaktir. 

Ey Mustafa, sen, dinin hiikmiinii kaybedip ortadan kalkacagmdan korkma. Biz onu 
kiyamete kadar Baki kilacagiz. 

Senin dinine kastedenler, senin Kur'an ve Hadislerine el uzatamayacaklardir. Ey 
Peygamberlerin sahi, icin rahat olarak miibarek bir uyku ile uyu. 

Sen, mezarmda uyuyor gibisin, fakat nurun goklere Vurmus, seninle savasa girisecekler 
icin, savasa hazirlanmis. 

Felsefecinin din aleyhinde soyledigi sozleri, senin yay gibi olan nurun, oklar yagdinr, onu 
susturur. 

Cenab-i Hak vaad ettigini, hatta, daha fazlasmi yapti. Hz. Peygamber miibarek hiicresinde 
uyudu, fakat bahti ve ikbali uyumadi." 

Mevlana bu beyitleri yedi asir once soylemis. Onun yaladigi zamanlarda islam memleketleri 
once Ha^hlar tarafmdan yakilmis, yikilmis, sonra dokudan gelen Mogollar da vahsi kurtlar 
gibi saldirmislardir. Camileri yakmislar, Muslumanlari kih^tan ge^irmislerdi. 

Dikkat edilirse en buhranh zamanlarda bile Mevlana bedbin, yani karamsar degil. 
"Mahvolduk!" demiyor islam'm sonsuza kadar ya§ayacagmdan bahsediyor. Bu gorusten ders 
almamiz gerekir 

Bugun de, islam'm ilerlemesini ^ekemeyen Batihlar bu veya bu §ekilde islam'i baltalamak 
istemektedirler. islam'in kalesi olan yurdumuzu da ^okertmek amaci ile i^imize kurt 
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diisiirmekte, boliicii orgutleri beslemektedirler. Bizi birbirimize diis.iirerek, giizel 
Anadolu'muzu parcalamak icin harekete gecimlerdir. islam du§mam olan Batihlar, 
Cezayir'de, Afganistan'da Muslumanlan birbirine ile kirdirmaktadirlar, Bosnahlar Musluman 
olmasalardi da Hiristiyan olsalardi insan haklarmdan dem vuran Avrupa milletlerinin gozu 
onunde zulme, i§kenceye ugrarlar miydi? Biitiin dunyanm gozii onunde televizyonlarda 
gorulen Musluman Filistinliler, senelerce Yahudilerin zulmune, i§kencesine maruz kahr 
miydi? 

Aziz Peygamber Efendimiz, kendi Ummetini "Ummeti Merhume" ezilen, zulum goren ummet 
olarak tavsif buyurmusjardir. Boylece her devirde Ebu Cehillerin bulunacagmi, her yerde 
Muslumanlarin zulum gorecelerini, ezileceklerini, hor goruleceklerini, yilmayacaklarmi haber 
verdi. Muslumanlarm zulme, i§kenceye sabirla dayanacaklarmi fakat sonunda Hz. 
Muhammed'in getirdigi dinin sonsuza kadar yalayacagmi mujdeledi. 

Sh:37-48 

Kaynak: Derleyen: Yrd. Doc. Dr. Nuri §IM§EKLER, MEVLANA'NIN DU§UNCE DUNYASINDAN, T.C. 
K o n y a Valiligi IL Kiiltiir v e Turizm Miidurlugu Yaymlan, 2. Baski Arahk , 2005 



Dogu Turkistan'da Tiirk katliami 




Ey mazlumlar iiziilmeyin! 



Giine§ sizin i^in dogacaktir. 
Hz. Mevlana'in miijdesi yakin zamanda tecelli edecektir. 



Bir zamanlar balkanlarda bulunan kardeslerimiz zuliim altinda inliyordu. 

Ne oldu? 
Sovyetler dagildi. 
Simdi sira £in'in dagilma vaktine gelmistir. 
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SEYHU'L-iSRAK SiHABUDDiN SUHREVERDi MAKTUL KADDESELLAHU 
SIRRAHU'L AZiZiN KASiDELERi VE SIIRLERi 

KASIDETU EBEDEN TEHUNNU iLEYKUMU'L-ERVAHU 

"Ebedi olarak ruhlar sizi ozlerler; 

Ve sizin kavusmamz onlarm rahat ve mutlulugudur." 

"Sizden sevgi ehlinin kalpleri size arzu duyar; 

Sizin kavusmamzm lezzetine sevinir." 

"Vah asiklara rahmete! Yiiklendiler, 

Heves ve sevginin ortusiinii, kendini riisva edenler." 

"Eger sirn ifsa ederlerse, onlarm kanlan akitihr. 

Ciinkii aym sekilde ifsacilarin kanlari akitilir." 

"Ey dostlanm, sizin ifsad ettiginiz kimseye, 

Cefalanmz sebebiyle; visalden baska iyilesme yok artik." 

"Karsilasmamzla miskinlerinize comertlik ediniz! 

Sizin karsilasmamz vaktinde dokiilenler rahathk ve huzur verir." 

"Onlar gizleyip sustuklan zaman, onlardan bahsederler, 

Kan akitan sefih kimseler, altm basanlarm yanmda.." 

"Onlarm aleyhinde dusmanhk icin sahidler ortaya cikti. 

Halbuki o sahidlerin icinde onlarm isinin miiskiline aciklama vardir." 

"Sizin icin kanatlanm yerlere serdi. Halbuki onlarm iizerine, Kanatlanm yere sermekte 
kullanmak icin hic zorluk ve giinah yoktur." 

"Sizin Ona kavusmamza arzu ve istiyaki vardir, 

Onun yaptiklarma sizin razi olmamza tamahi olarak." 

"Ruhlar da Onun melekutuna arzu duyar; 

Ve rahathk vermedigi halde, Ondan baskasiyla karsilasmaya.. " 

"iste sanki onlarm cisimleri ve kalbleri, 

Onun lsigmda cira ve kandil gibidirler." 

"Bu canhlarm hepsi karanhktirlar; ancak, 
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Muhabbet ehli olanlar karanhkta sabah gibidirler." 
"Onlarm icinde, kim o vakitte anmakla ifsa ederse, 
Onun kam helaldir, kihclara miibahtir o." 
"Kavusmanm nuruyla gecenin zifiri karanhgmdan doniiniiz. 
Ciinkii aynhk gece, kavusmak sabahtir." 

"0, onlan saflastirdi ve onlar da onun icin sira sira dizildiler. Ciinkii, Onlarm kalblerinin 
nurunda kandil ve cira vardir." 

"Faydalammz; vakit, sizin icin hos ve giizel olmustur, 

Sarab durulup berraklasmis, kadehler de incelip devran etmis olarak." 

"Sarhosluktan yalpahyor, diyar diyar dolasan ceylan olarak, 

Ve sarab ve meyva onun yolunda oldugu halde.." 

"Yine Onun gelisinde leziz petekteki bal oldugu halde.. Ve Ortaya cikmis olarak, en giizel 
yakutlardan yapilmis kadehler.." 

"Asiklara hicbir giinah yoktur, sayet heves onlara galip olsa, 

Onlarm gizleyip susmalarma.. Bu aski artinr ve onlar mutlu olurlar." 

"Onlar nefislerine comert davrandilar; ona cimrilik etmediler, 

Comert davrananm karh ve kazanch oldugunu bildikleri icin.." 

"Hakikatlerin davetcisi onlan oyle bir davetle davet etti ki, 

Onlar o hakikatlerle asina olarak sabahladilar ve rahatladilar." 

"Vefanm yollan iizerine bineklerine binip yiiriidiiler. iste gozyaslan, Bir deniz; 
arzularmm siddeti, gemiyi siiriikleyip gotiiren bir riizgar.." 

"Allah'a and olsun! Onlar Onun kapismda durmak istemediler; 

Taki, onlara anahtar verilmis olarak davet edilinceye dek.." 

"Onlar sevgililerini anmaksizm cosup kendilerinden gecmezler, 

Ebedi olarak.. Ciunku onlarm biitiin zamanlan ferah ve huzurdur." 

"Ey dostum! Sevene kinanma olmaz, 

Sayet kavusmanm ufkunda sabah aydmlamrsa.." 

"Onlar, zatlarmm sahidleri kaybolmus oldugu halde hazir oldular, Akabinde Onu 
gordiikleri icin perdeleri yirttilar ve cighk attilar." 

"0 da onlan kendilerinden yok etti, onlar icin acilmis oldugu halde, Bakiligin perdeleri.. 
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Boylelikle ruhlar yok olup gozden kayboldular." 

"Onlar, kendilerinin benzeri olmasalar da taklit edip benzestiler. Ciinkii sereflilere 
benzemeye cahsip taklit etmek kurtulustur." 

"Kalk, ey icki arkadasi, saraba! Ona gizlice seslen, 

Kendi kabmda..! Kadehler doniip devran etmis oldugu halde." 

"ikramm serefinden biri de, millete kiiple vermektir. 

Topragi siirenin ayagmi basip ezdigi hicbir sarap yoktur." 

"0, kadim askm sarabidir; ve son hedefidir 

Kadeh arkadasmm maksadmm.. Artik, ne giizeldir, bu rahat!" 

"0, ilk kez, ebedi kalman yerde Adem'i sarhos etmisti. 

Halbuki Onun iizerinde hil'at ve sal vardi, o sarabtan.." 

"Yine aym sekilde Nuh'u da gemide sarhos etmisti o. 

Onun da bu yiizden cighk ve feryadi vardir." 

ACIKLAMA 

"Ebeden Tehunnu ileykumu'l-Ervahu" matlaiyla baslayan ha ( c ) revTli bu kasidesinde 
SiihreverdT, hakTkat ve o hakTkate ulasmayi, kendisinin yasadigi tecrubeleri, zevk ve 
heyecanla, istiyak ve arzu uyandiracak bir tarzda dile getirmektedir. 

SuhreverdT'nin en meshur kasidesi olan bu kasidede §eyhu'l-israk, felsefesini sanki 
ozetlemis, nesir eserlerinde anlattigi yolun heyecanim muteellih olmaya talib olana 
tattirmaya cahsmistir. Bunu yaparken, belki de risalelerinde goriilenden daha fazla sembolik 
ifadeler kullanmis, mecaz ve istiarelere yer vermistir. Nazmm bir geregi ve guzelligi olarak 
mana ve lafizda degisik edebT sanatlar kullanmistir. 

Kasidedeki temel konu, ilahi ask, onun sarhoslugu ve sarabmm biitiin aleme yayilmis olusudur. 

Genel olarak bakildiginda Siihreverdi, sanki ilahi ask sarabim felsefesinin temeli olan nurun 
yerinde kullanmis ve onun viicudun kendisi oldugunu; onu icenin varhga geldigini haber 

vermistir. Bu kasidede nuru ilahi ask sarabiyla ozdeslestirmis veya diger bir ifade ile 

eserlerindeki saf nuru bu kasidede saf sevgi olarak ifade etmistir, denilebilir. Ona gore, 

kimileri burada bahsettigi saf sevginin ask sarabiyla sarhosluktadir, kimileri de sarhos 

oldugunun farkmda.. Sarhosluk ve ayik olma hali, sanki ariye olarak viicuda gelmek ve 

kendisinden sonrakilerde vahdet-i viicud olarak sistemlesecek olan aslmda fenada olma 

haliyle aciklanabilir. Cunkii SiihreverdT, sarhoslugunun farkmda olanlara da bu sirri 

saklamalari ve ifsa etmemeleri gerektigini soylemektedir. 

Bu temel konunun ilerlemesi ve gelismesindeki ahenk de, kasidede aciktir. ibarede lafizlar ve 
lafizlarm olusturdugu siirsel ahenk goriilmektedir. Bu ahenk icinde ruhi bir sevginin infialleri, 
acilari, acilarmdaki hazlari; SiihreverdT'nin vicdanT olarak kendi tecriibelerinde hissettiklerini 
okuyucusuna tat veren bir musiki ve birbirine bagh tecrubelerin olusturdugu bir senfoni 
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§eklinde serdedilmektedir. Nihayet kaside, bu sevginin zirvesinde, kendi tecrubelerine 
davetle ve yas.adiklarinm yuceligini ortaya koyan misallerle son bulmaktadir. 

SJirin konusundaki birlik, aslmda nura davetten basjayarak okuyucusunun §uurunu bir halden 
basj<a yuksek bir hale, bir konudan diger bir konuya sevkederek olu§ur. Bu akis. icindeki sjirle 
SuhreverdT, cagdasj oldugu diger s.arab ve a§k §airlerinden ayrihr. Qiinkii o, bu kasidesinde, 
asj< ve §arabmi sembolik anlamlariyla nurun ve inikas eden s.ualari yerinde hakTkate ula§mayi 
gostermek icin vasita olarak kullanmis. ve okuyucusunu buna davet etmis.tir. Dolayisiyla 
kasidenin § i i rse I se kl i , manalarmda anlatilan tecrubelerin birbirini takip etmesi gibi, ahenk ve 
musiki olarak da son derece yuksektir. §eklindeki uslubun muhte§emliginin yanmda, 
SuhreverdT'nin duygu ve dus. uncelerini tasviri de tesirli bir anlatim icerir. 

Nurun kavu§mayi ozlemesi ve arzu duymasmm yanmda, asjklarin kendilerini riisva etmeleri, 
askini ifsa edenlerin kanmm akitilmasi.. Ancak bu dokulen kanlarm huzur ve rahathk verisi. . 

iste buradan itibaren sanki Hallac'i ve onu oldurenleri kiyaslamaktadir. Oldurenlerin sah id leri 
olan Hallac'm dostlari, meselenin cozumudurler aslmda, SuhreverdT'ye gore.. 0 kani akitilan, 
saf nurla ayni olunca; onun, yani kani akitilanm, kendisine sah id I i k edenlerin kavu§masina 
arzusu ortaya cikar. Cunku dostlari O'nun nurunun yanmda cira ve kandiller gibidirler artik.. 

Aydmhk ve karanhk, sabah ve gece; tipki kavus.mak ve aynhktir. Bunu boyle bilip anladiktan 
sonra faydalanmaya ve vakti degerlendirmeye yonelmek lazimdir. Artik SuhreverdT, a§k ve 
muhabbetten §arab ve kadeh tasvirine doner. §arab, yani onceki tasvirindeki nur; kadehler, 
yani cisim ve kalbler ortahkta dola§irken dolmak icin beklemektedir; berrakla§mi§tir. 

Buradan itibaren SuhreverdT, her bir §atirda kendi tecrubelerini aktararak a§km elem ve 
izdirabmi, o izdirabm lezzetini aktarmaya basjar. Bu, davet edilinceye kadar surer. Artik 
davetten sonra perdeler ortadan kalkar ve hayretle, ha§yetle bagirirlar. Saf nura kavu§up 
zulmetten kurtulunca ya da onun kasidedeki ifadesiyle a§kta fani olup, sonra a§k olarak baki 
olunca, ruhlarm gozden kaybolmasiyla, kesret yok olur. 

T§te butun bunlari saglayan a§k §arabi, eserlerindeki ifadesiyle nur, en son maksaddir. Buraya 
vasil olunca huzur hasil olur. insanhgm iki babasi Adem ve Nuh da bu huzurun sarhosjuguyla 
feryad etmislerdi. 

BANET SUAD (: KASIDE-i BURDE) VE SUHREVERDI'NiN TAHMISi 

Banet Suad Kasidesi, islam dunyasmda geni^ bir alakaya ula§mi§, bir cok §erh ve taliki 
yapilmistir. DinT ve edebT cevrelerde sohreti o kadar artmi§tir ki, sairler onunla muarazaya, 
tastTr ve tahmTse gayret etmi§lerdir.4 Ka'b b. Zuheyr'in (6. 26/645 ) bu kasidesine hurmet ve 
hizmeti muslumanlar kutsal bir miras olarak kabullenmisjerdir. Ebu Cafer BTrT EndulusT, kendi 
ustadlarmdan §6yle nakletmektedir: 

"Alimlerden birisi, medislerinde konusmasina Banet Suad Kasidesini okuyarak baslardi. 
Bunun sebebi soruldugunda su cevabi vermistir: 



4Muaraza, vezin ve kafiyesi uyan siire denilirken, taftfr, daha bnce sbylenmis bir siirin misrama bir 
misra ilave etmek, tahmTs de, bnceden sbylenmis bir manzumenin her beytini matla'da her iki misrai 
ile, digerlerinde yalmz birinci misrai ile aym kafiyede olmak uzere beytin basma uc misra ilave ederek 
bes misraya cikarmaktir. 
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'Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellem'i riiyamda gordii 

"YA RASULALLAH, KA 'B 'IN KASiDESiNi OKUYAYIM Mi? " 

"EVET, BEN KA'B'IN KASiDESiNi SEViYORUM, 0 KASiDEYi SEVENi DE SEViYORUM!" 

buyurdular. Bunun iizerine her giin okuyacagima dair Allah'a soz verdi' Sairler, ilk 
soylendigi giinden bu giine kadar, Rasulullah'in huzurunda soylenmis olmasindan 
bereket umarak, onun sozlerine uyarlar ve onun tarzma uygun siirler soylerler." 

[Zeki Miibarek, el-Medaihu'n-Nebeviyye, Matbaatu Mustafa BabT HalebT ve Evladuhu, Misir 
1935, s. 26.] 

ResTduddTn Ebu'l-Hasen Yahya b. Ali MakdisT de, EndulusT'nin anlattigma benzer baska bir 
rivayet nakletmektedir: "Bagdat'ta Seyh Abdulkadir CTIT kuddise sirruh'un yanmdaydi Her 
gece zikrin akabinde Banet Suadu kasidesini insad ediyor, sonra bununla vecde giriyordu. 

Birgiin bunu kendisine sordu 

'Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellem'i riiyada gordii Bu kaside oniinde insad ediliyordu. 

'O SENiN MEDHiN MiDiR, YA RASULALLAH! ' diye sordum, 

'EVET; KiM UC KERE SOYLERSE MAGFiRET OLUNUR, ONU BIRAKMA!' 

buyurdu. 

Ben de, hayatim boyunca zikrin akabinde onu terketmemeye yemin etti' iste o miibarek 
kaside, Seyh imam Kutbu'l-Evliya SihabuddTn SuhreverdT kuddise sirruhu'l-azTz ve Seyh 
MardTnT rahimehullahu Teala rahmeten vasiaten'in iki tahmTsiyle birlikte sudur: (Buradan 
itibaren tahmis baslamaktadir.)' " 5 

Banet Suad (: Kaside-i Biirde) Kasidesi 

Ka'b, zeki, karsismda muaraza yapilamayan bir sairdi. Kardesi Buceyr musluman olmus ve 
Mekke'nin fethine katilmisti. Ka'b, kardesine islam'dan donmesini emreden bir mektup 
gonderdi. Bu mektup Hazreti Peygamber sallallahu aleyhi ve selleme ulasmca, onun 
oldurulmesini emretti. Biiceyr, haberi kardesine ulastirdi ve miisliiman olmasim onerdi. Ka'b, 
Rasulullah'a geldi. Once Hazreti Ebu Bekr'e ugradi. Mescidde, Hazreti Peygamber sabah 
namazmi bitirip selam verince, Ka'b sarigiyla yiizii ortulmiis olarak getirildi. 

"Ya Rasulallah, iste bu, islam iizere sana biat etmeye gelmis bir adamdir," diyen Ka'b'a, 



5 SuhreverdT, SJhabuddTn Yahya b. Habe§, Munflal-is'ifwa-l-is'ad1TtahmtsBanetSu'id, 
Tiibingen 137/5, varak. 34a; SuhreverdT'nin Banet Suad kasidesine tahmis olan Muntl al-is 'afwa- I- 
is'ad fi tahmTs Banet Su'ad adh eseri, biitiin kaynaklarm ittifakiyla ^eyhu'l-Maktul SJhabuddTn 
SiihreverdT'ye aittir. Ancak dbrt nushasi tesbit edilebilen eserin niishalan Brockelman'a gbre Tubingen 
137/5 ve Gotha 2227 numaralarda, Ritter'e gbre aynca Paris 1620 (f.60-65) ve 3248 (f.96-110) 
numaralarda kayith niishalardir: Brockelman, GAL. Supp., c. II, s. 783; Sezgin, GAS, c. II, s. 234; Vajda, 
Index General s . 504. 
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Hazreti Peygamber elini uzattinca, 0 da yiiziinden brtiiyii kaldirdi ve "Buyer, sana siginamn 
yeridir, ya Rasulallah, Ben Ka'b b. Ziiheyr'im!" dedi. Ensar hucum ettiler ve onceden 
Rasulullah'a soyledigi sozlerden dolayi agir sozler soylediler. Muhacirler ise, Musluman 
olmasma ve Peygamber'in ona eminlik vermesine sevindiler. Ka'b, is.te bu kasideyi o esnada 
sbyledi: 6 

"Suad benden uzaklasti; bugiin kalbim hasta, kirik, onun izinde kurtulmasi imkansiz, 
ayagi bagli bir esir!." 

Ka'b b. Ziiheyr kasidesini tesbTb de denilen nesTb; Rasulullah'm medhi ve muhacirlerin medhi 
olmak iizere iic kisim olarak sbylemis.tir. Kasidenin nesTb kismi yukarida zikrettigimiz birinci 
beyitten basjayip otuzsekizinci beyt olan 

"Her kadinin oglu, saglik ve selameti ne kadar uzasa da, bir giin o egri tahta iizerinde 
tasinacaktir," beytine kadar devam eder. 

Medh kismimn ilk bbliimii olan Rasulullah'a medh ise, 

"Rasulullah'in kanimin akitilmasim emrettigi bana haber verildi. Hal boyleyken 
Rasulullah'in huzurunda ise, af ve miisamaha umulur," denilen otuzdokuzuncu beytten, 

"Siiphesiz Rasulullah, nuruyla aydinlandan, Allah'in keskin kiliclarindan, siyrilmis bir 
kdictir," dedigi ellibirinci beyte kadar; muhacirlerin medhi ise, 

"Kureysten asalet ve serefiyle taninmis bir topluluk icindeki sozciileri, Mekke vadisinde 
miisliiman olduklari vakit, 'hicret edin!' dedi," beyti olan elliikinci beytle baslayip, 
kasidenin son beytine kadardir: 

"Harpte onlar, ancak gogiislerinden vurulurlar. Onlarin oliim denizine dalmaktan hic 
korkulari yoktur!" 

TAHMIS VE SUHREVERDI'NiN TAHMiSi 

Banet Suadu Kasidesine muaraza ve ta§tir yapanlar oldugu gibi tahmTs yapanlar da vardir. 
Seyhu'1-is.rak SuhreverdT de, tahmTs yapanlardan biridir. SuhreverdT'nin tahmTsi gunumuzde 
halen yazma halindedir. Bu yazmalardan ikisi Tubingen ve Gotha kutuphanelerinde, diger 
ikisi de Paris kutuphanesinde bulunmaktadir. 7 Bizim ulasabildigimiz Tubingen 137/5 
numarada kayith yazma nushadaki tahmTsin bircok risalelerden olu§an bir mecmuanm icinde 
birlikte istinsah edilmi§ oldugunu gbruyoruz. TahmTsin basladigi kismm ilk varagi 
bulunmadigi gibi, sonunda da ferag kaydma rastlanmadigi icin kimin istinsahi oldugunu ve 
hangi amacla FahruddTn IrakT ve SihabuddTn SuhreverdT Maktul'un tahmislerinin 
birle§tirildigini tesbit edemedik. Cunku eser, MakdisT'nin, Seyh Abdulkadir CTIT'den kasidenin 
§erefi ve kiymetine dair bir bn aciklamayi ihtiva eden mukaddimeyle beraber SihabuddTn 
SuhreverdT ve Seyhu'l-Maktul'un muasiri Seyh FahruddTn IrakT'nin tahmTslerini birle§tirerek 
Banet Suadu'nun bir rivayetini vermektedir. ifade edilen siraya uyarak iki tahmTsin 

6 ibn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim, ef-$i'ru ve'$-$uari, Daru Thyai'l-Ulum, V. 
Baski, Beyrut 1 994, s. 84. 

7 Eserin niishalan Tiibingen 137/5, Gotha 2227, Paris 1620 (f.60-65) ve 3248 (f.96-110) 
numaralarda kayith yazmalardir: Brockelmann, GAL, c. II, s. 783; Sezgin, CAS, c. II, s. 234; Vajda, Index 
Cenerals. 504. 
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olusturdugu, kaside beytinden bnce zikredilen alti misranm ilk iiciiniin SiihreverdT'ye, ikinci 
iic misramm IrakT'ye ait oldugunu dusunuyoruz. Bu nedenle bnce tahmTsin ne oldugunu 
aciklamak gerekmektedir. Qiinkii bu birlestirme istinsah edilen nushadan ibaret olsa bile, 
sekil olarak tahmisin bozulmasina sebep olmaktadir. Her iki sairin tahmisinin ayri ayri Banet 
Suadu'yla birlestirilerek degerlendirilmesinin neticesi, ikisinin de miistakil birer tahmis 
oldugudur. 

Aslmda Arap siirinde, eskiden "miisemmat" denilen bir tiir vardir. Miisemmat, sairin 
musarra'( iki kafiyeli) bir beytle baslayip, sonra musarra' beytin kafiyesinin dismda dort kisim 
daha getirmesi, daha sonra basladigi kafiye cinsinden bir kismi tekrarlamasidir. Bu kasidenin 
sonuna kadar boyle devam eder. TasmTtte tekrarlanan, kasidenin admi aldigi kafiye, 
amudu'l-kasTde (kasidenin direkleri) diye adlandinhr. 8 

TasmTtte, bu muhammes tiirii sart degildir. Qiinkii, tahmTs kasidenin matlainda ayni kafiye 
iizere bes beyit getirme, sonra dort kasTme (benzer beyit) getirip, onlari amudu'l-kasTdenin 
bulundugu beyte tabi etmeleridir. Sonraki belagat alimleri ve edebiyatcilar tahmTsi bes cuz 
olana tahsis etmislerdir. 9 Buna gore kasidenin matlamda her iki misrayla kafiyeli uc misra, 
daha sonraki beyitlerde ise, ilk misrayla kafiyeli uc misrayi beyitten bnce zikrederek bes 
misraya cikarmaya tahmTs denilir. 

SuhreverdT de, Banet Suadu'ya tahmisinde matla'da beytin her iki misrai ile kafiyeli olarak, 
digerlerinde yalniz beytin birinci misrai ile ayni kafiyede olmak iizere iic misra ilave ederek 
insad etmistir. Elimizdeki nushada iki tahmTs birlestirilerek yazilmis olmasma ragmen 
SuhreverdT'nin tahmTsinin IrakT'nin tahmTsinden bnce zikredilmis oldugunu dusunuyoruz. 

iste Muntl al-is 'af wa-l-is 'adfi tahmTs Banet Su 'ad adh tahmTsinin birinci beyti olan 
matla'da sbyle sbylemektedir: 

"Yctgmurun akisi, vecd ve hastahk kendisinde birlikte bulunan Necd'edir. Sevkin esiri olanm 
sifa verecek olan sudan ayrihgi makuldur. Kucuk cukurun ortasmm ustundeki kanal (su 
yolu), sagnak yagmurla solmustur. Suad benden uzaklasti. Bugun kalbim hasta ve kirik. 
Onun icin de kurtulmasi imkansiz, ayagi bagh bir esirdir." ]0 

BiR BA$KA KASIDESI 

"Beni blmii§ olarak gbriip, hiiziinlii oldugumu sandigmdan dolayi bana aglayan 
arkadaslanma §byle sbyleyin:" 



s RafiT, Mustafa Sadik, TirThuAdibi'l-Arab, Daru'l-Kiitubi'l-ArabT, Beyrut 1 974, c. III, s. 385. 

9 RafiT, a.g.e., c. III, s. 386. 

10 Kaynaklarda dort niishasma isaret edilen tahmisin kiituphanelerimizde hicbir niishasinin 
bulunmamasi ve ancak iclerinden yalniz birine, Tiibingen niishasma ulasabilmemiz, niishalar 
arasmdaki farkhhklari, tahmis hakkmda daha kesin ve ayrmtih bilgilere ulasmamiza imkan vermemistir. 
Bunun yamsira, ulasabildigimiz Tiibingen niishasmm mikro-filminin, muhtemelen aslmdan 
kaynaklanan, biiyiik bolumiiniin solgun olusundan dolayi tarafimizdan okunamamasi nedeniyle, 
hatadan sakmmak icin eseri tanitmak amaciyla ilk bes misrasi nakledilmistir. 
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"Beni olii sanmayin! Allah'a and olsun, olii olan ben degilim." 

"Ben bir serceyim, bu da kafesimdir. Ondan uctum, boylece o rehin olarak yalmz 
kaldi." 

"Ben ise bugiin dolmus olarak kurtuluyorum ve burada apacik Allah'i goriiyorum." 

"Nefisleri cesedlerinden cikartin, Hakk'i Hakk olarak apacik gormeniz icin.." 

"Olumun sarhoslugu sizi yonetmesin. Ciinkii o, sadece buradan naklolunmaktan baska 
birsey degildir." 

"Bizdeki biitiin ruhlarm unsuru bir tekdir. Ve yine aym sekilde, cisimler de amcalanmizm 
cisimleridir." 

"Ben kendimi sizden baskasi olarak gormiiyorum. inancim odur ki, sizler de ancak 
bensiniz." 

"iste ne zaman bir hayir vuku bulsa bizim lehimizedir. Ne zaman da bir ser vuku bulsa 
bizim yuzumuzdendir." 

"Bana merhamet ediniz, kendi nefislerinize merhamet edersiniz. Biliniz ki, sizler bizim 
izimizdesiniz." 

"Kim beni goriirse, kendisini kuwetlendirsin. Diinya, ancak yoklugun boynuzu 
iizerindedir." 

"Size benim soziimden bir ciimle gerekir: Allah'm selameti ovgiidiir ve yiiceltmedir." 

§EYHU'L-i§RAK'iN BU KASiDEYi OLDURULDUGU ZAMAN SOYLEDiGi KASIDE 

ibn EbT Useybia, §eyhu'l-israk'in bu kasideyi blduruldugu zaman sbyledigini kaydetmektedir 
1 1 _ 

"(Ey talib olan!] Nimetleri kazan! Ciinkii omriin tiikeniyor. 

Diinyayi ganimet bil, ciinkii daimi degil!" 

"Bir lezzeti elde ettigin zaman, onun icin hazirlan! 

Hatah ve ciiriimiis olan seni hevesinden ahkoymasin." 

"Ve giizel koku verenle beraber olan parlak panltiya ulas! 

Ciunku senin diinyan ancak degisip duran tek bir giindiir." 

"Senin dusmanm yemyesil bahcelerde siirekli icip durur, 

Ve sen, korkutulan seni engelledigi zaman hic pisman olmazsm!" 

"Kac millet helak oldu, kac yurt bombos kaldi! 

11 ibn EbT Useybia, Uyunu'l-Enbi', s. 645. 
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Kac mescid harap oldu ve kac omiir de hatira oldu!" 
"Sizin ezeli olarak bir seriat getirmis Nebi'niz vardir. 
Ve niceleri o seriate rahmet okudular ve kulluk ettiler!" 

SiiRLERI 

SiihreverdT, Hallac'in meada (: yeniden dirilmeye) isaret ettigi beyitleri: 
"Beni oldurun, ey dostlanm! £iinkii benim hayatim oliimumdedir. 

Hayatim olumiimdedir, olumiim de hayatimda.." 

"Heykel olan cisim, nur olan 6z-can, ihtiyacsiz ruh, yargilayici ve bilendir, 
0! Ruhla rablerine dondii, heykel toprakta ciiriimiis olarak kaldi." 

"Aynlma ve birlesme olmayan Allah'a hamdolsun! 
iste bu bizim ayniyyet makamimizm anlamidir." 

'Bana kalbimden teganni ile seslendi, ben de onun tegannisi gibi teganni ettim; 
Ve onlarm olduklan yerde biz olduk, bizim oldugumuz yerde onlar oldular.'" 

Kaynak: Rifat OKUDAN i?rak Filozofu Suhreverdi Maktul Ve Eserlerindeki Uslup Ve 
Belagat, T.C. Suleyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusu Temel Islam 
Bilimleri Anabilim Dali, (Doktora Tezi) ,2001, Isparta 

[slideshare id=50112371&doc=irak-filozofu-suhreverdi-maktul-ve-eserlerinden-uslup-ve-belaat- 

ismail-yakt-150702214628-lval-app6892&type=d] 
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iKi HiKAYENiN TASAWUFi ANALiZi 

Hzl: Rifat OKUDAN 

SALAMON VE ABSAL VE ANALIZI 

§eyhu'l-i§rak SiihreverdT Maktul'un bahsettigi ibn STna'nm Salamon ve Absal kissasi da, izah 
edilecegi uzere, Hayy b. Yakzan 'daki gibi, insanT tabiat ve huylarla akil ve kalb arasmdaki 
mucadeleyi sembollerle anlatir. 

Hikayenin ash Yunancadir. Huneyn b. ishak tarafmdan Arapca'ya cevrilmis. ve ibn STna da bu 
isimle bir hikaye telif etmi§tir. 

Hikaye dzetle sdyledir: 

Salamon ve Absal iki karde§tirler. Absal, yas, olarak daha kucuktur ve kardesjnin kucagmda 
buyumu§ ve terbiye gormu§tur. Guzel yuzlu, akilh, edebli, bilgili, iffetli ve cesaretli bir genc 
olarak yeti§mi§tir. 

Salamon'un karisi Absal'a asjk olur ve kocasma, Onu, cocuklarmi yeti§tirmesi icin ailesi icine 
katmasmi onerir. Salamon bunu kabul eder ve kardesjne, karismm annesi yerinde oldugunu 
soyler. 

Absal razi olur. Salamon'un karisi Absal'a cok iyi davranir, ancak Onunla yalniz kalmca a§kini 
izhar eder. Absal bundan kendini korur. 

Salamon'un karisi bunu gorunce kocasma, kardesjni kendi kiz kardesjyle evlendirmesini 
onerir, sonra da kiz kardesjne, Onu Absal'la yalnizca Ona koca olmasi icin evlendirmedigini, 
bilakis Absal'da Onunla e§ ve ortak olacagmi soyler. 

Zifaf gecesinde, Salamon'un karisi kiz kardesjnin yerine gecer ve Absal'a sarilmaya, gogsunu 
Onun gogsune degdirmeye ba§lar. Tam bu sirada gokyuzunde bir §im§ek parlar, Absal 
§im§egin i§igiyla Onun yuzunu gbrur ve hemen yanmdan cikar, karde^inden kendisini askere 
almasim ister. 

0 da Absal'i ordu komutanhgina atar. Bircok harplere katihr, bircok ulkeleri fetheder. Sonra, 
zafer taclariyla vatanma dbner. Kardesjnin karismm kendisini unuttugunu sanmaktadir. Fakat 
kadmm sevgisi yeniden canlanir ve ayni §eyleri yapmayi arzular. Absal bundan da imtina eder 
ve ikinci sefer harbe gider. 

Salamon'un karisi sevgisinden iimidini kesince, orda komutanlariyla Absal'i yalniz birakip 
ihanet etmeleri icin gizlice anlas.ma yapar. Onlar bunu yapmca du§manlar zafere ula§ir, 
komutanlar Absal'i yarah olarak yalniz ba§ma terkederler. Vahsj hayvanlardan biri, kendi 
kendine ya§ayip iyile^inceye dek Ona sut vererek §efkat eder. 

Absal, Salamon'a dbner, 0 da §efkat gbsterir. ihanet eden komutanlar yargilanarak 
cezalandinhr. Bunun uzerine Salamon'un karisi, a§ci ve yemege bakan hizmetciyle anla§ir. 
Onlar Absal'a bliimune dek zehir verirler. 



Yazilar 149 



Absal'in olumunden Salamon cok kederlenir ve Meliklikten ayrihp Rabb'ine ibadet etmeye 
baslar. Bir miiddet sonra Allah, kendisini isin gercegine muttali eder. Salamon da, karisi, asci 
ve kardesinin yemegine bakan hizmetciye kardesine yaptiklarmi yapar. 

[Ahmed EmTn, Hayy b. Yakzan li fbn STna ve fbn Tufeyl ve's-SuhreverdT, s. 113-11 4/dipn: 1 .]. 

Hikayede, Salamon nefs-i natikayi, Absal nazari akh, Salamon'un karisi sehvet ve gazabi 
emreden bedeni kuvveyi, Absal'a olan aski bedeni kuvvenin akhn kendisine boyun egmesi 
istegini, Absal'm kacmasi ve imtina etmesi akhn yuceligini, Salamon'un karismm kiz kardesi 
bedeni kuvvenin benzerleri olan nurani varhklan, parlayan simsek insam bir andan digerine 
cevirip pismanhk hissini veren ilahi korumayi sembolize etmektedir 

Absal'm ulkeleri fethi melekut-i a'laya nefsT bir muttali olmamn semboliidiir. Vah§i bir 
hayvanm sutuyle beslenmesi ilahT akislari sembolik olarak ifade eder. Asg gazabT kuvve, 
yemegine bakan hizmetci de sehevT kuwedir. Bunlarm Absal'm oldurulmesi icin anlasip bir 
araya gelmeleri, bu kuvvelerin akla galip olma isteklerinin, Salamon'un onlari helak etmesi de 
sonunda nefsin bedenT kuvvelere galibiyetinin semboludur. 

Hayy b. Yakzan hikayesi ise, bziinde imen Deris(: insanlarm Koruyucusu) isimli Homlus'aait 
Yunanca bir kitaba benzemektedir. Kitap, Eflatunculuk ile Eski 

Misir felsefesinin icice oldugu diyaloglardan ibarettir. Tarfhu'l-Hukema'da ibnu'l- KiftT'nin 
buna isaret ettigi belirtilmektedir [Ahmed EmTn, a.g.e., s. 1 6..] 

ibn STna'nm talebesi Ebu Mansur b. Zeyle IsfehanT (6. 440/1048), Hayy'i "nefs-i kullT", 
Yakzan'i "akl" olarak aciklamaktadir[Ulken, Hilmi Ziya, "ibn Sina'nm Felsefesi", Felsefe Arkivi, 
Sayi: 22-23, Edebiyat Fakultesi Matbaasi, istanbul 1 981 , s. 81 . 

] . ibn STna'nm Hayy b. Yakzan hikayesinde bzetle, tenezzuh ve manevT armma icin cikmis bir 
toplulugu anlatir. Onlara guzel yuzlii, mutevazin bedenli, gecen senelerin ve seyahatlerin 
tecrubeler kazandirdigi heybetli bir §eyh yol gbstermekte, rehberlik etmektedir. Bu vakur, 
heybetli §eyh'in ismi Hayy b. Yakzan'dir. ibn STna, bu §eyh'le yillarm ve seyahatlerin 
tecrubeler kazandirdigi akh sembolize eder. 

Hikayedeki yolculuga eslik edenler, sahislar degillerdir. Eslik eden refakatciler sehvetler, 
tabiatlar, huylar ve diger insanT melekelerdir. Yolculuk yapanlar arasmdaki miicadele ve Hayy 
b. Yakzan'a anlatilanlar da, cogunlukla insan tabiatlari, sehvetleriyle, kalbi ve akh arasmda 
meydana gelen mucadelelerden ibarettir. 

'HAYY B. YAKZAN' HiKAYESiNiN ANALizi 

Hikaye igin bkz: http://www.derindusunce.org/2008/07/ll/hayy-bin-yakzan/ 

'Hayy b. Yakzan' kissasmda isminden de anlasilacagi gibi miicerred bir hikayeden daha 
ziyade sembolik olarak varhgm varolus siireci ve bunu idrak etmek anlatilmaktadir. 
'Yakzan'O yani uyanik olan), el-Vacibu'l-Viicud olandan varhgm hayat bulmasmi, sudurunu 
ve israkini sembolize eder. Sanki bu "(0) kendisine hic dalginhk ve uyku gelmeyen, mutlak diri ve 
her seyi idare edendir," [Kur'an-i KerTm, Bakara, 2:255.] ayetinden anlasilan, Mutlak Diri 
olandan bir uyanis ve dogusu telmih etmektedir. Kissadaki 'Hayy' ise, dogustan ve sudurdan 
sonraki varhk kategorilerinden birinde hayat bulan, viicuda gelen akh sembolize eder. 'ibn' 
kelimesine isnadi ise tipki incil'de oldugu gibi baskasmm var etmesiyle hayat bulanm kendi 
kendine var olan ve varhgi zorunlu olanm hakimiyeti ve iradesiyle var olduguna bir isarettir. 
Bu durumda 'ibn' kelimesinin izafesi O'nun hiikmii ve emri altmda olmayi sembolize ediyor, 
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demektir. Ashnda 'Hayy' kiiNT bir mana ile O'nun yarattigi biitiin varhklan sembolik olarak 

ifade ettigi gibi, bu baglamda, daha sonralari is.rakcilerin Nur-u Evvel, filozoflarm Akl-i Evvel, 
sufllerin Nur-u Muhammediye veya Hakikat-i Muhammediye dedigi ilk zuhur eden nuru ifade 

etmektedir. Cunku birden ancak bir sudur eder. 

Bu varhgi zorunlu olanm iradesiyle, ciiz'i olanlarm kiilli bir akildan zuhurunun idrakini 
SuhreverdT, Aristotales dedigi ruyasmda goriip kendisini ir§ad etmesini istedigi zattan 
nakletmektedir. SuhreverdT der ki: 

"Bir cok fikirler ve riyazetle mes.guliyetimin fazla oldugu ve bana ilim meselesinin anlas.ilmasi 
zor geldigi, Kitap'ta bahsedilenin de bir oneri vermedigi bir gece, bana riiyaya benzer bir hal 
oldu.... Bana §6yle dedi: 

'Nefsin biitiin suretleri kullidir (: tiimel); her ne kadar bir cok kiilliden terkiplenmis. ise de, yine 

kendinde sjrketi engellemez. §ayet sjrketin [ortakhgm] engellendigi farzedilirse, ba§ka bir 

engelden dolayidir. Zatm kendisi sjrketi engelledigi halde sen zatmi miidriksin. Oyleyse bu 

idrak suret sebebiyle degildir.' Ben, 'ben'in anlamini idrak ediyorum deyince, §6yle dedi: ' 

'ben'in mefhumu, hakTkatiyle, mefhumunda §irketi engellemez. Bilirsin ki; ciiz'i (: tikel), ciiz'i 

olarak kiillidir; 'ben' ve 'biz'in ciiz'i isaretler degil, miicerred mefhumlar olmalari bakimmdan 

ma'kul olan kiilli anlamlari vardir'. Ben, oyleyse bu nasil olur, dedim. 0 da, ' senin zatini 
bilmen kendi zatindan baska bir kuwe ile olunca, sen, seni zatini miidrik olarak bilirsin, baska degil; 
mutabik olan eserle de degil, mutabik olmayan eserle de degil. Bu takdirde, sen hem akil, hem 

akleden, hem de akledilensin,' dedi... Sonra bana dedi ki: 'ilim, viicudun mefhumu oldugu yerde 

onun kemaliy etidir, coklugu gerektirmez. Bundan dolayi Vacib (: zorunlu varhk) icin viicud 

zorunludur. Ciinkii viicudu (: varhk) vacib (: zorunlu) olanm zati maddeden miicerreddir. 0, 

saf varhktir (: el-viicudu'l-baht). .'.."[ SiihreverdT, "Kitabu't-TelvThat", s. 70-72.] 

Kaynak: Rifat OKUDAN israk Filozofu Siihreverdi Maktul Ve Eserlerindeki Uslup Ve 
Belagat, T.C. Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam 
Bilimleri Anabilim Dah, (Doktora Tezi] ,2001, Isparta 



[slideshare id = 50 1 1 2371 &doc=irak-filozofu-suhreverdi-maktul-ve-eserlerinden-uslup-ve- 
belaat-ismail-yakt-1 5070221 4628-lval -app6892&type=d] 
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FARK VE CEM' 

Hzl: Nurgiil KARAYAZI 

Ayirmak, dagitmak, secilmek, ayirt etme, bas.kahk alameti gibi manalari olan fark, tasavvufT 
bir terim olarak, coklukta birligi, birlikte coklugu herhangi bir engelleme olmadan gormek 
demektir. Yine bir tarife gore, be§erT hallere yaklas.ma ve kullugu yerine getirme acismdan 
kulun kesbine, fark (tefrika) denir. 12 

Mutasawiflar fark ile cem'i birlikte kullanmisjardir. Cem' toplamak, dikkat ve iradeyi bir 
noktaya teksTf etmek demektir. TasavvufT bir terim olarak da her §eyi Allah'tan bilerek halki 
yok, Hallk'l var gorme halidir. 13 Bir baska ifadeyle insanin kendisini ve halkin varhgim kabul 
etmekle beraber, bunlarin mevcudiyetlerinin Allah Teala ile kaim oldugunu idraktir . 1 4 

Ruh. ilahi guzelligi (cemal-i ilahi) seyre dalinca. zat-i ilahi nurunun galebesi karsisinda esyayi 
birbirinden ayiran aklin nuru soner. boylece hakkin ortaya cikmasi ve batilin kaybolmasi sebebiyle 
kadim olan Allah ile hadis olan esya arasindaki fark ortadan kalkar. Daha dogrusu kudret-i ilahiye 
karsisinda esvamn acz ve hicligi ortava cikar: esva ve varhklarin O'nunla var oldugu duvgu ve idrak ile 
anlasilmis olur. Buna cem' adi verilir. Ardindan Hakk'in zatinin vtiztine izzet perdesi cekilip ruhun 
zattan uzaklasmasi sonucu kadim ile hadis arasindaki avirim veniden belirir. Buna da "fark" adi 
verilir. 1 5 

Cem' ve fark §uhud hallerinden olmasi sebebiyle, her ikisi de Hakk'a vasil olanlarm (vasl-i 
ilallah) ilk mertebesi sayilmis.tir. Cuneyd-i BagdadT, "Viicuda kurbiyyet cem', be$eriyette kaybolma 
da tefrikadir" der. Bu ifadeye gore cem' hususiyet, tefrika ise ubudiyet manasi ta§imaktadir. 
Cunku tefrikada fasl (ayri olusj, cem'de ise vusul (bir olma, yakla^ma) vardir. 16 

Ebu AH ed-Dekkik (d. 405/1014) da, "Fark, sana nisbet edilen, cem' ise sana nisbet edilmesi 
mumkun olmayan seydir. " demi$tir. 17 

1 39. Halk oldi bu bahr-i hayrete gark Ta halkdan ola Halika fark "Halk, bu hayret deryasma 



1 2 KelabazT, s.l 78 dipnot no.:9; Cebecioqlu, s.205. 

1 3 H. Kamil Yilmaz, Tasawuf Meseleleri, s.1 78: Aynca bkz. Uludaq, Tasavvuf Terimleri Sozluqu., s.86: 
ibnu'l-ArabT, "'Cem' halki gdrmeksizin Hakk'a isarettir, demekte ve Ahadiyyet'in cem' ile 
beraber bulundugunu ifdde etmektedir. O'na gdre Ahad, ancak cem' ile cem' de Ahad ile 
olur. " bkz.H. Kamil Yilmaz , Tasawuf Meseleleri, s.l 81 . 

14 Eraydin, Tasawuf ve Tarikatlar, s. 191. 

15 H.Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s.178: Aynca bkz. H.Kamil Yilmaz, Anahatlanyla Tasavvuf ve 
Tankatlar, s.21 9-220: KelabazT, s.l 78 dipnot no.:9: Cebecioqlu, s.205. 

16 Eraydm, Tasawuf ve Tarikatlar, s. 192. 

17 KuseyrT, KuseyrT Risalesi, Mehmet Gunyuzlu (hzl,), s.107: H.Kamil Yilmaz, Tasawuf Meseleleri, 
s.179. 
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gark oldu ki, yaratilanla yaratan arasmdaki fark kalmadi." 

FuzulT, "fark" kelimesinin bu tasawuff anlamina uygun olarak, halkin ancak Hak ile var 
oldugunu, idrak mertebesine ula§abilmek (fark-i sanT) icin hayranhk denizine daldigmi 
sbylemektedir. 18 

Varhklarm Hak ile kul arasmda perde olu§turmasi ve madde aleminin tesiri altmda kalan 
kulun Allah'tan ayri kalmasina fark-i evvel; kulun kendisini Hak'la hissetme haline ulas.tiktan 
sonra yaratiklarm Hak ile var olduklarmi kavramasma ve birbirini perdelemeksizin coklukta 
birligi, birlikte coklugu gormesine fark-i sani denilir. Buna gore salikin tasavvufa intisap 
etmeden evvelki hali fark-i evveldir. Maddenin etkisi altmda bulunma anlamina gelen bu hal 
icindeki insan Hak'tan uzaktir. Hakk'a Tman etmekle beranber daha cok maddi s.eyler ve 
durtulerin tesiri altmdadir. Tasavvufa intisap etmenin gayesi fark haline son vermektir. Daha 
sonra salik cem' haline ulasjr. Bu halde iken kesreti vahdette gorur. E§yanm varligmm fark 
edilmedigi bu hal cok onemli olmakla birlikte en yuce hal degildir. Bu hal gectikten sonra 
salik yine bir fark haline doner ve bu ikinci hale fark-i sanT denir.Bu halde salik varhklan 
Hak'la kaim olarak goriir. Hakk'i gormesine varh klari gormesine, varhklan gormesi Hakk'i 
gormesine engel olamaz. 19 

Cem' ile fark, isjk ile karanhgm birbirini takip etmesi gibi, daima birbirini izler, cem' hali 
ortaya cikmca fark kaybolur. Fark zahir olunca cem' zail olur. Birinin varhgi digerinin 
yoklugudur. 20 Hz. Ali kerremallahii veche, 'Cem'siz fark, §irk; farksiz cem' zindikhk; farkla birlikte 
cem' ise tevhid dir" buyurmusjardir. 21 

Cem'in en yiiksek derecesine de, cem'u'l-cem' denilmi§tir. Cem'u'l-cem', cem' ile farkm ayni 
anda bulunmasi, birbirini izlemesidir. 22 

Bir kimsenin halki gormekten ahkonulmasi, kendi nefsinden kopanhp uzakla§tirilmasi ve 
hakTkat sultanmdan gorunup kendisini kaplayandan bas.ka her §eyi duymaktan tamamiyla 
mahrum edilmesi cem'u'l-cem' mertebesine i§aret etmektedir. 23 Bunun uzerinde makam 
yoktur. Bu makam, mevcudatta Allah'i gorme makami denildigi gibi §u tabirler de kullanihr: 
fark ba'de'l-cem'; fark-i sanT, sahv ba'de'l-cem'. 24 



1 8 FuzulT, Leyla ve Mecnun, Muhammet Nur Doqan (hzl.), s.555, dipnot no.l 1 . 

1 9 Uludaq, "Fark", s.l 71 ; Aynca bkz. KelabazT, s.1 78 dipnot no.:9; Cebecioqlu, s.l 22 

20 H.Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s.1 81 

21 MelamT Ali Urfi Efendi, s.1 9; Aynca bkz. Cebecioqlu, s.1 22. 

22 H.Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s.1 81 . 

23 KuseyrT, KuseyrT Risalesi, Mehmet Gunyuzlu (hzl.), s.109; Aynca bkz. Eravdin, Tasavvuf ve 
Tarikatlar, s.l 93. 

24 Cebecioqlu, s.1 24. 
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Bir bas.ka ifadeyle masivayi gorme, fark; masivayi Allah'la kaim olarak gbrme cem'; Hak'tan 
bas.ka hicbir s.eyi gormeme hali de cem'u'l-cem'dir. Butun fiillerin hakTkT ve yegane faili 
olarak Hakk'i gorme (la faile illallah) ise aynu'l-cem'dir. 25 Var olus. sirasmda Hakk'm zatmm 
varhklarda zahir olarak vahdette kesretin meydana gelmesi de farku'l-cem' kavramiyla 
aciklanmis.tir. 26 



Ayrica Kur'an'daki "Ancak sana ibadet ederiz" fark makamma; ' 


'Ancak senden yardim bekleriz" 


ifadesi de cem' ve cem'u'l-cem' makamma i§aret etmektedir. 27 





ibnu'l-ArabT ise bu kavramlarla ilgili olarak §6yle der: 



"Bize gore cem' kendini niteledigin Hakk'a ait isim ve sifatlari kendi iizerinde; Hakk'in kendisini 
isimlendirdigi isim ve sifatlarindan sana ait seyleri de kendi iizerinde birlestirmendir. Boylece sen sen, 
0 da O'dur. Cem'ii'l-cem' ise O'na ait seyleri O'nda ve sana ait seyleri de O'nda toplamaktir. Boylece her 
sey O'na doner. Alemde Hakk'in isim ve sifatlarindan baska bir sey yoktur. Boylece ayrim yonunden 
cem' tefrikanin [farklihgin] aym iken, tefrika cem' degildir. Cem'u'l-cem' ise hakikatin iki yonunun 
[Hak-halk, kidem-hadislik] onun birliginde yok olmasidir. 0 halde Hak ve halk, kidem ve hadislik, 
gercekte bir hakikatin iki yoniinden baska bir sey degildir; cem'u'l-cem' halinde onlarin birligini 
algilariz. Cem' birlemenin karsihginda cokluktur. Buna gore varhk fokluktur, birlik ise mevcut degildir, 
akledilirdir. 0 halde cem' birlemenin karsiti, tefrika fokluk ve hakikatler arasinda ayrimin 
esanlamhsidir. " 2S 

HucvirT, "cem'i selamet" ve "cem'i teksir" olmak iizere cem'in iki sesjdinden soz eder: 

a) Cem'i selamet: Allah Teala, kulda meydana getirdigi galebe-i hal, kuvvet-i vecd 
ve kalek-i §evk ( halin galebesi, vecdin kuvveti ve §evkin istirabi) gibi hususlari kul uzerinde 
muhafazxa eder, isj onun bedeni ve zahiri uzerine icra eder, bunun edasmda onu baki ve 
daimi kilar, onu mucahede ile susler. 

b) Cem'i teksir: Kulun hukumde veleh ve deh§et halinde (valih ve medhus.) 
olmasidir. 0 zaman onun hiikmii mecnunlarin hukmu (gibi) olur. 

Hucvirt daha SOnra Sdyle der: "Leyla hakkindaki Mecnun'un himmetinin cem'i de boyle idi. Zira 
Mecnun, Leyla'yi gormedigi zaman, tiim alem ve biitiin mevcudat onun nezdinde Leyla'nin sureti ve 
sekli olmustu. Her seyde ve her yerde Leyla'sinin suretini goruyordu. Zira onu cdginca sevmekte idi." 
iste Mecnun bu halet-i ruhiye /c/nde der ki: 
Bi 'llah demenuz bu harfi zinhar 
Alemde bir andan ozge kim var 



25 Uludaq, Tasawuf Terimleri Sozluqu , s. 86-87. 

26 H.Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s.l 82. 

27 Mevlana, CelaleddTn RumT, FThi Ma Fih, s. XVIII. 

28 EI-HakTm, s.1 32. 
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"Allah icin, bu sdzu bir daha sakm sdylemeyin! Alemde ondan baska kim var?.. " 
Dutdi ten u canumi gam-i yar 
Gayri'l-mahbubi leysefi'd-dar 

"Sevgili gami, tenimi ve cammi kapladi. (Benim icin, artik) dunydda sevgiliden baskasiyok!" 

Bu noktada artik Mecnun tevhTde ermis, ikilikten kurtulmu§tur. As.ik-ma§uk, can-canan gibi 
aynmlar soz konusu degildir bu makamda her s.ey "Mas.uk"ta cem'le§mi§tir. DTvane asjk as.k 
mertebelerini as.arak oyle bir hale gelmi§tir ki artik "ben" yok, "sen" vardir, nitekim asjka da 
benlik yaki§maz. 

Serric bu hilde bulunanlari vecd ehli olarak adlandirir ve der Ar/"Vecd ehlinin kalbi ve sirri, 
uzerinde bir etken bulundugunda kalbinde bulunani anar ve butiin hallerini sevgilisinin 
Slfatlariyla vasfeder. Benu Amir kabilesinin Mecnun'u gibi, yabana baksa 'Leyla' der, daga baksa yine 
'Leyla' der. Hatta kendisine 'Senin adin ne? Halin nicedir?' diye sorulacak olsa yine 'Leyla' der. Bu 
konuda §6yle bir s. iir vardir: 

Memlekette, Leyla'nm memleketine ugrarim. 
5u ve §u duvarlan operim. 
Benim kalbimi calan bu memleket sevgisi ne? 
Asil sevgi, memlekette oturana duyulan sevgidir. 29 

Abdullah EnsarT HerevTde Menizilu's-siirm adh eserinde cem'in uc derece oldugunu belirtir: 

1. Cem'u'l-ilm: Salikin butun dikkat ve bilgilerini tek noktada toplayarak ledunnT 
bilgi icinde yok olmasidir. 

2. Cem'u'l-vticud: Salikin maddT ve fanT varhgmdan siyrilarak Hakk'm varhgma 
ermesidir. 

3. Cem'u'l-ayn (aynu'l-cem'j: Kulun Hakk'm zatmda fanT olarak iki ayri viicud 
gormekten kurtulmasidir. Bu anlamda cem' salikin fenasidir. Cunku salikin busbutun vucud 
kaydmdan kurtulmasi miimkiin degildir. Fena yolula viicud ortadan kalkmadan vuslat 
gerceklesjr. Buradaki cem' ve vuslat ayni §eydir. 30 

VAHDET VE A$K 

Lezzet ruh-iyar-i dil-sitindan 

Candur bulan ey dirtg candan 

Canum gedeli besTzamandur 

29 H.Kamil Yilmaz, Ebu Nasr Serrac TusT, el- Liima' tslam Tasawufu Tasavvufla tlqili Sorular - 
Cevaplar, 

s.378. 

30 H.Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s.1 80. 
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Cismtimdeki simdi dzge candur 

"Gbnul ahci sevgilinin yanagmdan hoslanan, candir. Benim canima yaziklar olsun ki, beni 
terk edeli cok zaman oldu; cismimde artik bir baska can bulunuyor. " 

FuzulT'nin bu beyitleri bize Yunus Emre'nin §u dizelerini hatirlatir: 
Beni bende demen bende degilem 
Birben vardir bende benden igeru 

icerideki ben "can" dir. Di§andaki ben "ten" dir. 31 Bunun ikisinin tevhTd olmasi ise "vahdet"e 
acilan kapidir. 

"A§km basjangici muhabbet, sonu da vecd ve haldir. Vecdin basjangici muka§efe, nihayeti de 
mus.ahededir. Vecd odur ki, kalbiyle mevcudu mu^ahede edip vecdiyle de onun muhatabi 
olur. Vecd, o RabbanT kelamdir ki, vahdaniyet sirlarmi aciga cikarip, be§erT sifatlari gizler ve 
ilahT hukumleri icra ederek gider." 32 A§k sulukunun nihayetinde de ulasjlan mertebe 
ahadiyyet mertebesi olur. Bu mertebeye ulas.mak ise ancak nefsin arizT sifatlarmi, benlik 
duygusunu tezkiye etmekle olur. 33 

Ol kisver-i ask padisahi 
01 evc-i bela vti derd mahi 
Ozr ile kilurdi eyleytip ah 
Babasina serh-i gam ki nagah 
Lerzan oluben ten-i haztni 
Kan doldi kolindan asttni 
Elverdi atasina tehayytir 
Mecnun dedi eyleme tefekktir 
Fasd eyledi ol btit-i perf-zad 
NTs urdi anun kolina fessad 
Ol zahm eseri gdrindi mende 
Biz bir rtihuz iki bedende 
Bizde ikilik nisani yohdur 
Her bir tentin ozge cani yohdur 
Saginma ki oldur menem men 

31 "Sohbetler, Sohbet 9", http://www.halveti.net/content.asp?sid=48&cid = 3, (18.05.2007). 

32 Erzurumlu ibrahim Hakki Hazretleri, Marifetname, s.481. 

33 Ceyhan, s.5 1 7. 
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Bir can ile zindediir iki ten 

"0, ask tilkesinin pddisahi, o dert ve bela gogtintin dolunayi dh cekip ozurlerle babasma 
gamim anlatirken, ansizm kederli bedeni titredi ve elbisesinin kolu kan doldu. 

Babasi hayretlere dtistince, Mecnun dedi ki: 

" Merak etme! 0 peri soylu gtizel kan aldirdi. Hacamatci, onun koluna nester vurunca, o 
yaranm eseri bende de gortindti. (Ctinkti) biz iki bedende bir tek ruhuz; bizde ikilikten eser 
bulunmaz; her bedenin ayri bir cam yoktur. Onun o, benim de ben oldugumu sanma! iki ten, 
bircan He yasamakta." 



Beserin askmdan deneyiistii aska geciste, yani gercek tevhTde varista, sujenin donusumu soz 
konusudur. Asik, sonunda bastan basa askm kendi olup cikmaktadir ve asik ile masukun bir 
oldugu mertebeye erismektedir ki bu mertebede sevgili artik sevenin agzmdan 
konusmaktadir. 34 

Ayrica askm vahdete erdigi bu makamda "ma§uk, a§k, a$ik her ucu de birdir. Visal araya 
giremeyince hicranm orada ne isi olabilir? Vuslat, firkat gibi seyler daima iki kisi arasmdadir. 
Varlik aleminde yalniz bir tek zat olunca bu haller nasil olabilir?" 

"Itlak i'tibdriyle zdhir ve takayytit i'tibdriyle mazhar olunca zdhir ve mazhar her ikisi 
birbirinin aymdir. Gtinesin nuru aym aynasmda gdrtiltince onu aya nisbet ettikleri gibi 
mahbubun sureti mertebelerde zdhir olunca onu muhibbe izdfet ederler. " Oysa ki " varhk 
sdhasmda zdhir olan her bir nakis, o naksi stisleyen zdtm suretidir. Kadim bir derya 
dalgalanmca dalga derler ve dalgalanma suretini dalgaya nisbet ederler. Dalgalarm 
coklugu deryayi cogaltmaz. isimlerin sayilari ne kadar artarsa artsm mtisemmd her vechile 
daima birdir." 35 

Hz. Mevlana'nm su sbzleri de askm bu tevhTd (vahdet) makamma isaret etmektedir: "Ben ten 
oldum, sen can oldun; sen can oldun, ben sen oldum. Sen ben oldun. Bundan sonra kimse 
diyemez ki, sen baskasm ben baskayim. " 36 

Bir gun Mecnun-i dil-sikeste 

Sahrada gezerdi zar u haste 

Bir safhada gordi iki peyker 
Leyli Mecnun ile musavver 
Mahv eyledi naks-i dil-sitanin 



34 Schimmel, Tasavvufun Boyutlan, s.259. 

35 IrakT, Panltilar, s. 18, .20. 

36 Tura, Ask Yolu Rah-i Ask (III), s.65. 
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Koydi oz/nun hemfn n/sanin 
Sordilar ana hakfkat-i hal 
Kim nise bir oldi iki timsal 
Dedi bize birdurur hakfkat 
Birlikde yarasmaz iki suret 
Olmak gerek ehl-i danis ageh 
Kim biz ikilikdeniiz miinezzeh 
Sail dedi bu degiil midiir ar 
Kim yar ola yoh sen olasen var 
Sen nise kalursen ol olur hak 
Bari ani koy sana kalem cek 
Dedi reh-i askda ne layik 

Ma 'suk ola nikab-i asik 

Ussak ten u habfb candur 

Ten zahir u tende can nihandur 

Ma 'suka ne bak olursa mestur 

Asik gerek el icinde meshur 

Kim a/eme as/k ah/dan yas 
Ma 'suk kim o/dug/n k/lur fas 

"Bir gtin, gdnlti yarah Mecnun, cdlde aglayip inleyerek ve hasta bir halde gezmekteydi. Bir 
levhada Leyld'nm ve Mecnun'un gdrtinttistinde cizilmis iki ytiz resmine rastladi. (Hemen ) 
sevgilisinin resmini levhadan kazidi ve kendi resmini birakti. Kendisine iki resimden birini 
neden sildigini sordular; dedi ki: 'Bizim icin gergek birdir. Birlikte, iki ayri gdrtintti 
bulunmaz. Bizim ikilikten kurtulmus oldugumuzu bilgi sahiplerinin gok iyi bilmesi lazim.' 
Sonra kisi dedi ki: 'Sevgilinin resmi kazmsin, senin resmin dursun; bu ayip degil mi? Sen 
nasil kahrsm da, o, toprak olur? Bari onu birak da kendi resmini kaziV (Mecnun) dedi ki: 
'Ask yolunda sevilenin sevene ortti olmasi uygun mudur? Asiklar ten; sevgili ise candir. Ten 
gdzle gdrtinen; can ise tende gizli olandir. Sevilen, drttilti olursa bunu ne zarari var? Asikm 
ise herkes icinde gortintir olmasi gerekir.^tinkti, aleme sevgilinin kim oldugunu gosteren, 
(ancak) asikm goztinden ddkttigti yastir." 

"Tasavvufta masuk gbrtinmez, o tecelliyi ancak asikgdrtir ve ihya eder. Nitekim cok evvel de 
asik yoktu, gortinmtiyordu, masukun ytiksek bir sevgi tecellisi onu dsikdr etmisti; o da bu 
sevgiyi, bu aski kendisine vereni aramaktadir. Ve ondan aldigi aski sdhibine idde etmekle 
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buyolda vucuduyok olur ve mdsuk kahr" 37 
Mesnevf'de gecen s.u beyitleri zikretmek istiyoruz: 

"HER SEY SEVGiLlDEN iBARETTiR, SEVEN BiR PERDEDiR. DiRi OLAN ANCAK SEVGiLiDiR. 
SEVEN OLUDUR."^ 

"Ma'§ukdan murad, Zat-i Hak'dir ve asjkdan murad, bilcumle mevcudat ve bu mevcudatm 
efdali olan insandir. ZTra butun es.ya Zat-i Hakk'm sifat ve esmasinm mazharlari olup onlarda 
zahir olan ancak Zat-i Hak'dir. Bu suver-i e§yanm hepsi, ayn-i ma's.ukdur ve Zat-i Hakk'm 
asjgi olan bu suver-i e§ya O'nun Zat'mm perdesidir. ZTra bu suver-i e§yadaki fa'aliyyet ve 
harekat, hep Zat-i Hakk'm sifat-i Hayat'mm eseridir. Binaenaleyh hakTkatte diri olan ancak 
ma's.ukdur ve asjk olan suver-i e§ya ise bir oludur ve cemaddir. 39 " 

"Bu ilahT a§k macerasmda insanlar, sevileni degil, ancak sevenleri gorebiliyorlar. Maceraya 
di§andan bakanlar buytik sevgili yerine adeta onu sevenlerden 6rulmti§ bir perde goruyorlar 
ve asil sevgili, bu perde arkasmda gizlenmis, kahyor. Halbuki onlarm seven diye gordukleri 
de, bir bakima, sevilendir. (^unku var olan, hakikat olan fanT olmayan O'dur. Bu MahT a§km 
sevenleri ise esasen onun a§kmda ve onun ebedTliginde erimi§, yok olmu§, kendi nefislerini 
benlik ve ikilik hallerini geride birakmi§, ermi§lerdir. Bu macera, ondan di§arida kalan ve 
hadiseye sevenler perdesi arkasmdan bakan ve hicbir §eyi goremeyenler kadar, buyuk 
sevgiliyi bizzat kendi benlik perdeleri arkasmda goremeyenler icin de boyledir. Boyleleri 
ancak Allah'i kendi iclerinde hissedilebilir dereceye ula§tiklan ve sevgiliyi kendi gonullerinde 
gbrmege muvaffak olduklari gun, yine kendi varhk perdelerini yirtmi§ ve bu fanT vucut 
perdesinden kurtulmu? olurlar." 40 

"Vahdet revi§"inde kaleme alman bir ba§ka beyit ise §6yledir: 

Qun men olubem senunle memlu 
Vahdet revisinde hos degul bu 
Kim tasrada isteyem nisanun 
Bir ozge mekan bilem mekanun 

"Ben seninle dopdolu oldukta sonra, vahdet yolunda artik senin izini benim disimda 
aramam ve mekdm baska bir mekdnda bilmem hos degil." 

"Sevgili, gozumuze her an varhgm baska bir sekilde tecelli etti. Sonra tahkik edip anladik ki 



37 Tura, A$k Yolu Rah-i A$k (III), s.21 . 

38 RifaT, s.8/ beyit no,:30; Mevlana CelaleddTn RumT, MesnevT-i $enf $erhi, C.l, s.96/beyit no,30, 

39 Mevlana CelaleddTn RumT, MesnevT-i $enf $erhi. C.l. s,96, 

40 RifaT. s.l 1 . 
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bu suret ve sekil perdelerinin arkasmda bir tek 0 varmis." 4 ^ Perdeler arkasinda gizli olan 
Bir'i idrak etmeye basjayan icin, ikilik kaydma diis.mek ve her an tecel ITIeriyle varhk 
sahnesinde goriilen Hakk'i tas.rada aramak uygun bir davrams. olmaz. Nitekim 0,[Biz ona s.ah 
damarmdan daha yakmiz] 42 buyurmus.tur. 

NiyazT-i MisrT de bir beytinde bu yakmhgi idrak ederek s.u dizeleri kaleme 
almi§tir: 

Sagi solu gdzler idim dost yuzunu gdrsem deyu 
Ben tasrada arar idim ol can iginde can imis 

Oyle sanirdim aynyem dost gayndir ben gaynyem 
Benden gdriip isideni bildim ki ol canan imis 

TevMdin iic mertebesi vardir: Tevhid-i ef al, tevhid-i sifat, tevhid-i zat. 

Bu makamlar uruc makamlaridir. TevhTd-i ef'al: Asjk olan kimse ef'al-i hissiye, ef'al-i 

kalbiye, afakiye, enfusiye verasmdan Hazret-i Ma§uk'u kalbiyle mu§ahede etmektir. Her fiili 

hisseder ise mas.ukun fiilini, o fiil ile zahir oldugunu zevk eder. TevhTd-i sifat: 

Asjk olan kimse Hz. Ma^uk'un evsaf-i kemalini kemal-i mahsusunda ve ma'kiilunda kalbi ile 

mus.ahede eder. Her mevcut mahsus ve ma'kiil her birisi Hz. Ma§ukun piir- kemal sifatmm 

mazharidir. A§ik olan kimse Hz. Ma§uk'un kemal sifatlarmi zerrat-i alemin verasmda zevk 

eder. TevhTd-i zat: Vahdet-i zatiyeyi kesret-i mezahir ile, kesret-i mezahiri de vahdet-i 

zatiye ile mii§ahede eylemektedir. Vahdet-i zatiyenin zuhuru kesret iledir. Ve kesretin 

viicudu vahdet iledir. Vahdet tekessiir etmeyince ayanda zahir olmaz. 0 kesret Hazret-i 

Ma^uk'un zatidir. 43 

Tasavvufta a§km tebcTI edili^inin bir nedeni de yukarida zikrettigimiz tevhTd ve vuslati 
saglayici en kisa vasita olu^udur. Ebu Talib el-MekkT, "tevhidin tamhgi ile muhabbetin 
tamamhgi" arasmdaki yakm ilgiden soz etmi§tir. 44 Ayrica ki§inin her §eyden alakasmi keserek 
biitiin varhgiyla Allah'a ybnelmeyi saglamasi dolayisiyla da a§k degerlidir. [Rabbinin 
adim an ve her seyden kesilerek O'na ydnel (O'na butun varhgmla yonel)!] 4S ayeti islam 
tasavvufunun Kur'an-i KerTm'deki bnemli dayanaklarmdan biri olarak kabul edilir.ilahT a§k 
biitiin varhgi ile Allah'a ybnelmeyi en iyi bicimde saglayan vasitalarm ba§mda gelmektedir. 46 
FuzulT, Tiirkce DTvan'mda yer alan bir beytinde de a§km gayesinin vahdet oldugunu §u 
§ekilde ifade etmi§tir: 



41 Tarlan, FuzulT'nin Farsca DTvani (Terciimesi), s. 207/47. riibaT. 

42 Kaf, 50/16 

43 Pir Muhammed Nur Arabi Hazretleri, s.301 . 

44 Demirci, "MesnevT'de Akil-Ask Karsilastirmasi", s.l 54-1 55. 

45 Miizzemmil, 73/8 

46 Demirci, Yunus Emre'de HahT Ask ve insan Sevqisi, s.30. 
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Vddi-i vahdet hakikatte makam-i iskdur 

Kim miisahhas olmaz ol vddide sultandan gedd Gazel, 1/3 

"ismet ve namus"larini koruyarak "vadT-i ask"a tertemiz, pak bir sekilde giren Leyla ve 
Mecnun, ask basamaklarinda ilerledikce, "vahdet sirri"na dair bilgi ve "zevk"leri artmis, 
boylece "kemal mTraci"na yukselmislerdir. Bu varhk alemindeki maceralari da, ayni mezara 
gomulerek "vahdef'te sona ermistir. Olumlerinden sonra Leyla ve Mecnun'un kabrinin ziyaret 
edilmesi FuzulT'nin deyisiyle bir "kanun" olmustur. Cunku ikisi de Hakk'm kendi haklarmdaki 
kaza ve takdTrine razi olmuslar, baslarma gelen bela ve sikmtilara sabretmisler ve cennetlik 
olmuslardir. Halk da, nasil "evliya" kabirlerini ziyaret etmeyi bir adet olarak benimsemisse, 
onlari da "ask yolunun ermisleri" olarak kabul etmis, kabirlerini bir ziyaretgah kilmi§tir. 47 

Boylece eserin son beyitleri bu birlik (vahdet) mertebesine isaret ederek tamamlanmistir: 

01 dem ki bu niisha oldi merkum 

Leyli Mecnun adina mersum 

izhara geliip rumuz-i vahdet 

Vahdetde tamam olup hikayet 

Tarihine diisdiler muvafik 

Bir olmag ile ol iki asik 

"Bu eser 'Leyla-Mecnun' adi verilerekyazildigmda, vahdet isaretleri ortaya cikti; hikdye 
vahdette tamamlanarak, o iki dsik bir olmakla, (eserin yazihs) tdrihine uygun dustuler." 

Kaynak: Nurgiil KARAYAZI, Fuzuli'nin "Leyla Ve Mecniin"unda TasawufT Kavram Ve 
Unsurlar, T.C. Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii ilahiyat Anabilim Dah 
Tasawuf Bilim Dah, Yiiksek Lisans Tezi, istanbul, 2007 



47 Tahrah, "Leyla vu Mecnun Uzerine", s.217. 
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REFiK-i A'LA 

Rasulullah sallallahii aleyhi ve sellemin son kelam-i serifi "Allah'm, beni refik-i alaya ulastir"i 

anlamak iizere 

Kamil Tabiat'a benzer varhklardan biri de "Refik-i A'ld" olarak adlandirilan varhktir. Refik-i 
A'la, Peygamberimizin vefati esnasmda soyledigi; "Allah'm, beni refik-i alaya ulastir" 
[Sahih-i Muslim (Nevevi'nin §erhi ile birlikte), Fezail, no: 87,88,89; Nesefi, no: 34. ] hadisinde 
gecen bir kavramdir. 

iste bu sozden hareketle, insanlar icin semavT bir rehberin bulunduguna dair goruslerin 
ortaya atildigmi gormekteyiz. RefTk-i A'la hakkmda degisjk yorumlar yapilmaktadir. 

Bu yorumlardan bazilarma gore Refik-i A'la, Allah olarak kabul edilmektedir. Ancak Allah olmasi 
ihtimali bizce biraz zayif gibi goriinmektedir. Cunku bu konuda fikir belirtenlerin cogu, RefTk-i 
A'la'yi farkh olarak yorumlarken, Allah olamayacagi hususunda bazi ip uclan vermektedirler. 

Mesela, §ah Veliyyullah DihlevT (6.1762), peygamberimizin vefat anmi anlatirken; 
"Hastalandigi zaman surekli Reflk-i A'ld'yi andi ve onlara karsi bir ozlem duydu. Bu hal 
uzere 6ldu"[ §ah Veliyyullah Dihlevi, Huccetullahi'l-biliga, cev.: Mehmet Erdogan, istanbul 
1994, c. II, s.663.] seklinde bir ifadede bulunmaktadir. Bu ifadede "onlara karsi" sozcukleri, 
Refik-i A'la'nm Allah'tan baska varhklar olduguna delalet etmektedir. Peki oyleyse, Refik-i 
A'la' nedir? Dihlevi'ye gore, Rasulullah'm ahirete intikal etmeden once isaret ettigi RefTk x i 
A'la, mukarreb meleklerdir. 

Soz konusu melekler, Allah ile kullari arasmda aracihk yaparlar, insanlarm kalbine hayirh olan 
seyleri ilham ederler, yani onlarm ic dunyasmda hayirh seylere dair dusuncelerin dogmasma 
sebep olurlar. Bunlarm, Allah'm diledigi keyfiyette ve diledigi yerde toplantilari olur. Bu 
toplantilara itibarla onlara "Reflk-i A'Id", "Nediyy-i A'Id' 've "Mele-i A'ld" isimleri verilir[Dihlevi, 
age, c. I, s. 49.]. 

§emseddTn ibn Kayyim el-Cevziyye (6.1 350), Reflk-i A'ld ve Reflk-i Esfel diye iki kavramdan 
bahsetmekte ve Refik-i A'la'yi, insanm yuce alemdeki ruhu, Refik-i Esfel'i ise bu dunyada 
bulunan bedeni olarak tammlamaktadir. Cevziyye'ye gore, insani yucelere ve asagilara dogru 
cezbeden iki turlii nefs bulunmaktadir. Eger kisinin amelleri iyi olursa, kendisine iyi bir 
arkadas verilir ki buna Refik-i A'la, sayet amelleri kotu olursa, bu kez de kendisine kotu bir 
arkadas verilir ki buna da Refik-i Esfel denilir. Refik-i A'la; kisiyi, himmeti ve ameli ile 
yucelere, Refik-i Esfel ise alcak (denT) nefsler olup, asagilara cezbeder. [ibn Kayyim Cevziyye, 
Kitabu'r-ruh, cev.: §aban Hakh, istanbul 2003, ss. 151, 159, 161; a.mlf, Kitabu'l-fevaid, 
Riyad 1980, ss. 15-16.] 

Cevziyye'nin bu yorumu, daha once de belirttigimiz gibi Fahreddin Razi'nin Kamil Tabiat 
hakkmdaki goriisleriyle paralellik gostermektedir.[ Krs. RazT, el-Metalibu'l-aliyye, c. VII, s. 
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400] Ayrica RefTk-i A'la'nin kisjnin koruyucusu ve yoldasj oldugu anlayi§i da hem Kamil 
Tabiat hem de RefTk-i A'la gorusjerinde bulunmaktadir. 

Kaynak: ismail Erdogan, BAZI FELSEFI KAVRAMLARA "DIVANU LUGATi'T-TURK'TEN 
KARSILIK OLABiLECEKTERiM ORNEKLERi, iLAHiYAT FAKULTESi DERGiSi 17:1 (2012), 
SS.15-30.Tasawuf: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 7 [2006], sayi: 17 
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Hz. MEVLANA Kaddesellahu Sirrahu'l Azizden GEL CAGRILARI 

Hzl: Dr. Celaleddin Bakir CELEBI 

MESNEViDEN BiR KAC GEL CAGRISI 

Cefakar nefis katirlarina bakmak, yola getirmek icin Mustafa Hakk'm imrahorudur. 

Kerem ve ihsanm cekisjyle "Kul tealev" [De ki: geliniz... En'am,l5l]dedi... Gelin de sizi riyazatla 
terbiye edeyim, azgm ve serke§ atlari ah§tinr, getiririm ben... 

Tanri dedi ki: "Onlara gelin de, ey terbiyeye ah§km olmayan katirlar, gelin de!" 

Fakat gelmezlerse gamlanma... o iki temkinsiz icin kinlerime! Bazilarmm kulaklari bu, gelin 
sbzune karsj sagirdir... her hayvanm ayri ahiri vardir. 

Bazilari bu sesten urker, kacarlar... her atm ahiri ayridir... 

Ogul, gelin de, gelin... sizi Tanri esenlik yurduna cagirmada!..." (Mesn. C:4-B:2005...) 

Caresiz muflis... Beni yaratan yalniz sensin. Rizkimi da sen duzene koy demekteydi. 

Yillarca bu duada bulundu. Yuzunu yerlere surdu, yalvarip sizladi... nihayet aglayip yalvari§i 
tesir etti... 

Qahsjp cabalarken yorulup umitsizlige du§unce Tanri kapismda gel sesini duyuyordu... 
(Mesn. C: 6-B-.1839) 

Kurdun devri, Yusuf kuyunun dibinde. Kiptilerin nobeti, Firavun, padi§ah sjmdi. 

Bu suretle de herkese luzumsuz gulup duran ve kimseden esirgenmeyen riziktan §u kbpekler 
de birkac gun nziklansmlar, hisselerini alsmlar bakahm. 

"Gelin" buyrugu verilinceye kadar aslanlar, orman icinde beklemedeler. (Mesn.C: 6-B: 1 871) 

0 illetli adam, ulu Yaraticmm cbmertligine guvendiginden defsiz oynuyordu... 

Umidi, dilsiz, sessiz gel demekteydi. 0 davet, gonlunden utanci silip supuruyordu... (Mesn. 
C6-B: 1987-89) 

DIVAN-I KEBiRDEN "GEL" CAGRILARI 

Onun yuce, geni§, ho§ bir ulkesi var. Nasil olursan, ne olursan ol, ona lazimsin sen; dilersen 
akik ol, la'l ol, dilersen kerpic ol, ta§ ol; o ulkeye o da lazim, bu da. 

Lal'sen de gel, ta§san da gel, bela seline diis., yuvarlan, selle denize ko§, o §uh a§ka konuk 
ol... 

Bahklar gibi denizde git, gel. Kurulugu hatirlarsan denizden karaya yuz tut... (Furuzanfer: 
C5/G2134 - Golpmarh: Cl /Gl 21 /Sl 64) 

Gonlun, gonlun, gonlun icin, gonlumu incitme... Nicin, nicin, manasi ne? Perperi§an edersin 
beni. 

Gel, gel gene gel, baris, da eve yonel... gitme, gitme bnumden omuz silkme sen oyle... 

Gel, gel de bir soluk ver bana; guzelim soluklarm, Ab-i hayat gibi gbnlumun bmrunu artirir... 
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Sen Mustafa nurusun; Ka'be putlarla doldu... hadi, gel de Rahman'in evinden putlari at 
disariya... (Furuzanfer: C4/G1889 - G6lpinarh.:C7/G226/S305) 

Gel-gel ki tipki ab-i hayat igindesin sen; gel-gel ki her derdin sifasisin, devasism sen. 

Gel-gel ki gul bahcesi seni ovuyor; gel-gel de onu nerde besledin nasil yetistirdin, bir goster. 

Gel-gel ki sen olmadikca hastahanede hicbir hastanm benzindeki sarihk gitmiyor. 

Dog-dog ey gunes., sen olmadikca havadaki acihkta gitmez, sogukluk da. 

Dog-dog ey Ay, gozlerin hepsi de yash, herkes aghyor, sense donup duruyorsun; yaziktir bu 
yazik. 

Gel- gel ki butun kainatm velinimetisin sen; dertten halas edensin; tavlanm zarism sen. 

Gel- gel de kuluna ogret, bellet; cunku imamhkta da, ogretmede de anlayip anlatmakta da 
teksin sen. (Furuzanfer: C3/G3083 - Golpmarh: C3/G226/S305) 

Gel-gel ki sen, semam canmm canma cansm; 

gel ki sema bahcesinin yuruyen selvisisin sen. 

Gel ki senin gibisi ne gelmistir, ne gelir; 

gel ki semam gozleri, senin gibisini ne g6rmu§tur, ne gorur. 

Gel ki gunes. kaynagi bile golgendedir senin... 

Gel ki Tebrizli Sems, §ekle burunmus, a§ktir; 

semam agzi a§ktan acik kaldi gitti. 

(Furuzanfer: C3/G1295 - Golpmarh: C3/G1 48/S225) 

Gel-gel ki savas, arslanlarmm arslanism sen; ormanhktan Qkta saflar yar... (Furuzanfer: 
C3/G1 306 - Golpmarli: C3/G1 49/S226) 

Gel - gel ki sen, semam canmm canma cansm; semam soyuna, sopuna, sema topluluguna 
binlerce aydm mumsun gel, sema gogune dogan aysm sen. 

Gel ki can da guzelim yuzune hayrandir, cihan da; gel ki sema aleminde §asjlacak bir 
guzelsin, gorulmemi§ bir yaratiksm sen. Gel ki sensiz a§k pazarmda pesjn bir ahs-veris 
yoktur; gel ki sema madeni, senin gibi bir altmi gormemi§tir. 

Gel ki istiyak cekenler, kapmda otura kalmislard ir; sema merdivenini daya a^agiya in 
damdan. 

Gel ki a§k pazarmm parlakhgi dudagmdan gelmede; §u sema dukkanmda da parah bir guzel 
var... (Furuzanfer: C3/G1296 - Golpmarh: C3/G1 47/S224) ... 

Gel - gel ki halkm cani da sensin, kurtulu§u da. 

Gel - gel ki Yakub'un isjgi da sensin, gozii de. 

Gel - gel ki guzellik bagi^lamadasm, ululuk vermedesin 

sen; gel - gel ki binlerce Eyyub'a sifasin, dermansm sen. 
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Gel - gel; gerci asla gitmemissin amma gene de gel, her sozii, guzellikledir hosca soylerim 
sana, gel... 

Yuzlerce cana bedelsin, canm yerine sen gel, gir bedenime, otur. Guzelsin, seni seveni cek, 
bas bagrma... 

(Furuzanfer: C3/G3050 - Golpmarh: C3/G21 7/S295 

Gel - gel; bu uzakhktan pisman olursun sonra, tath davetimize gel, ne diye kopurup 
duruyorsun? 

Bu mecliste yasayip, dalga - dalga kopuruyor; Allah yardimci, her yanda da Mansur sarabi 
var... 

Gel de Turdagi'na dek Musa'ya yoldas olahm; Tur 'da Tanri'yla konusan Musa'ya "Allah'la 
konustu" dendi. 

(Furuzanfer: C3/G3073 - Golpmarh: C3/G242/S323) 

Gel - gel ki bizim gibi bir dost bulamazsin sen; iki dunya da nerde bizim gibi gonuller alan 
guzel? 

Gel - gel, her yana yel gibi ko§up durma; senin gecer akcene ba§kasmm yanmda pazar 
yoktur... 

(Furuzanfer: C6/G3050 - Golpmarh: C3/G1 44/S326) 

Gel - gel ki sen, gunlerin essiz - orneksiz guzelisin; kardessin babasm, anasm, sevgilisin, 
gonul huzurusun sen... 

(Furuzanfer: C6/G3073 - Golpmarh: C3/G253/S335) 

Gel - gel ki derdinle kara sevdalara ugradim; gir kapidan gir kapidan; yalnizhktan camm 
dudagima geldi... 

(Furuzanfer: C6/G3097 - Golp.noHi: C3/G16/S388) 
A gonlumun hevesleri, gel - gel - gel - gel. 
A dilegim, istegim, gel - gel - gel - gel. 

Baglanmisim dugum - dugum, dagilmisim bolum - bolum, tipki saclarm gibi, 

A benim dugumumu cozen, a benim daginikhgimi duzene sokan, gel - gel - gel - gel. 

Yoldan, konaktan konusma; artik konusma, konusma artik. 

A benim yolum, konagim gel - gel - gel - gel. 

Yerden ahvermistin hani, bir avuc toprak, bir avuc toprak; o topragm icindeyim ben, gel - gel 
- gel - gel. 

Ayiririm iyilikten kotulugu, anlarim - anlarim bunu; guzelligini ne anlamisim, ne bilmisim, 
saskmim... gel - gel - gel - gel. 

Askmla yanip yakilmasin akhm, askmla yanip yakilmasin, hicbirsey bilmiyorum, akilh degilim 
hani, gel - gel - gel - gel. 
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A padi§ah SelahaddTn, hem ortadasin, hem gizlisin; a §asjlacak §eyim, a temel diregim 
benim, gel - gel - gel - gel. 

(Furuzanfer: Cl /Gl 56 - Golpmarh: C3/G1 6/S388) 

Gokyuzunde cana, hadi geri gel diye bir sestir, geldi. Can da a giizel davetci, merhaba, 
geliyorum diye seslendi. 

Duydum dedi, ba§ustune, her an sana yuzlerce can feda olsun; bir kere daha gel diye cagir 
da "Hel eta" [Gecmedi mi... insan, 1 ]makamina dek ucayim... " (Furuzanfer: Cl /Gl 7- 
Golpmarfi: Cl /Gl 5/S27) 

Ey Yusuf, sonucu §u gozleri gormeyen Yak'ub'a gel. Ey gizlenmis, isa, §u gbk kubbeninin 
ustunde bir gorun. 

Aynhktan iiniim karardi. Gbnliim yay gibiydi, kila dondu. Yoksul Yakup ihtiyardi, ey genc 
Yusuf gel. 

Ey Imranoglu Musa, sana gdnlumde, ne Tur-u Sind'lar var. 
Okiiz tanrilik etmede, gel artik Tur-u Sind'dan. 

Benzim safran gibi sarardi, boynum bukuldu, cenge dondu. Beden mezarmda daraldim, 
sikildim, gel ey, genisjik, ferahhk veren can. Muhammedi gozleyen gbzum gammla, 
mu§takim sana diyor; "Biz seni alemlere rahmet olarak gonderdik" ayetinin sirri, o dagmik 
yuzunu gbster, gel. 

Gune§ sana karsj sanki ak§am kizilhgi, ey padi§ahlardan bile odulu kapan er, ey Tanri'yla 
bakan, Tanri'yla gbren gbz, ey her §eyi bilen gbniil, gel. 

Biitun canlar, sana karsj sanki beden, sense cansm. Cansiz beden neye yarar? Coktandir 
gbnul verdim sana, gel ey sevgili de cammi da vereyim gitsin. 

Gbnlumu aldigm gundenberi can ekinim bicildi gitti; sonuncu dert sensin, git; sonuncu 
derman sensin gel. 

Ey sevgili, ilacim da sensin, carem de sen, yuz parca olmu§ gbnlumun i§igi da sen; caresiz 
gbnlumde senden gayri ne varsa yok oldu, gel. 

Senin kadrini bilmedim de felek, inadma, var diyor, okla gbnlumu, vur basjm tasjara; gel. 

Ey mertebesi, 'Aralarmda iki ok atimi kadar yer kaldi' ayetiyle bildirilen, ey o yucelik devletine 
sahip olan; ey padi§ahim kimsecik mahrem olmaz sana "Belki de daha yakm" makammdan 
gel. 

Ey ay gibi guzel padi§ah, ey yuzlerce guzelden guzel, ey su, ey ate§, gel. Gel ey inci, gel ey 
deniz. 

Ey kendisine cammin kul, kble oldugu §emseddTn, ey ruh'ul Emin, Tebriz senin yuceligin 
yuzunden oturmakh ar§a dbndu, Mescidi-i Aksa'dan gel. (Furuzanfer: C1/G16 - Gblpmarh: 
Cl /G12/S14) 

Gel - gel ki ayrihgmla ne akil kaldi, ne din, §u yoksul gbnulden sabir da gitti, karar da. 

Yiiziimiin sararmasim, gbnliimiin derdini, icimin yani§ini sorup durma; anlati§a sigmaz onlar; 
gel de gbzlerinle gbr. 



Yazilar 167 

Senin atesjnle, senin sicakhgmla pi§mi§ somun gibi kipkizildi yiizum; s.imdiyse bayat ekmek 
gibi un-ufak olmus.um, yerlere serilmis.im; gel de yollardaki topraklardan topla beni. 

Yuzunden, ayna gibi hayaller devs. irirdim; sjmdi gel de sapsari betime-benzime bak, 
bumburu§uk yuzumu seyret... 

Dedim ki; Basjnda kil bile olsa yikama, gel. Ayagma diken batmi§sa cikarmak icin oturma gel; 

Gel - gel de beni §u gel - git sbzunden kurtar, bylesine bir gel ki, canim §undan da halas 
olsun, bundan da; 

Haber yolladim seher yeliyle; dedim ki; ey asjklar peygamberi, ey emin elci, Allah icin olsun 
tez git, tarafimdan de ki, 

Suya batmisjm, ate§e yanmi^im dalga - dalga goz ya^larimla, yahm - yahm gbnul ate§imle; 
bana ne care yazdi, bu- dur caren diye ne dedi, gel de bildir. 

(Furuzanfer: C4/G2084- Golpmarh: C3/G1 90/S269) 

Gelin - gelin, gul bahcesine gidelim; §u devlet, §u ikbal noktasmm cevresinde pergel gibi 
dbnelim. 

Gelin, bugun devletle, kutlulukla, yeni a§ka du§enler gibi o sevgilinin cevresinde dbnup 
dola^ahm... 

(Furuzanfer: C3/G1473 -Gblpmarh: C3/G10/S46) 

Gelin, gelin, gul bahcesi ye§erdi, guller acildi. Gelin, gelin sevgili geldi catti... 

(Furuzanfer: Cl /G329 - Golpmarh: C3/G4/S38) 

Kaynak: Dr. Celaleddin Bakir CELEBi, MEVLANA OKYANUSU'NDAN,II. BASKI, Derleyen : 
Esin Celebi Bayru, Kasim 2004 - Konya 
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HZ. MEVLANA CELALEDDiN-i RUMI Kaddesellahu Sirrahu'l Azizi 
TANIMAMAKTA NEREYE KADAR? 

Gecti firsat bir dahi girmez ele 
Dem bu demdir, dem bu dem 

Hz. Mevlana Celaleddin-i RumT Kaddesellahii Sirrahu'l AzTz Efendimiz siradan bir din adami 
ya da siradan bir tasavvuf ehli degildir, mukallit bir statukocu ise hic degildir. Daha ziyade 
bir egitimci, bir miiste§ar gorunumundedir. Hic kus.kusuz romantik bir adamdir, 
heyecanhdir, cesur ve comerttir, bir parca Nasrettin Hoca, bir parca Karagbzdur. Kaygisiz ve 
korkusuzdur. As.km tadmi ve zevkini bilen bir goniil adamidir. insan diis.kiinii, insan 
dostudur. Ciinkii ona gbre diinyada mutlak kotu yoktur. 48 

§arapci bir beyden byle bir bahseder ki o beyin elini bpesiniz gelir. "Giizel gbniillii, sarapci, 
her mahmurun ve her caresizin sigmagi bir bey vardi. Sefkatli, yoksul gozeten, adaletli, degerli, 
altm dagitan, derya goniillii bir beydi. Yigitlerin sahi, miiminlerin emiri, yol koruyucusu, sir bilir 
ve dostu goren biriydi. isa donemi ve Mesih giinleriydi, halka merhametli, incitmeyen ve tatli 

biriydi. Ansizm bir gece ona bir misafir geldi, yine bir beydi, ona denk ve giizel dinliydi..." 49 

0 bir muzdariptir. Dertli biridir, gamzededir. Dolayisiyla bir "daru'l-hikmet" sayilsa yeridir. 
Mevlana'daki daru'l-hikmet bir nevi bes.eri ilimler kiilliyesidir ki icinde filoloji, teoloji, tarih, 
cografya, edebiyat, felsefe, sosyoloji, tip, miizik ve astronomi gibi disiplinleri barindirmakta 
olup, giiniimiiziin siyasal bilgiler, fen-edebiyat, ilahiyat, egitim, giizel sanatlar ve iletisjm 
gibi fakiiltelerin cekirdegi ve prototipidir. Baska bir deyi§le, benlikten ve bencillikten 
kurtulmasim bilmis, sosyoekonomik ve jeo-politik sorunlan dert edinmesini bilmis bir 
devlet adamidir Mevlana. Bu manada da J.P. Sartre'de somutlasan varolusculugun, Nurettin 
Topcu'da somutlasa isyan ahlakmm, Sabri Ulgener'de somutlasan darlik iktisadimn bir 
prototipidir. Dinamik bir adamdir, hareket ve eylem insanidir. Degisjme ve gelis.meye aciktir. 
Dinin sosyal hayata yonelik inceliklerini bilen ve onlari one cikaran bir aydm kisjdir. Mesnevi 
adh eserinde gozumiize carpan birkac noktaya deginmek suretiyle bunlari acmaya calis.alim. 

Celaleddin-i Rumi din temasim ve dini kavramlari isledigi, Hz. Muhammed Mustafa 
sallallahu aleyhi ve sellemin savundugu islam dininin unutulmaya yiiz tutmus 
hakikatlerini dile getirdigi Mesnevi'de enteresan bir iislup kullanmaktadir. Kuru nakillere 
kar§i akh, kitap materyaline kar§i "ehil insanlarla oturmayi" ileri surmektedir. O'na gore, su 
varken teyemmum etmek nasil sakat bir yaklasjm olursa, ehil insan varken kullanma 
klavuzuyla tamire kalki§mak da byle sakattir. 

insan-i kamil varken mukallit maymuna ve mukallit papagana mi muracaat edilecektir? 

As.k adim verdigi bu mezhebe gbre kuru kavramlar degil, bzneler belirleyicidir. Dinin kendisi 
degil "uygulayicilarinm kemal derecesi" esastir. insanlari, ansiklopedik bilgi kivammda olan 
din kurumu degil, o yiice ahlaki ve yiice prensipleri gercekle§tirmekte olan insanlar 
kurtarmaktadir. Bu noktada Hz. isa'nin, zulmiin aktbrii olup cikmis statukocu / seriatci 
Yahudi din adamlarina karsi yeniden dogmak ve yeni bir hayat sbzleriyle "bze dbnus" 



48 Mevlana, Mesnevi (Haz. Adnan Karaismailoglu), Ankara 2004, C.IV / 65-80 

49 Mesnevi, C.V / 3437-3470 
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bayragmi acmasi seklindeki tarihsel misyonunu da hatirlayacak olursak, RumT'nin bu elestirel 
cizginin bir devami oldugunu rahathkla soyleyebiliriz. 50 

Nitekim Kur'an'm kurtulus telakkisi de boyledir. 

Din iyidir, miisriklerin din telakkisi iyi degildir. 51 
Mescid iyidir, miinafiklann insa ettigi Dirar Mescidi iyi degildir. 52 

RumT [kaddesellahu sirrahu'l azTz] duayi, tevekkulu ve sabn uzun uzun isler, tedbiri ve 
calismanm onemini, aramanm gerekliligini konu edinir ve bunlari savunur. Bununla birlikte 
bu guzel ve faydah kavramlarin nasil kotu ve zararh hale getirilebilecegine dair ornekler arz 
ederek dinleyiciyi uykusundan uyandirir, rehavetten kurtarir, mukallidane eylemlerin bu 
nedenle kurtarmak soyle dursun yikici olabilecegine dikkat ceker. 

Ornegin Mesnevi'deki aslan ile tavsan oykiisiinde calisip kazanmayi, kendi isini kendinin 
gormesi gerektigini, umuda sarilmayi, aklim kullanmayi, arayip bulmayi anlatacaktir. 

Aslan da zaten boyle yapmaktadir. Fakat bir tavsan cikip, kendi menfaatine geldigi icin 
aslana "tevekkul" empoze etmekte, avlanmasma ve yorulmasina gerek kalmadan rizkinm 
ayagma getirilecegi sozuyle aslani kandirmakta, onu rehavete sevk etmektedir. Sonucta 
miitevekkil aslan cahskan tav§ana yenik dij|mu§tur. Zira bu dini kavram, yani tevekkul ve 
sabir yanhs eller tarafmdan kotuye kullamlabilmistir. Demek ki kurtarici olan ehil insandir, 
salt iyi kavram degil. 14 

RumT [kaddesellahu sirrahu'l azTz] gulu ve gul kokusunu, gul yagmi cok sever, dikenin 
varhgmi da sever ve dogalhgmdan dolayi hosgorur. Fakat gulu degil de dikeni sulayani 
ho§gormez. 53 

Bahcivan yani avam, kamil insani aramah ve kilavuz olarak onu gorevlendirmelidir. Baska bir 
deyisle, bahcivan yani kamil insan o kimsedir ki cah cirpiyi ve otlan, dikenleri degil, oncelikle 
ve ozellikle gulleri sulamah, gul yetistirmelidir. 

Keza hirsiz ve bekci kelimeleri Mesnevi'de sikhkla kullamlmaktadir. Hirsizm pesine dusmek 
ve yakalamak gerekir. Oysa bekci gorevine ehil ve layik degilse sorumlulugunu yerine 
getiremeyecektir. 

Bekci cesur, cevik ve uyanik olmahdir. Korkak, ahmak ve uyurgezer bir bekciye baglan, 
bostanlari ya da dukkanlari emanet edemezsiniz, etmemelisiniz. Demek oluyor ki isten 
ziyade, o is icin kimi dusundugunuz, kimi gorevlendireceginiz cok daha buyuk ve hayati 
onem tasimaktadir. 



soKutsal Kitap, Matta 23/1-39, 25/31-46, Romahlar 2/1-29, 3/1-31, Yakub'un Mektubu 1/19-27, 
2/126, 3/1-18,4/1-17,5/1-20 

51 Kur'an-i Kerim, Maun Suresi 1-7. ayetler; Kafirun Suresi 1-6. ayetler 

52 Kur'an-i Kerim, Tevbe Suresi 1 07-1 1 0. ayetler 

53 Mesnevi, C.V/ 1089 
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Mesela Ayaz gibi adamlariniz olmalidir, otuz kisinin yaptigi isi yapabilen biriyle 
calismalisiniz. Fakat ona da otuz kisinin maasim vermelisiniz. Esitlik adalet degildir. 

RumT bu tiir insanlarin nadir bulundugunu, viranelerde ve gbzden uzak bulunduklarim 
sbyler. Mutevazi ko§ullarda ya§ad iklarini sbyler. Giin isjgmda, car§ida, elinde fenerle "adam 
ariyorum, sehvet ve gazabina maglup olmamis yigit birini ariyorum" demektedir. 54 

Bir padi§aha halki Rafizi olan bir memlekette Ebu Bekir adini tasjyan birini aratir. RumT, bir 
oykusunde. Bulup getirdikleri Ebu Bekir adh adam yari blu, kendine hayri olamayan zavalh 
biridir. Nerede Hz. Ebu Bekir Siddik radiyallahu anh ve comertligi, nerede bu zavalh, sadece 
adi Ebu Bekir olan adam. Piyasadaki bu Ebu Bekir herhalde e§ref-i mahlukat olan insanm 
dunyadaki hilafetine layik degildir, o bir yuzkarasidir. Zira piyasadaki Ebu Bekir o sefil haliyle 
kimi kurtarabilecektir. 18 

Burada o insanm o hale getirilmis. olmasi, o halde birakilmis, olmasi da ele§tirilmekle birlikte 
ada, Unvana ve kuru iddiaya degil ice, bze, cevhere bakmak, o cevher-i ferdi israrla aramaya 
devam etmek geregi vurgulanmaktadir. Ehliyetli ve liyakatli birer kilavuz, birer komutan 
bulunamaz da mukallit papagan misali, mukallit maymunlarla yetinilirse akibet hiisran 
olmaktadir. islam dost kazanma sanatidir, diismandan dost elde etme kimyasidir. 19 

Tath dil yilani deliginden cikaracaktir. 55 Oysa daha sirtma aslan resmi dbvmesi yaptirmaya 
dayanamayan 56 , daha eli bagh bir kblenin altmda kalan beceriksiz heveslilerle Selcuklu 
devleti idare edilemezdi. 57 

Zira Hz. Omer radiyallahii anhitammayanlar Zalim Haccac'i adaletli samyorlardi. 58 

Misirh Hz. Yusuf neredeydi, o simdiki Yahudi Yusuf nerede. Hatta mezarhk ve ttirbe 
ziyaretlerinden bahisle, bu hayattan goctip gitmis nice zatlarm mevcut dirilerden, geride 
biraktiklari ktilttir miraslariyla cok daha verimli ve bereketli olduklarim soyler. 

Mesnevi' nin ikinci cildinde gecen sufi oykiisu de benzer mesajlari icerir. Bir sufi yolculuk 
esnasmda bir dergaha ugrayip dinlenmek ister. E§egini ahira baglar, iceri girer, dergahdaki 
sohbeti dinlemeye koyulur. Oniine yemek getirilince, daha bnce degil, ac kalmi§ e§egini de 
hatirlar ve bizzat ilgilenmek yerine vasat bir hizmetciye talimatlar yagdirarak e§egiyle 
ilgilenmesini ister. Hizmetci bu guzelim talimatlari "La Havle! La Havle!" laflariyla sufinin 
agzma tikar, ba§ ustune der. Sufi ikna olur. Fakat hizmetci hic orah olmaz. Sabah oldugunda 
e§ek ac, uykusuz ve hastadir. ikide bir yere kapaklanmaktadir. Sufi artik pazarda e§egini 
satamayacaktir. Cunku kendi i§ini kendi yapmami§tir. Kendisini konu§turmayan ve 
dinlemeyen hizmetciye guvenmistir. Hizmetci onu kuru laflarla, dinsel sloganlarla kendine 
inandirabilmistir. 59 



54 Mesnevi, C.V/ 2886-2910 

ss Mesnevi, C.V/ 1 1 32 

se Mesnevi, C. 1 /2980-301 1 

Mesnevi, C .V /3736-3779 

ss Mesnevi, C.V/ 3595 

59 Mesnevi, C. II/ 1 55-320 
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Sagirin hasta ziyaret adh oykiide de durum aynidir. Hasta ziyareti bir insanhk odevidir ve 
guzeldir. Gidilecek, onun sjkayet ve izdirabi can kulagiyla dinlenecek ve bu suretle bir nebze 
de olsa derdine derman olunacaktir. Fakat ziyaretci sagir gibi olursa, ya da sagir kesilir ve 
hastanm sikmtismi dinlemez, sadece adet yerini bulsun diye a§ksiz bir s.ekilde ziyaret 
etmi§se, hastayi konus.turmamis, ve onu dinler gibi yapmis. ise hasta daha iyi olmayacak, 
hatta belki izdirabma kulak verilmedigi icin daha da sinirlenebilecektir. 60 

i§te o hastadan kasit halktir, vatanda§tir. Ziyaretciden kasit bazen ogluyla konu§tugunu 
sanan baba ya da halka indindigini sanan devlet ricalidir. §ayet baba ya da devlet ricali halkm 
sikmti ve izdirabma kulak vermiyorsa ziyaret verimli olmuyor, yeni sikmtilara yol aciyor 
demektir. Biz bugun buna modem tabirle, ileti§im engellerini ortadan kaldirma yolunda 
"etkin dinleme, katilimh dinleme" diyoruz. 61 

Derdini anlatabilmek ve dert dinleyebilmek insanm en hayati isjeridir, byle anla§ihyor ki bir 
insan kendi derdini edep ve hurmet dairesinde anlatiyor ve anlatabiliyorsa, ya da bir takim 
dertleri can kulagiyla dinleyip cozum uretebiliyorsa o zaman olgun insan sayilmaktadir. 

BasJ<a bir bykude bu sefer sufi e§egiyle ilgilenmi§, sonra dergaha girip eglenceye dalmi§tir. 
Ne var ki bu sefer de e§egini dergahta achktan kirilan dervisjer pazarda satip parasmi 
dergahtaki yemege ve eglenceye sarfetmisjerdir. Bunlardan habersiz ve gafil sufi de onlara 
uymu§, icinde nefis e§eginden kurtulduk "e§ek gitti, e§ek gitti" sozleri gecen bir muzige 
mukallidane esjik etmektedir. Bilmemektedir ki giden kendi e§egidir. Bu sefer hizmetci 
durumu haber vermek icin bir-iki kez gelirse de bakar ki sufi herkesten daha co§kulu olarak 



"e§ek gitti" demektedir. Bunun uzerine sufmin durumun farkmda olduguna hukmeder ve 
bildirmekten geri durur. Ertesi gun gurultu kopar. Sufi §ikayetcidir. Oysa yoksul dervisjer 
uzun zamandir actirlar ve sabirlari tukenmi§tir. E§egi satip parasmi yemisjer ve gitmi§lerdir. 
Sufi hizmetcinin yakasma yapi§ir ve emanete ihanetle suclar. Hizmetci ise, sufTnin §arkiya 
mukallidane e§lik ederken telaffuz ettigi "E^EKGiTTi" ibaresine istinaden durumun farkmda 
oldugunu zannettigini, yoksa bildirmek uzere yanma kadar kac kez gelmis. oldugunu 
sbyler. 62 

Demek oluyor ki yoksullari gbzetmek, onlari dikkate almak lazimdir. Kuru kuru sabir telkin 
etmek bir yere kadardir. Yoksa o yoksullar hirsizhktan cekinmeyecekleri bir hale 
gelebilmektedirler. Enteresandir, Cehov ya da Necip Mahfuz'un eserlerinde de gbruldugu 
uzere, Mevlana bu durumlarda yoksullari pek suclamamakta, onlara donup yaziktir, 
haramdir dememekte, daha ziyade sorumluluklarim ihmal ederek insanlari o durumlara 
dusuren zenginleri kmamaktadir. 6i 

Mukallidane konusmak kurtarici olmak soyle dursun, kurtarilmaya engel teskil edebilir. 
Buradan, bilmedigin halde bilir gbzukme ki sana bildirilebilsin mesaji cikmaktadir. Ac iken 



60 Mesnevi, C. 1 / 3359-3394 

61 Dogan Cuceloglu, Yeniden insan insana, ist 1992, s. 167-194, Baba Destek Programi Egitici El Kitabi, 
s. 12 

62 Mesnevi, C .1 I /512-581 

63 Achktan dolayi baskasmm esegini satip parasmi yiyen dervislere (C. II / 548-549) ya da uzun 
zamandir yoksulluk cekmekteyken baskasma ait olup evine toslayan bir inegi sahiplenen adama (C.lll/ 
2388-2568) takmdigi tavir gibi. 
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biyigina yag surup kendini et yedi gosterirsen gercek etten mahrum kahrsm. Zira bir cakal 
boyaci kupune dusmekle tavus kusu olmaz. M 

Bu durumda, bir ki§i salt dinsel metinlerle me§gul oldu ya da salt dinsel muhitlere devam etti 
diye "dindar" sayilmamaktadir, oyleyse, kati kurallari uygulayarak ya da uyguluyor gozukerek 
namuslu tavir takman bireyi degil, isyan ahlakmi Hz. Mevlana kaddesellahu sirrahu'l aziz 
konu edinecektir. Cunku, namuslu adam mevcut nizami takip etmekten ve odevini 
yapmaktan dolayi iftihar ederken aslmda bu nizam ve bu odevin insanhgm buyuk bir 
kismmm zararma hareket edenlere menfaat saglamak icin kurulmus ve konulmus 
olabilmektedir. 65 

Baskalarmm izdirabmm dindirilmesi gerektigine hiikmetmek icin, dnceden aciyi cekmek 
lazimdir. Merhameti sadece bilmekle kalmayip gercekten harekete gecmek isteniyorsa 
merhamet tecrubesini yasamak gerekir. 66 

Baska bir yerde "cemaat rahmettir" kavramini ele alir. Bu soz guzeldir, fakat nerede o 
guzel cemaat? 

Kurbaga farenin lsrarli talepleri ve asikane tutumu yuziinden fare ile cemaat olmustur. 
Fakat bir giin bir karga bu fareyi kapinca, fareye iple bagli bulunan kurbaga da av 
olmustur. 

Hani cemaat rahmet idi? 

Demek ki her cemaat her zaman rahmet degilmis noktasina vanr. 32 

O nedenle qogu kez mihrap ve halvet kelimesini kullanir. 33 Teenni ile davranmayi, halvete 
cekilip kalp huzuruyla niyaz etmeyi, istihareyi, teke tek kalmayi tavsiye eder. 34 

Mevlana hazretleri zenginin lehine isletilen salt ceza kanununun degil, ayni kanun zimmnda 
fukaranm ve kimsesizin lehine olan insaf ve merhamet kanununun da isletilmesini 
savunmaktadir. 

Hz. Mevlana Celaleddin-i RumT, o celalli konusmalariyla aslmda bir dinleme kulturu 
mayalamak ister gibidir. 

Mesnevi'nin ilk kelimesi olan "DiNLE!" sozii tesadiifi degildir. Doktor olanlar, 
saghkh olanlar, varhkh olanlar hastalara, yoksullara ve onlarm sikayetlerine kulak vermeli, 
taleplerini can kulagiyla dinleyip dikkate almahdir. RumT bizzat kendisi de muzdarip idi. Bu 
dunyada arayis icindeki bir muzdarip yolcu idi. Hasta ve yorgundu, kimsesizdi. §ikayetleri ve 
talepleri vardi. Her turlu aynhktan, ikilikten, ayrimcihktan, uzakhktan sikayetci idi. 
Dolayisiyla "birlik dukkam" acti, birlesmek ve birlestirmek istedi. 

Bekgiyi hirsiza ulastirmak, varhkhyi yoksula, seveni sevdigine, yolcuyu evine ve hastayi 
saghgma kavusturmak istedi. 

Ses urunune kulak musterisi aradi. 

Kendisi gibi baska muzdaripler aradi ki anlasmlar derdini, izdirabmi. 
Diyalogdan yana oldu. 



64 Mesnevi, C. 111/721 -777 

65 Nurettin Top^u, isyan Ahlaki, ist 1 995, s.26 
65 a.e., s.28 
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Dinlemek, konu§am dinlemek, dinlemek suretiyle konu§turmak istedi. 

Kendisi de dinleyen biri oldukca konus.tu da konus.tu. Bir muzdarip kisj olgun bir buyugune 
§ikayetini anlatmayacakti, ona niyaz ve dua etmeyecekti, ondan medet ummayacakti da ne 
yapacakti? 

Mesnevi-yi Ma'nevi adh muhtesem eser RumT'nin can dostu §emseddin-i Tebrizi'den ayri 
kalmasimn akabinde, Husamettin Celebi'nin RumT'yi konusturmasiyla ortaya cikmisti. 

Mesnevi'deki ilk oykiide bir padi§ahm cariyeye asjk olmasi, cariyenin Semerkanth 
kuyumcudan ayrilmi§ olmakla hastalanmasi, bir velinin tavsiyesiyle kuyumcunun dil 
dokulerek Semerkant'tan getirtilmesi, cariyenin onunla evlendirilip iyile§tirilmesi, alti ay 
sonra kuyumcunun hasta edilip bldurulmesi ve cariyenin kuyumcu as.kmdan soguyarak 
padis.aha kalmasi, muhtelif §erhler bir yana, bize Padi§ah olan Allah'm sevgili kulu Mevlana'yi 
kendisine yakinlas.tirmak icin Mevlana'nm dunyevi dostu olan §ems'i §am'dan getirtip 
Mevlana ile alti ayhk sohbetine izin verdikten sonra §ems'i bldurtmesiyle Mevlana'yi ikilikten 
birlige, iki sevgililikten tek sevgililige getirdigini sbylemektedir. i§te burasi son derece 
gorkemli bir hareket noktasidir. Mevlana'nm hayati, kendi anlattigi simgesel bir byku icinde 
belirivermektedir. 67 

Yukaridaki bykunun unsurlarmi maddeler halinde sunarak hem Hz. Mevlana Celaleddin-i 
RumT'nin baki§ acismi hem de senaristimizin uzerine vurgu yapmasmi tavsiye ettigimiz 
noktalari gbstermi§ olahm. 

Padi§ahm cariyeye a§ki, Allah'm Mevlana ozelinde sevgili kullarmi kendine ayirdigma i§aret 
eder. 

0 sevgili kullarm her birinin farkh zevkleri ve kanaatleri olacaktir. Dolayisiyla hemen ve 
derhal gercek sevilmesi gereken Allah'i idrak edemeyebilirler. 

Semerkanth kuyumcu brnegindeki gibi dunyevi bir sevgili sebebiyle "as.k hastasi" olarak 
gbzukebilirler. Oysa bu bir yamlsamadir, cunku gecici ve illetli bir sevgidir. Para ve guzellik 
gibi illetler ortadan kalkmca sevgi de kalmayacaktir. 

Gbzde cariye konumundaki Mevlana ve bteki sevgili kullarm bu sevgiliye kavu§malarindan ve 
akabinde hayal kirikhgma ugratilmalarindan ba§ka ilaclari yoktur. Ancak bu yolla, o 
sevgiliden sogutulduktan sonra, gercek sevgiliyle ba§ ba§a kalmabilecek, cariye ise kacip 
durmakta oldugu padi§ahm sevgisini o zaman gbrebilecektir. Semerkanth kuyumcu bin bir 
rica minnetle, hediyeler ve vaadlerle, edeplice ikna edilerek getirilecektir. Bunda biraz 
kuyumcunun kendini begenmi§ ve tamahkar olmasi da etken olacaktir. 

Dikkatten uzak tutulmamahdir ki padi§ah "gercek a§ik" idi. Cariyeyi gercek bir a§k ile 
sevmi§ti. Kuyumcu gibi menfaatleri ugruna yollara du§up gelmis. degildi. Padi^ah mihrapta, 
halvette, secdede gbzyasjari dbkmu§tu. Ruyasmdaki veliyi beklemi§, o veli gelince kendisini 
ona teslim etmis., tavsiyelerini can kulagiyla dinlemi§ ve uygulami^tir. Padi§ah kendisini Hz. 
Omer, o veliyi ise Hz. Mustafa sallallahu aleyhi ve sellem olarak nitelemi§tir. Bu tevazu ile 
yola cikmi^tir. Veli ise hem padi§ahi hem de cariyeyi cok iyi dinlemi§, onlari yakmdan 
gbzlemlemi§, bu durum muvacehesinde i§e koyulmu§tur. Gerek padi§ah gerekse cariye o 
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velinin her dedigine azami riayet etmisjerdir. Sonucta boylesi bir diyalog meyvesini vermi§, 
sevenler kavus.mus.tur. 

Benzer bir oykii eserin son cildindeki imadiilmiilk karakteriyle verilir. 

Bir beyin cok sevdigi atma bir padi§ah once goz koyar, sonra el koyar. Cani yanan bey solugu 
imadiilmiilk adh bir velinin yanmda ahr. §ikayetini, maruzatmi aktarir. 0 da aglar, 
imadulmulk de. imadiilmiilk de bilir ki yardim Allah'tan istenir, fakat Allah dostu bir veliye 
sigmildigmda o veli nasil uzak durabilir ki? Edeplice padi§ahin yanma gider, saygiyla susup 
bekler. Padi§ah yeni atmm guzelliginden dem vurunca ve onun da fikrini sorunca der ki 
"gercekten cok giizel bir at, fakat basi biraz bkuze mi benziyor sanki". Bu vehme dii§iirme 
tarikiyle padi§ah attan sogur, at gercek seveni olan o miitevazi beye iade olunur. Boylece 
saygi, edep, diyalog, dinleme ve konu§ma adabi, taraflarca guvenilir olmak, sozii dinlenir 
olmak gibi vasiflar tiim taraflara mutlu bir son getirebilmektedir. Yine seven sevdigine usta 
bir arabulucu ile kavu§maktadir. 68 

Mevlana bu tip romantik orneklerle bir taraftan be§eri a§ki yiiceltirken, bir taraftan da devlet 
mekanizmasmda da bu veli tiplemelerindeki usta muste§arlara, usta liderlere olan ihtiyaci 
vurgulamakta, bir peygamber edasiyla kendisinin ilim ve hikmet erbabi olmasi hasebiyle bu 
tip bir muste§arhgin en uygun adaylarmdan biri oldugunu da hatirlatir. Bu bir gorev 
talebinden ziyade, devletin gorevlendirmelerdeki kriterinin ehliyet ve liyakat olmasi 
gerektigine birvurgu mahiyetindedir. 

Bu noktada ozellikle ihtiyarhgm zemmi hususuna da deginmemizde yarar vardir. Hz. 
Mevlana'nm veli derken ihtiyarhgi kastetmesi §6yle dursun, tam tersine ihtiyarhgi zemmettigi 
anla§ilmaktadir. Din ve devlet makamlarinda salt ihtiyarhgm bir saygi ve giiven olciitii 
olamayacagmi, boyle olmamasi gerektigini soyler. 

Din ve devlet i§leri genc ve dinc, zinde insanlar ister. Ehliyet ve liyakat daha ziyade genclerdedir. 

Yajhlar bir parca yorgun ve hastadir. 

Kararlan da hastahkh ve ihtirash olabilmektedir. 

Dolayisiyla genc yeteneklere sans tanmmah, onlar gorevlendirilmelidir. 
Liderlikler genclere birakilmahdir. 

Kudretsiz ihtiyarlarla din ve devlet isleri yiiriitulemeyecektir. 

Nice ihtirasi olmayan, miitevazi, kendini one cikarmamis, kiyida ko^ede kalmi?, dikkatlerden 
kacmi?, kiymetli, ileri goriislii, uzagi goren, yoksullukla miicadele edecek, kuzulara iyi coban 
olacak, hirsizlardan korkup kacmayacak delikanhlar vardir. 

Onlan arayip bulmak, onlan gorebilmek, onlan bulup rica minnetle goreve getirtmek lazimdir. 
Yoksa kurttan bekcilik istemek uygun degildir. 69 
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Mevlana Celaleddin Rumi kaddesellahii sirrahu'l aziz buyurdu ki 

"Birisi, Hoca Senai oldii dedi. Oliim, boyle bir ere kiiciik bir is degil. Saman degildi ki kis 
yiiziinden dondu farzedelim. Tarak degildi ki, bir telden kirilsin. Tohum degildi ki yer onu 
sikip kurutsun. O, bu yeryiiziinde bir altin madeniydi ki, iki cihani da bir arpaya sayardi. 
Topraktan yaratilan bedenini topraga atti, akla mensup canini goklere ?ikardi. Halkin 
bilmedigi ikinci cani, bunu da sasirtmak icin soyliiyorum ya, canana teslim etti. Saf §arap, 
tortuyla karismisti, kiipiin agzina cikti, tortudan ayrddi." 
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HZ. ALi KERREMALLAHU VECHE EFENDiMiZ EGER AFFETMESEYDi 

Onlar affettiler, fakat sen kendini nasil affedeceksin 

Allah Teala'nin isjerindeki hikmeti anlayabilmek cok zaman almaktadir. Oyle ki 
olaylar zincirine bakihnca "neden" ve "nasil" sorusunu haiz cok cumleler bulunursa 
da ilim ve irfan arttikca bu sorular azahr gider. Mesela; Muslumanlarin "ilk halife 
secjmi" konusunda polemikler coktur ve farkh mezhep ve me§replerin olu§masina 
tevlid etmi§tir. Bu nedenle hayatimiz icinde siyas? meselelerin cozumleri hakkinda 
ekstern uclarin bir tarafinda olmaktan hic kimse hali olmadigi vechile manzarayi 
umumide Allah Teala'mn adalet sifatini nasil tecelli ettirdigini gormekte cok zor 
olmaktadir. 

Muhyiddin ibn'til Ardbi kaddeselldhti sirrahu'l aziz dort halifenin arasmdaki meseleyi 
kaderi dmtir bazmda cdzmtisttir. Halifelerin hayatlarindaki uzunlugun etkisinden 
bahsetmi§tir. imam Gazzali rahmetullahi aleyhin cozumii ise aklT ve nakl? cozumde 
bir harikadir. Cunku akhn bir meselede ki gucu zann? ve ke§f? tevillerden daha fazla 
mustaid ve muvafik olmaktadir. "Sirr'iil Alemin" isimli eserinde buyurdu ki; 

["Eger ali kerremalldhti veche halifelerin Hki olsaydi umulan semereyi vermezdi. Sonra 
onun dordtincti olmasi serefine bir halellik getirmez. £tinkti rasultillah sallalldhti aleyhi ve 

sellemde peygamberlerin sonuncusudur."] (s.24) IZfil 

Hilmi Oflaz, bir mesele hakkinda genellikle §unu derdi; "Ne oldu ise iyi oldu"; demek 
ki Muslumanlarin ilk du§tukleri siyas? meselede zuhur eden olaylar, hayra mustenit 
olmu§tur. Nubuvvetin nihayetinde basjayan "halifelik kurumu" Rasulullah sallallahu 
aleyhi ve selleminde i§aretiyle 30 yil icinde neticelenmi§, sonra mulk ve saltanat 
islam Devletinin yonetim §ekli olmu§tur. Daha sonraki donemlerde gecen "halifelik 
unvam" resmiyet ve politik icerikli mansip olmadan kendini kurtaramadigim zaman 
gostermi§tir. 

["Rasultillah sallalldhti aleyhi ve sellemin amcasi Hz. Abbas'a soyledigi su mucizesi de 
akillara durgunluk vermektedir: 

«Ey kirk kralm babasi!» bakmiz (Muluk) demistir de (Halife) dememistir.. (Bununda derin 
ve gayet ince bir anlami olsa gerek.)] (s.28)"lZU 

Diger halifeleri de bu soze kiyas edebiliriz. 

Gunumuz icin bu konudan cikarilacak sonucta, halifeligin secimindeki eweliyet ve 
ahiriyyet uzerine yapilan yorumlarda haddi a§manin verdigi sikintidan nasil 
kurtulmak gerektigidir. Eger halifelik meselesi bilinen uzere degil de tersi minvalde 
olsaydi, muhakkak ki islam'm kaderinde bir Hristiyanla§ma iceriginin galip olacagini 
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ve bazi onemli meselelerin nasil hal olacagi bilemeyecegimizi du§unmekteyiz. 
Mesela imami Azam rahmetullahi aleyh diyor ki, 

"Eger mtiminlerin emiri Hz. Ali kerremalldhti vechenin izledigi tavir olmasaydi Muaviye, 
Amr b. As, Ebu Musa el-Esari gibi kebire (btiytik gtinah) sahiplerinin durumlarim 

bilemezdik." (bk. Kadi Abdulcebbar; §erhul-Hamse, Kahire, 1965, s. 1 38) 

Yine bir misal olarak SJilerin du§tugu gibi Ehl-i Beyt'ten aktarilan bazi gizli bilgilerin 
oldugu varsayimlari (Cifr) ve olmazsa olmazlari olan Mehdi beklentisi ile karisjk 
duraganla§an skolastik [^l bir du§unce icine cekilme olmasi kacimlmaz olacakti. 
Teolojide onderlerin ve sabiklarin etkisi ister istemez oldugundan Allah Teala bu 
konuda "Muhammed Ummeti"ne acik kapilar birakmak istedigini asjkar olarak 
gormekteyiz. Tarihte hak etmedigi halde acilar cekilmi§ olsa da, islam Milleti ileriye 
donuk hep bir rahmetin icine gark oldu ki dunyaya hukmeden imparatorluklar ve 
devletler kurdular. 

Mesela, "Sirr'ul Alemin" isimli eserde Gazzali buyurdu ki; 
[Ebu Haizm'in rivayet ettigi bir hadiste sabit olmu§tur: 

« Ahirette gortilecek ddvalarm ilki, Hz. Ali (kerremallahti veche) ile Muaviye davasidir: 
Allah Tedld, Hz. Ali'nin dogruluguna htikmedecek, digerleri ise Allah Tedld'mn dilegine 
kalacaktir..» 

Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellem, Ammar bin Yasir'e demi§tir ki: 

«Seni, azgm bir cemaat dldtirecek, imam'm (Isldm Liderinin) azgm ve zalim olmasi katiyen 
dogru oIamaz.» 

imamet, iki kisj arasinda paylasjlamaz, tipki Rububiyet gibidir..] (s.26)] IZ31 

Gecmis, meseleler hakkinda kaden bakisj "be§en" yonden degil "hakikat" 
penceresinden bakarsak, §unu goruruz ki, Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellem ve 
ehl-i beytinin fedakarhklan ve acilari ile biz Muslumanlar dinT ver ictima? yonden 
muhafazaya ahndigimizdir. Burada bize du§en eski olaylarin degi§tirilme 
imkanimizin olmadigini bilmek yaninda, herkesin de hak acisindan ayni sevgiyi 
beslemeye mecbur olmadigini soylemek gerekir. Rasultillah sallalldhti aleyhi ve sellemi 
ve ehl-i beyt sevgisini diger sevgilerden tisttin tutmak tizerimize borgtur. Fakat bu sevgide 
diger insanlara karsj zafiyet gosterenlere kar§i du§manhk olu§turacak bir duruma 
girmekte vebale sebep olmak gibi bir §eydir. Hz. Ali kerremalldhti vecheyi sevdigimiz 
gibi, Muaviye'yi aym derecede sevmeye kimse mecbur degildir. Muaviye'nin dunyahk 



72 Skolastik: Hristiyan aleminde, papazlarm dinT gorusune ve onlarm baskisi altmdaki dinT fikirlerine 
gbre yapilan tedrisat usulu. 
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saltanat icin gosterdigi gayretleri de "sahabe statiisii" icerisinnde ma'zur 
gormeninde bir mecburiyeti de yoktur. 1241 

Ancak bu mevzularin temcid pilavi gibi surekli gun yuzune cikarip "Cigerdelen" 
olmakta fesat ve fitneye sebep olmaktan oteye gitmemektedir. TV gibi kime hitap 
ettigi mechul olan umumf kanalizasyonlarda bu konulari halka anlatanlarin 
samimiyetinden §uphe ettigimizi soylemek mecburiyetindeyiz. islam devam ediyor 
ve edecektir. Muhakkak Allah Teala kisjlerin hak ettigini hem bu dunyada ve hem de 
ahirette odeyecektir. Bu gercek bir hakikattir. Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellemin 
Hakk'a yuruyu§unde Hz. Ebu Bekir radiyallahu anh mescide geldi; 
"Ey insanlar! Kim Muhammed'e (sallalldhti aleyhi ve sellem) tapiyorsa bilsin ki Muhammed 
oldti. Kim de Allah'a tapiyorsa bilsin ki Allah, Bdki'dir, dlmez." dedi. Sonra o, §u ayetleri 
okudu: 

"Muhammed ancak bir resuldtir. Ondan dnce nice resuller gelip gecmistir. 0 oltir yahut 
katlolunursa sizler geri mi doneceksiniz? Kim geri ddnerse O'na (Allah'a) bir zarar vermez. 

Allah ise, isldm hizmetine stikrtiyerine getirenlere mtikdfat verecektir." (Al-i imran, 1 44) 

Muslumanlarin basini agritan bu meselelede Ehl-i Beyt islam'a zarar gelmesin diye 
kendilerine yapilan haksizligi Allah Teala rizasi icin affetmislerdir. Buna misal olacak 
vakia asagida anlatilmistir. 

imam Rabbani kaddesellahu sirrahu'l azizin menakiblarinda Muhammed Ha§im-i 
Ke§mT§6yle anlatmi§tir: 

"Seyyidlerden bir genc, medresede talebe idi. Onunla arkadasjik ederdik. Bir giin 
aglayarak yanima geldi ve basjndan gecen bir hadiseyi anlatti. imam RabbanT nin 
biiyuk bir kerametini gormu§tu. Dedi ki: 

"Hazret-i Ali'ye kar§i sava§anlari, hele hazret-i Muaviye'yi sevmezdim. Bir gece 
senin ustadin imam RabbanT'nin Mektubat'ini okuyordum. Okudugum yerde; "imam 
Enes bin Malik buyurdu ki: 

"Hazret-i Muaviye'yi! sevmemek onu kotiilemek, hazret-i Ebu Bekr'i ve hazret-i 
Omer'i sevmemek bunlari kotulemek gibidir. Ona sogene, bunlara sogene verilen 
cezayi vermek lazimdir." Yazih idi. 

Bunu okuyunca, canim sikildive yerinde olmayan bir yaziyi buraya yazmis, dedim. 
Mektubat'i yere attim. Yatagima uzandim. Uyudum. Ruyamda, senin mur§idin ofkeli 
ve kizgin bir halde yanima geldi. iki mubarek elleri ile kulaklarimi cekti ve; 

"Ey cahil cocuk! Sen bizim yazdigimizi begenmiyorsun ve kitabimizi firlatip, yere 
atiyorsun. Benim yazimi okuyunca §a§aladm ve inanmadm. Ama gel, seni bir zata 
gotureyim de gor! Resulullah efendimizin eshabmi sevmedigin icin, aldandigmi 



74 Muaviye dedi ki;" Yuce ijleri elde etmek icin himmet gosterin! §uphe yok ki, ben hilafet ehli degildim. 
istedim, cahstim ve elde ettim.." (imam Gazzali-a.g.e., s.l 54) 
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ondan isjt." buyurdu. Beni cekerek, bir bahceye goturdu ve kapisinda birakip 
kendisi yalnizca ilerledi. Uzak'ta gorunen buyuk bir odaya dogru yurudu. Orada nur 
yuzlu, bir zat oturuyordu. Cekinerek ve saygi ile o zata selam verdi. Onunde diz 
cokup oturdu. Ona bir §eyler soyluyor, beni gosteriyordu." 

Uzaktan bana bakisjarindan benden bahsettigi anlasjhyordu. Biraz sonra senin o 
yuksek ustadin imam RabbanT, kalkti. Beni cagirdi. 

"Bu oturan zat, Hazret-i Ali'dir. iyi dinle! Bak ne buyuruyor." dedi. Yanlarina gidip, 
selam verdim. 

"Sakm, sakm! Resulullah efendimizin ashabma karsj, kalbinde bir dargmlik 
bulundurma! O biiyuklerden hi^birini, asla kotuleme. Aramizda muharebe §eklinde 
gortinen i§lerimizin, hangi niyetlerle yapildigmi, biz ve o karde§lerimiz biliriz!" dedi. 
Senin hocanin adini soyleyerek; 

"Bu zatm yazilarma da sakm karsj gelme!" buyurdu. Bu nasThati dinledikten sonra, 
kalbimi yokladim. Bu hususdaki tereddudun ve soguklugun, kalbimden cikmadigini 
gordum. Bu halimi hemen anladi. Ofkelendi. Senin hocana bakarak; 

"Bunun gonlu daha temizlenmedi. Suratma bir tokat indir!" dedi. §eyh , yuziime 
kuvvetli bir tokat indirdi. Tokadi yiyince, kendi kendime; 

"Bunu sevdigim i^in onlara du§manhk etmi§tim. Halbuki kendisi onlara 
du§manligimdan bu kadar ^ok incinmektedir. Bu halden vazge^meliyim!" dedim. 
Kalbimi yokladim. Du§manhk, kirginhk kalmami§, tertemiz buldum. O anda 
uyandim. O ruyanm, o sozlerin tadi, beni ba§ka hale soktu. Kalbimde Allah'tan 
ba§ka hicbir §eyin sevgisi kalmadi " 75 

Onlar affetti bizde susmak du§tugunu biliriz. Fakat yiirek kanamaktan beri olamiyor 
ki! 

Allah Teala bu millete Ehl-i Beyte hizmet §erefi verdigi i^in ne kadar §ukur eylese 
azdir. 

Hz. Kerremallahu veche Divamnda MUAVIYE HAKKINDA buyuruyor ki: 

"Bircok uygunsuz i§ler vardir ki onlan gormezlikten gelip gecerim. Aslmda 
gormezlikten gelmeyip onlarm ustesinden gelmege gucum vardir. Fakat islamT 
hamiyyetim bu §ekilde hareket etmemi gerektiriyor." 

"Cok kimseler vardir ki gozlerini kaparlar, onlarin bu hallerini bilmeyenler kor 
zannederler. Oysaki insan gordugu halde bazi isjerin maslahati icin gormezlikten 
gelir." 



75 iMAM-l RABBANI AHMED FARUKI SERHENDI Kaddesallahu Sirrahulaziz, evliyalar Ansiklopedisi 
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"Ben nice §eyleri soylemege muktedir iken nefsimi zaptedip soylemem. Oysaki beni 
soylemekten ahkoyacak veya soylemege mecbur edecek bir kimse yoktur." 

"insanlarin davrani§ ve huylarindan haberdar iken, nefsimi zorlayarak ve gucumu 
kullanarak sabretmege cahsjyorum." 

"Temiz kalpli ve saf inanch olan muminler cehenneme girmezler. Akilh -olan 
insanlar, kaderi zorlamaga cah§mazlar." 

"Aci durumlar ve uygun olmayan isjer karsjsinda istemeyerek sabrettim. Suyun akip 
gitmesi ve geriye bir kisminin kalmasi gibi hilafet muddetim az kaldi." 

"Dine aykiri oyle uygunsuz isjer gordum ki Allah'a iftiradan ba§ka bir §ey degildi. 
Bunlarsaclari beyazlatacak cinstendi." 

"Hem bana ahd u peymanda bulunarak halifeligimi kabul ettiler ve hem de daha 
sonra verdikleri sozii bozup hile ve kurnazlik yoluna saptilar." 

"Cenab-i Hakk Kur'an-i KerTm'de, muslumanlarin bana olan sevgi ve gonulden 
baghhgini gerekli kilmi§tir." 

"Harun'un Musa'ya karde§ olmasi gibi ben de Hazret-i Peygamber'in kardesj oldum. 
Benim §6hretim buradan gelmektedir." 

"Beni onlara imam yapmi§tir ve Cuhfe'de golun ba§mda beni ornek gostermek 
suretiyle bana uymalarmi istemi§tir." 

"Benimle, kim denk gelebilir ki islam'a ilk giri§im, akrabahgim ve dindeki 
hizmetlerimle ondeyim." 

"Yaziklar olsun, yaziklar olsun, yaziklar olsun o kimseye ki bana zulmederek Allah'in 
huzuruna gitmi§tir. Kiyamet gununde onun hesabini gorecektir." 

"Yaziklar olsun, yaziklar olsun, yaziklar olsun o kimseye ki bana itaat etmeyerek kin ve 
dusmanhgim ilan etmistir." 

"Yaziklar olsun o kimseye ki kdtuluk yoluna sapmistir. Hic bir ciiriim ve giinahim yok iken 
bana dusman olmustur." 

"Kitabin ortaya koydugu emirleri birakip haramdan haberdar olmayanlarin ozrunu 
kabul etmem mumkun mudur?" 

"imamet ipi Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellemin Hakk'a yurumesinden sonra 
kovaya baglanan saglam ip gibi Cenab-i Hakk tarafindan baglandi." 

"Peygamber hayatta iken itiraz edemeyenler, onun gidisinden sonra verdikleri sozti 
tutmadilar." 

"Eger isjeri kendi halinde birakmis, olsaydim, kavmimle olan antla§mama muhalefet 
eder, boylece i§leryuzustu kahrdi." 
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"Savas atesi parlaymca bana biat edip sdz verenler benden ayrddilar. Ebu Bekir ve Omer'e 
yapmadiklari hileyi bana yaptdar." 

"Hile yoluyla beni aldatan bir guruhtan sjkayetciyimdir. Cunku dunyayi bana 
kapkaranhk yaptilar." 

"Haksiz yere basjatip iddia ettiginiz hakkimi elde ettim. Sihhatin hastahktan 
ayirdedilmesi gibi bu gorevin bana ait oldugu apaciktir." 

"Acikca hakkini oldugunu gordugunuz halde inkar yoluna sapmayi sectiniz. Oysaki 
siyah ve beyazin birbirinden ayirdedilmesi gibi bu hak da acikca ortadadir." 

"Allah'in kitabi bizim icin en buyuk §ahittir. Hak Teala ise en buyuk kadidir ve butun 
batil isjer bir gun inkiraz bulacaktir." 

"Eger kazaya riza gosteriyorsan korkup geri cekilme; Kihcimi kinindan cikarmisjm, 
kacmaman gerekir." 

"Allah'a yemin ederim ki gecen bir §ey tekrar geri gelmez. Zorlama ile bir isjn 
bozulmagi mumkun degildir." 

"itidal yolunu tutarak ortadan yurumegi tercih ettik. ifrat ve tefrite itibar etmedik." 

"Peri§anhk icinde yaptigim sava§ta guya bize yardim edenleri birbirine kirdirmisjm, 
kendi burnumu keserek kabilemi heder etmisjm." 

"Ey vaitlere ve verilmi§ sozlere kanarak ve bunlarla magrur olarak hareket eden 
kimse, dalalet yolunun yolculari hak ve dogru yoldan saparak yuruduler." 

"Kulaga calman, sdzler ve dunyayi karartan durumlarm bir tekini o seckin Peygamber 
duymus olsaydi, razi olmazdi." 

"Sizler, kotu isjer isjeyen o soyu sopu kesik ile gozleri ufak kisjyi Hazret-i Rasulullah 
sallallahu aleyhi ve sellemin kendisinden sonra vas? olarak tayin ettigi ile bir ve esjt 
tutuyorsunuz. Boyle bir durumu eger peygamber duysaydi buna razi olmazdi." 

"Onlarm ikisi (Mudviye ve Amr bin As) asker toplamak suretiyle bu kargasa ye gurultunun 
dogmasma sebep oldular. Isldm dinini dtinya menfaatleri ile degistirerek dogru yoldan 
saptdar." 

"Ba§ari gosterirlerse ona Misir valiligini verecegine soz vermi§tir. §u anda din ile 
dunyalari zarar ve ziyandadir." 

"Ey Amr bin As, Allah'a ve Resulune isyan ederek bize karsj geldin. §imdilik yetmi§ 
bin cesur ve bahadir asker hazir vaziyettedir." 

"Ey asker toplulugu ile 6c almaga gelen yalanci, eger maksadm mezarlari ziyaret 
etmekse benden izin alarak gelebilirsin." 

"Eger olmezsem bir kimseyi dost ve asjna kabul etmeyecegim. Cunku onlar islam'a 
aykiri kotu i§ler yaptilar." 
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"Sen ondan sonra cehennem atesj icjnde yan. Bugun sana zehir ilacim icjreyim ki 
cezasmi goresin." 

"Ey Amr bin As, beni kagacak zannetme. Eger beni ogrenmek istiyorsan Bedir ye 
Hayber'de sava§mi§ olanlardan sor." 

"Ben Aliyyim. Beni, bilenlerden sorun. Ondan sonra savas, meydanina cikip 
sava§mayi, goze ahn. Cok gecmeden kagmaya basjayacaksimz." 

"Elimde keskin kihcim ve parlayan kargim vardir. Bizim koruyucumuz, o tertemiz ve 
segkin olan Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellemdir." 

"Amcam Hamza ve kardesjm Cafer'in bize manevi destekleri vardir. O Cafer ki 
cennette yesjl kanatlara sahiptir." 

"Kendisiyle ovunulecek Fatima benim zevcemdir. Senin annen ise Hind' dir. Onlar 
arasmda bir mukayese yapilabilir mi? Girdigi yuvadan kovulmu§ ve iki i§ arasinda 
§uphede kalmi§tir." 

"Gucu yetmeyen ve iktidari olmayan insanlarin acizligi yuzunden aciz kaldim. 
Bundan boyle zeka ve akil yardimiyla du§manlarima galip gelirim." 

"Bundan boyle arkamdan beni suruklemek isteyenleri ortadan kaldiracagim. Daginik 
ve ayri duranlari bir araya getirip toplayacagim." 

"Senin hayatm sayih nefesler uzerinde kurulmu§tur. Her nefes ah§ta ondan bir parga 
eksilmektedir." 

"Kendini feda ettigin zaman, o seni diriltir. Alay etmeden seni yuruten odur." 

"Her sabah ve ak§am beden yeni nefesler ahr verir. Sabah alman nefes ak§ammkinin 
aynisi degildir. Oyleyse bo§ yere nefes tuketip omrunu heba etme." 

"Senin dininin sugu nedir ki ona kir ve pasi bula§tiriyorsun. Nefis elbisende, kir 
mevcut degildir, fakat onu sen kirletiyorsun." 

"Sen kurtulu§ istersin fakat kurtulu§a giden yolda yurumezsin. Karada hig geminin 
yurudugu gorulmu§ mudur?" 

"Sava§ elbisesi onlarin degi§meyen yumu§ak zirhidir. Develerden yedek olanlarini da 
yanlarina almi§lardir. Yataklarindan kukreyen arslanlarm onunden kagip kurtulmak 
mumkun degildir." . 

"Oyle zannet ki dunya sana itaat etti ve sanki olum sana gelmeyecektir." 

"Sen dunyayi ne yapacaksin. Mezar tasjmn golgesi kadar bir toprak sana kafidir;" 

"Olum igin kendini siki tut! Olum pehlivani senin yanma geldigi saman sabir goster, 
sakin kagma." 

"Ben onun ya§amasini istiyorum o ise benim oldurulmemi hedef ahyor. Ozur dileyen, 
Murad kabilesinden bazi kimselerdir." 
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"Akdlari bozuk ve yildizlar ilmiyle ugrasanlar beni korkuttular. Merih'in yerine Koc 
burcunu koydular." 

"Ona dedim ki hileli olan isjerden dolayi beni korkutamazsin. Kurnazhklarim birak. 
Benim yanimda Mu§teri (talih) ile Zuhal (talihsizlik) bir-dir." 

"Cesjtli hile ve kurnazhklan benden def edecek olan Halik Teala'dir. Benim rizkimi 
veren O'dur." 

"Zubeyr ile Talha uygun olmayan isjere giri§tiler. Bunun icindir ki uzuntuyle gecen 
bu gun bana cok uzun geldi." 

"Allah bilir ki halka zulmetmek icin bende hic bir du§unce mevcut degildir. Onlar 
bana haksizhk ettiler." 

"Benim soylediklerimi teblig eden ve insanlara bildiren kimdir? "Bu sozleri Allah'in 
elcisi teblig etti." 

"Varm Suhre'nin oglu Mudviye'ye deyin kifaydasi veyarari olmayan birseyi istiyorsun." 

"Ba§ ba§a gelip sava§an ve mucadele edenlerin her birisi cesur, kahraman ve yigit 
ki§iler idi." 

"Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellem yalniz birakildigi zamanlarda hepsi de ona 
yardim ettilerve soylediklerini yerine getirdiler." 

"Peygamberin ashabi daima keskin kihclar kullanarak kahramanhk gosterdiler. 
Kihclarinin kirilmasi mumkun degildir." 

"Sen ve senin babanm isldm'a girisiniz kerhen olmustu. £unku ikinizin tercih ettigi yollar 
kdtulukten baska sey degildi. " 

"Rasululldh sallalldhu aleyhi ve sellem vefdt edince ikiniz de eski halinize ddndunuz. Oysaki 
daha evvel izlediginiz yol daldletten baska sey degildi." 

"Savas, bulutlari gorunmege basjayinca ve kihclar parlayinca §im§ek ve yildirimlarin 
cakacagi akla gelmektedir." 

"Sen yerde yatarken athlann senin cesedinin uzerinden gecmeleri cok uzak degildir. 
Sur'atle cevelan edip hareket edeceklerdir." 

"Batil §eyler pe§inde ko§arak bos yere vakit geciriyorsun. §am'\ at ki§nemeleriyle 
sana zindan yapacaqim."[ 76 l 

"Ey Hind'in oglu sen daima cahil kaldin. Sizin icinizden cesur ve bahadir olanlari 
oldurecegim." 



76 Bu beyit, Muaviye'nin bir §iirine kar§ihk olmak uzere soylenmi§tir. Muaviye, bu siirinde "Ey Ali, beni 
gafletle uyuyor zannetme. Kufe'ye varacak ve sana oralan zindan edecegim. Belki bu sene ve belki 
onumuzdeki sene bu fikrimi gerceklestirecegim." 
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"Doksan bin ok alan ve mizrak batiran askerlerim oylesine sava§acaklardir ki 
saldirilari, sahilleri ve daglari kaplayacaktir." 

"Eger Muaviye ile karsjlasjrsam, goz ucuyla bakan ve bagirsaklari buyuk olan insani 
vurmaktan cekinmem."[ 77 1 

"Onu atesjn annesi olan (Ummu Haviye) cehenneme atti. Uruyen kopekler orada 
kendisine kom§u oldu.'T 78 ! 

"Kotulukleri parca parca terk etmede sabir goster. Umulur ki bir gun bu kotuluklerin 
tukendigini goresin." 

"Bircoklari kendi durumunu gizlemek suretiyle ulfet buldu, insanlara gorunurde ho§ 
gelen taraflari izhar etti." 

"Birgok iyi insanlar kendi dillerini korumak suretiyle cevap vermekten cekindiler. Onlarm 
bu durumu cevap vermege yetti." 

"Bu kadar askerin §enin uzerine gelmesi hakkaniyetledir. Hak gelince batil ortadan 
kalkar. Gelecek yil gelip catincaya kadar sjmdilik bu kadar asker kafidir." 

"Senin askerlerinin bir kismi arslan gibidir. Bir kismi da arslan yavrusu gibi 
carpi§maktadir. Parlayan kihclarla savas, gununde muharebe etmektedirler." 

"Du§man safinda yer alanlar esir alminca, ya fidye vererek kurtulurlar veyahut 
boyunlari vurulur. Sancagin onunde yer alanlarm durumu budur." 

"Yalancinin hileleri kotu kalplileri peri§an eder. Sava§ icinde du§manm kanini 
dokerler." 

(Siffin Sava§i'nda) "Ahbaplarima birer birer zarar verdigini goruyorum. Sanki onlara 
ebed? alem icin rehberlik gorevini ustlenmi§sin." 

"Dimi§k (§am) ehlini birakarak ayrildik. Kadin ve erkeklerden daha cok ihtiyar olanlar 
geride kaldi." 

"Nice kadmlann, sungu batiran avcilar yuzunden erkeksiz daldiklari goruldu. 
Bircoklari da dul kaldi." 

"Onlar, sava§a giden erkeklerin arkasindan agladilar. Artik kiyamet giinu ne kadar 
geri gelmeyeceklerdir." 



77 islam tarihinde Muaviye'ye "biiyiik bagirsakh" denmesinin nedeni su olayla baslanir:Bir gun Hazret-i 
Peygamber mektup yazdirmak igin kendisini gagirtmis ve birisini ug sefer gondererek haber vermesine 
ragmen, her ug seferde de yemek yiyor, cevabim almisti. Bunun uzerine "doymasm" diye bed-dua 
etmislerdi. Gercekten de Muaviye oburluk hastahgma tutulmus ve Araplar arasmda "bagirsaklari genis 
Muaviye" seklinde sohret bulmustu. 

78 Ummu Haviye deyimi, Kur'an-i Kenm'de Muaviye'nin halasi olan Ebu Leheb'in kansi Ummu Cemile 
hakkmda kullamlmistir. 
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"Biz oyle sava§cilariz ki bizim sungulerimiz ancak mustehak olanlara batinhr. Haksiz 
yere kimseyi oldurmeyiz." 

"Allah'a yemin ederim ki zulum ugursuz ve kotu bir §eydir. Kotulukte israr eden 
kimse ise zalimdir." 

"Kiyamet gununde Cenab-i Hakk'in huzuruna varirlar. Butun du§manlar Allah'in 
huzurunda toplanirlar." 

"Kiyamet gununde Allah'm huzuruna vardigimizda ben mi zalim miyim yoksa sen mi 
zalimsin, bunu ogreneceksin." 

"insanlardan lezzet ve zevk duygusu ahnacak, dunya ile ilgili bir endi§e ve tasa 
kalmayacaktir." 

"Geceler buyuk bir is, icin donmektedir. Yildizlarin hareketi de yine bu i§ icindir." 

"Eski insanlarin ahvalini gunduz ve gecelere sor ki onlarin ni§anlarini ve adetlerini 
sana haber vereceklerdir." 

"Bu fani dunyada ebedT kalmak istiyorsun. Bircoklari da ayni §eyi temenni ettiler." 

"Ey yeryuzunun vah§ileri, cayirh ve cimenli yerlerde otlaniniz. Taze etler yemek 
suretiyle semizlenin." 

"Gaflet icinde bulunuyordun. Halbuki olum daima uyaniktir. Ey uykuya dalmi§ kisj 
olum icin hazirhkh ol!" 

"Yokluga, mahkum §eyler pe§inde ko§uyorsun. Halbuki sen olup gideceksin. 
Dunyada ebedi kalan hicbir §ey yoktur." 

"Yarm oldugunda sevinc gozya§lanni akitacagini zannediyorsun. Halbuki gaflet 
denizinde yuzuyorsun." 

"Ben Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellemin karde§i ve damadiyim. §ehitlerin imami 
ve efendisi olan Hamza benim amcamdir." 

"Cafer-i Tayyar benTm 6z karde§imdir. Cennette, gece ve gunduz, melekler arasinda 
ucarak vakit gecirmektedir." 

"Peygamberin kizi benim e§imdir, kendisiyle sukunet bulmu§umdur. Etlerimiz ve 
kanlarimiz birbirine kari§mi§tir." 

"Peygamberin iki torunu benim cocuklarimdir. (Hasan ve Huseyin) Sizin hanginizde 
benim bu yakinhgim gibi bir yakinhk vardir?" 

"islamiyet'i kabul etmede hepinizden oncelik bana aittir. Daha bulug cagma ermeden 
islam dinine girdim." 
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"Rasululldh sallalldhu aleyhi ve sellem beni sizlere bakmakla gdrevlendirmisti. Cuhfe'de 
gdlun basmda bunu sizlere Hdn etmisti." 

"iginizden beni secerek sizlere takdim etti. Verdigim hukumlere riza gostermeniz ve bana 
itaat etmeniz gerekir. " 

"Dileyen bu durumu kabul etsin, dilemeyen de huzun ve kader ile basbasa kalsm." 

"Hic kimsenin inkar edemedigi bir kahramanim ben. Hem savas, ve hem de bari§ 
zamanlarinda herkes beni tanir." 

"Fakat bir ise te§ebbus ettigim zaman, kotii kalpli kimseler hemen karsj cikip bana 
muhalefet ederler." 

(Sifffn'de) "Eger bana itaat edilseydi kendi kavmimi Yemame veyahut §am semtine 
yollardim." 

"Bizim siyah sancaklarimiz dalgalanir. Eger onu harekete gecirmek gerekirse (Ebu 
Sasan) Husayn'e haber verilir. O da sancagi ortaya cikariverir." 

"Saffa dahil olan Husayn, olum havuzundan kanlar akmayincaya kadar arkasini verip 
geri cekilmez." 

"Sava§ esnasinda Husayn'in gayret ve ikramdan ba§ka hic bir cabasinin olmadigini 
gorursun." 

"Sava§a davet edildiginde sabir gosterir. Yuksek ses ve na'ralar yukseltildiginde, onu 
tahammulle kar§ilar." 

"Mezhic pi§manhk duyup geri cekilinceye kadar Akk, Lahm ve Himyerliler sabir 
gosterip direttiler.'T 79 ! 

"Cuzam kabilesi Mezhic kabilesine seslenerek size yaziklar olsun, zalim olan 
kimlerdir? dedi." 

"Ehl-i Beyt idn de olsa Allah'tan korkmaz misiniz? Allah'a yakm olanlara deger 
verilmez mi?" 

"Olumii secmek suretiyle kendini tehlikeye atanlari Allah mukafatlandiracaktir. 
Onlar, ne mutlu ve aziz kimselerdir." 

"Bahsettigim bu topluluk, Rebia kabilesidir (ibn-i Nizar bin Maadd). Onlarin uzerine 
cok sayida asker gonderilse de deh§etli bir kahramanhga sahiptirler." 



79 Bu beyit gegmi§ sava§lan anlatiyor. islam'dan evvel kabile-^ler arasmda cereyan eden savaslar 
oldukga ilgi cekici bir durum-idaydi. 

Akk, Maadd bin Adnan'm biraderidir ki nesli hala Yemen'de devam etmektedir. 

Lahm de Yemen kabilelerinden bir kabiledir. Cahiliyyet do-^neminde bircok idareci, bu kabileden 

cikmistir. 
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"Hind'in ogluna (Mudviye'ye) kihc ve ok darbelerini biz tattiracagiz. Bizdenyuz cevirmekle 
duzen ve intizami bozdu." 

"ibn-i Ziberkan'i yanina cagirdi. Zu-Kela' ile Kureybe'ye sayisiz armaganlar verdi." 

"Karanhk bastiginda Muaviye, Amr, Numan, Biisr, Malik ve Hav§eb gibi kabile 
reislerini yardimina cagirdi." 

"Muaviye, Kurzi ve iki oglunu, Hars, Kayn, Ubeyd ve Eslem gibi kimseleri izzet ve 
ikrama bogdu." 

"Benim sag yanimda bahadir olan Mezhic kabilesi, sol yanimda da kahraman Vail 
kabilesi durur. 

"Savasjn merkezi yerinde kendine guvendigim Mudarr kabilesi bulunuyor. 
Hemedan'dan da buyukleri benim yanimda yer almi§tir." 

"Arka taraflarda yer alan Ezd kabilesi ulu kimselerdir, Cenab-i Hakk kadTmdir, sonu 
yoktur." 

"Sjbamhlari cagirdim fakat davetime icabet etmediler. Onlarm bu davramsj bana agir 
geldi." 

"Onlar bilimden uzak, kizgmhga daha yakindirlar. AtesJ sonup te geriye katan bir kor 
parcasi gibidirler. Yildizlari gizlidir. Yanlarma varilmadikca gorunmeyen cahlar 
gibidirler." 

"insanlarin en -kotusu ve yaratiklarin en gayretsizi Kays kabilesinin koleleridir ki 
burunlari yere surtule surtule burunsuz olmu§lardir." 

"Hicbir zaman bir toplumun onunu alamadilar. Kin ve gururda, hayir ve serde 
intikam tohumu ekdiler." 

"Bir topluluk icinde onlardan biri cikmaz ki zuliim ve haksizhgi goguslesin veya 
yerine getirilmesi gereken bir isj yapsin." 

"Atilan ve saplatilan mizraklarla atlarm kana boyandigini ve onlara binenlerin de 
gozlerinin kan canagina dondugunu gordum." 

"Sava§ surerken atlarin ayagindan kalkan tozlar sanki havada kara bir bulut veya 
kahn bir toz tabakasi meydana getirmi§ti." 

"ibri-i Hind (Muaviye) Zu'l-Kela, Yahsab, Kind, Lahm ve Cuzam kabileleri' nin her 
birini davet etti." 

"Ben de Hemadanhlari yardima cagirdim. Derilerimi dert edinir, bana bir bela 
ula§tiginda siper ve kalkan olurlar." 

"Onlari davet ettim. Bunun uzerine davetime icabet ettiler. Hepsi de cesur, atilgan ve 
kahramandirlar." 
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Kaynak$a:Hz. Ali kerremallahu veche Divani, (trc: Mustakimzade Suleyman Sadettin) 

hzl: §akir DiCLEHAN, 1 981 , istanbul. 

Hulasa, icimize kan akitan bu meselede soz soylemek bir kar getirmiyor. Fakat eger 
bir konu§ma olurda haddi a§arsa biri bunun vebali konu§ana degil, bu meselenin 
(bidatin) ortaya cikmasina sebeb olan Emevi hanedanina aittir. Kisjnin sevdigine 
meyli fitrat geregidir. Allah Teala'nin bu meselede muradi vardir. Fakat o sebebin 
icjnde olmaktan yine siginiriz. 

Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellemin duasinda buyurdugu uzere "Ya RabbT senden 
sana sigmirim" demek bu mu oluyor demektir. 

Hasenatul ebrar seyyiatul mukarrebun 

ihramcizade ismail Hakki 
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USKUDARLI HAFIZ "ESREF EDE" EFENDi HAZRETLERi 

Cenab-i Hakk'in oylesine sirh velT kullari vardir ki Cenab-i Rabbii-I Alemiyn bunlari: 

1 ) muhabbetiyle, 

2) Zat'ina mahsus tecellfleriyle, ve 

3) onlara lutfettigi hakfkf "teslimiyet libasi"yla be§erin ba§armdan [gozunden] setretmis.tir. 
Onlar ahali arasmda dolasjrlar ama, esrarlarmm ancak pek azma muhiblerinin pek azmi 
asjna kilarlar. i§te Uskudar'h hafiz E§ref Ede 80 Efendi (H. 1 292-1 373/M. 1876-1954) de bu 
kabil sirh zatlardan biri idi. 

Es.ref Efendi ile, ilk defa, iic yasjmda iken babamm elimden tutarak goturdugu Saim ve Bekir 
Diizgiinman kardesjerin Uskudar Hakimiyet-i MillTye Caddesi'ndeki 104 numaradaki attar 
dukkanmda kars.ilas.tim 81 . Bu, 1 954 yilma kadar tam 1 6 yil surecek olan mestur, fakat ganiy 
bir muhabbet ve nazar intikalinin basjangici olmu§tur. 

E§ref Efendi ilk baki§ta insani teshir eden fevkalade nafiz bir nazara sahipti. Duzgun 
yuvarlak bir kafatasi ve yuzundeki hafif cikik ka§ ve elmacik kemikleri, acik ve yuksek alm, 
pembe-beyaz teni, beyaz saci, beyaz ka§lari ve daima duzgun kesilmi§ kisa ama gidigmi da 
tamamen kaplayan beyaz sakah, a§agiya dogru teveccuh etmi§ pos biyiklan ve harikulade 
bicimli elleri ile insanm uzerinde derinligine bir etki birakirdi. Sag ka§mm yanmda, alniyla 
sag kulagi arasmda yer alan bir et beni alamet-i farikasi gibiydi. Boyu 170 cm civarmdaydi. 
Biyiklari, agzi zivanah yasemin bir agizhkla, hergun icmek ali§kanhginda oldugu 8-10 adet 
Kulup sigarasmm dumanmdaki nikotinin tesiriyle burun deliklerinin altmdaki kisimda sariya 
calardi. Genellikle koyuca renkli bir elbisenin altmda benzer renkten bir yelek ve onun 
altmda da kravatsiz beyaz bir gbmlek giyerdi. Sac ve sakal trasini muntazaman, ama 
mutlaka cumartesi disinda bir giin, Selman-i Pak Camii'nin biraz ilerisinde, Uskudar'm iic 
me§hur Emin'inden 82 Berber Emin'de olurdu. Yakmdan taniyanlari, onun o muazzam musikT 
ve §iir hafizasma hayran olduklarim soylerlerdi. 

Saim ve Bekir Diizgiinman'in "Aktar Hocalar" diye anilan diikkanlarmm miidavimi olan 
muhterem zevat icinde benim mevcudiyetimi, ve muhakkak ki halet-i ruhiyemi, fark eden 
tek zat E§ref Efendi olmah idi; zira gerek diikkanda gerekse diikkanm disinda karsila§tigimiz 
zaman kendisinin o fevkalade nafiz ve rahmanT baki^larim hep iizerimde hissetmi^imdir. 
Onun bu nazarlarmm ve mestur himmetlerinin manevT hayatima nasil bir istikamet vermi§ 
oldugunu bugiin cok daha berrak bir sekilde idrak etmekteyim. 

Es.ref Efendi hangi tarikata mensub oldugu ve seyr-i siilukunu kimin yanmda tamamladigi 
bilinmeyen, HamzavT-MelamT me§rebli, belki de iiveysT, Ehl-i Beyt-i Resulullah a§igi, son 
derece sirh, az konu^an, ama her beyani inci gibi hikmet dolu olan bir zat idi. Bununla 



80 Ede: (Ta^ra aqzmda) aqabey. 

81 Bu attar diikkani hakkmda BL : Ahmed Yiiksel Ozemre, Uskudar'da Bir Attar Dukkani, 4. Baski, 
Kubbealti Nesriyati, istanbul 2003. 

82 Q dbnemde Uskiidar'in ii(; meshur Emin'i: Kemanci ve bestekar Emin Onqan (1906-1985), Neyzen 
ama Emin Akqoze ve Berber Emin Beyler idi. Uskiidar'm kulhanT delikanhlan bu zevattan sirasiyla: Kel 
Emin, Kor Emin ve Badi Emin diye bahsederlerdi. 
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beraber ortada hakTkata aykiri bir durum var ise bunu §ecaatle belli etmekden asla geri 
kalmayan celalli bir tabiata da sahipti. 

Hatta fevkalade muhabbet ve surekli sohbet ettigi Galata MevlevThanesi son postni§Tni 
Ahmed Celaleddin Dede'ye bir gun: $eyhim, sen omrunde kdmil gdrmemissin" diye 
celalli bir sekilde gikismis oldugu, orada hazir bulunan, adi da kendisininki gibi E§ref olan 
bir zatm E§ref Efendi'ye izhar ettigi aksulamel uzerine Ahmed Celaleddin Dede'nin de: 
"Esrefimle benim arama girmeyin!" demis. oldugu rivayet edilirdi. Keza, bir gun limon 
satm aldigi birinin edebsiz ve kerih bir hareketine ya da sozune celallenerek herifi tuttugu 
gibi, kendi basjna oradan cikamiyacak bir bicimde, limon kufesinin icine tikmi§ oldugunu da 
Neyzen Niyazi Saym nakletmektedir. 

Uskudar Emetullah Giilnu§ Valide Sultan Camii (Yeni Cami) muezzini olan E§ref Efendi, once 
Gizlice Evliya turbesinin ve daha sonra, vefatma kadar, Aziz Mahmud HudayT (1 541-1628) 
turbesinin turbedari olarak da hizmet etmi§tir. 

E§ref Efendi'nin, Uskudar'h bestekar Haci Faik Beyin (1831-1891) kiymetli talebelerinden 
olan muhterem pederi Durakci 83 Hafiz Huseyin Tevfik Efendi (1849-1906) ise, bugiin 
Uskudar Postahanesi'nin yanmdaki Acikturbe Yoku§u'nin hemen girisinde biraz yukarida 
solda, "Gizlice Evliya" 84 diye bilinen bir hazTreyi de icine alan ama artik yerinde yeller esen 
Gizlice Evliya CelvetT Tekkesi'nin, babasi Mehmet Muhlis Efendi'den sonraki postnisjm ve 
Emetullah Gulnu§ Valide Sultan Camii'nin (Yeni Caminin) de ba§muezzini imis. Daha cok 
inadiye'deki Bandirma (ya da Bandirmahzade) Dergahi'nda durakcihk edermis. Kabri, 
inadiye'de Teva§T Hasan Aga mahallesindeki Seyyid Ha§im Baba'nm (1718-1783) kabrinin 
karsjsindaki, adada bulunan Selim Babanm (vef. 1 782) kabrinin civarmdadir 85 . 

Hakkmda pek az §ey bilinen bu Gizlice Evliya'nm kabrine AzTz Mahmud HudayT ihtiram eder 
ve hatta bnunden gecerken sag elini kalbinin ustune koyar, vucudunu kabre cevirir, yan 
yuruyerek gecermi§. 

Mucerred bir hayat suren, yani hic evlenmemi§ olan E§ref Efendi, Uskudar'm Fistikagaci 
semtinin kuzeyinde kalan Tcadiye mahallesinde kizkarde§i Zehra Hanim ve onun esi Yarbay 
Adil Aru Bey ile paylastigi uc kath ah§ap bir konagm bodrum katmda otururdu. Kendisinin, 
her ne sebebden ise, enistesi Adil Bey ile arasi pek yokmu§. ikisinin arasmdaki diyalogu ise 
pek sevdigi kizkardesj Zehra Hanim saglarmi§. 

Zehra Hammin torunu Cemal Ekber Aru, cocuklugunda, tanmmi§ bir gufte yazari olan 
merhum babasi Selim Aru (1910-1986) ile birlikte konaga her gelislerinde once bodrum 
katmdaki los odasmda E§ref Efendi'yi ziyaret ettiklerini; E§ref Efendi'nin kendisini, elini 
opmesine firsat vermeksizin, bagrma basip kokladigmi ve daha sonra da onceden hazirlami§ 



83 Durak: Tekkelerde zikir esnasinda ve birinci fasildan sonra tek ya da (^ift zakirin terennum ettiqi, 
taksime yakm aqir bir bestenin adidir. Durakci: Durak okuyan zakir. 

84 Yeni harflerle basilmis bazi eserlerde bu ibare, eski harfli metnin yanhs okunmasi sonucu, "Giizelce 
Evliya" diye qecmektedir. 

85 Bk. 1) Sa'deddin Niishet Erqun, Tiirk MusikTsi Antoloiisi. 2. cild, s. 479, ve 2) Mehmet Nermi Haskan. 
Yuzyillar Boyunca Qskuda r, cild 1 , s. 428-429, Uskudar Belediyesi 2001 . 
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oldugu hediyeleri kendisine verdigini hatirlamaktadir. Cemal Ekber Aru Kurban Bayrami'nda 
kurbanlari Es.ref Efendi'nin yardimcisiz olarak bizzat tigladigmi da soylemektedir. 
Adil Bey oglu Selim Aru'yu, Selamsiz semtinde bulunan frerler mektebini bitirdikten sonra ve 
maddT imkansizhk sebebiyle, kendisi gibi asker yapmak icin Kuleli AskerT Lisesi'ne 
gondermek ister. E§ref Efendi'nin agabeyi hakim Tahsin Bey ise yegeninin Robert College'de 
okumasmi arzu ederek masraflarim ustlenir. Ancak yegeni lisenin henuz daha 2. smifmda 
iken Tahsin Bey enfarktusden vefat edince, E§ref Efendi kardesjnin bu arzusunu vasiyet 
olarak telakki ederek masraflari deruhte edip yegeninin Robert College'den ayrilmamasim 
saglar. Fakat E§ref Efendi'nin geliri buna yetmediginden kendisi, herkesden gizli olarak, 
Misir Carsjsi'ndaki bir yag toptancismm yanma cirak olarak girer ve, Selim Aru okulunu 
bitirinceye kadar, okul taksitlerini ve §air masraflari bu isren kazandigi ucretle karsjlar. 
Mektep arkadasjari, dayismm Misir CJar§isi'nda cirak olarak cah§makta oldugunu 
gorduklerini kendisine bildirdiklerinde Selim Aru buna inanmaz. Fakat arkadasjarimn israri 
uzerine Misir Car§isi'na gidip de durumu kendi gozleriyle gbrunce hayretlere gark olur. 
Oglu, vefatma kadar Selim Aru'nun bu olayi ne zaman hatirlasa hep hungur hungur aglami§ 
oldugunu soylemektedir. 

E§ref Efendi'nin, gencliginde, pekcok insan-i Kamil'den feyz almis. oldugu; istanbul'daki 
butun me§ayihi tanidigi; ve bunlardan da hangilerinin evliya oldugunu bildigi soylenirdi. 
Matematik ve ilm-i Nucum 86 bilgisinin kuvvetli oldugu, fakat ilm-i Nucum hesaplarmm 
kendisini biktirdigi icin artik bunlarla ugra^madigi da rivayet edilirdi. 

Hepsi de Melamet ne§'sine garTk ve de tasarruf sahibi olan: "Fatih Turbedari" diye maruf 
Ahmed Amis, Efendi'nin (1 8077-5 Mayis 1920); Eyub Ni^ancasi'ndaki §eyh Murad BuharT 
Dergahmm zamanmm "MelamT Kutbu" olarak tanman §eyhi ve Hazret-i Peygamber'in 32. 
gobekten torunu Seyyid Abdulkadir BelhT'nin (1839-1 5.03.1923); ve zamanmm Gavs'i 
oldugu soylenen, ama fevkalade sirh bir zat oldugu icin tekke literaturune gecmemi§ olan 
nak§T Mehmed Sabit Efendi'nin (?-8 §ubat 1920) sohbet ve nazarlarma mazhar olan E§ref 
Efendi'nin bu insan-i Kamil'lerin nezdinde kadir ve kiymetinin pek yiiksek olmu§ oldugu 
rivayet edilirdi. 

Gencliginde bir hanima a§ik oldugu, ama feyizlerine mazhar oldugu mubarek zevatm 
kendisinin bu hanimla evlenmesine destur vermemi§ oduklan da rivayet edilmekteydi. E§ref 
Efendi: "Tiirbedar Efendi ir§ada, Sabit Efendi ise icraya niemurdu", ve naksT Kucuk Huseyin 
Efendi (1828- 1930) icin de: "Keramet tarafi agir basardi' 'dermi§. 

Bir keresinde Uskudar'da, Tabutcular icinde, "Sandikci Seyh Edhem Dergahi'hdaki biiyiik bir 
toplantiya, Seyyid Abdulkadir BelhT'nin usulen davet edilmesi icin §eyh Haydar Efendi 
tarafmdan araci olmasi E§ref Efendi'den rica edilmi§. Fakat senelerdir tekkesinden di§ari cik- 
mami§ ayrica da herhangi bir tekkeyi ziyaret adeti olmayan Hazret'in bu toplantiya da icabet 
etmeyecegi ne mutlak 



g g ilm-i Nucum: Astroloji. 
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Murad BuharT Dergahi'nin hazTresinde SeyyTd Abiulkadir BelhT Hazretleri'nin, annesinin ve 
babasmm medfun bulunduklari mahal nazariyla bakilmaktaymi§. E§ref Efendi Eyub'e gidip, 
usulune uygun olarak, daveti yapmi§. Toplanti gecesi ise E§ref Efendi, Sandikci Dergahi'ndan 
iceri girince, yasj seksene varmi§ olan Hazret-i Seyyid'i mihrabda ve §eyh Haydar Efendi'yi de 
onun arkasmda ayakta kemal-i hu§u' icinde gormu§. Hazret-i Seyyid'in E§ref Efendi'nin 
ricasmi kirmayip, mutadinm aksine, bu ya§l i halinde Eyub'den Uskudar'a kadar gelmesi 
karsjsinda herkes hem §a§irmi§, hem fevkalade memnOn olmu§ ve hem de E§ref Efendi'nin 
zamanm MelamT Kutbu'nun nezdindeki kadrinin, kiymetinin ve i'tibanm buyuklugunu 
kemaliyle anlami§ 87 . 0 gun icra edilen zikrin haziruna bah§etmi§ oldugu manevi lezzet ise, 
aradan 40 sene gecmis, olmasma ragmen, Attar Dukkanmdaki o unutulmaz sohbetlerde hala 
tahassurle anlatihrdi. 



87 Aralanndaki kar^ihkh muhabbet ve ta'zTme bakilacak olursa, E^ref Efendi belki t/ eSeyyid Abdulkadir 
BelhT Hazretleri'nin halTfesi, yani ondan sonraki "MelamT Kutbu" idi. Eqer qercek boyle ise Esref Efendi, 
meshur "MelamT Kutbu" idns-i Muhtefi'den (1 534-161 5) bile daha muhtefi davranarak bu sirrmi en 
yakinma bile acmamis demektir. Esref Efendi'nin Hazret-i Seyyid'in ailesi nezdinde de pek biiyuk bir 
i'tibara sahib olduquna delalet eden bir hadise de torunlarmdan Seyyid Sadreddin ve Seyyid ZahTreddin 
Erkihc Efendiler'in vazifeten uzun siire Ankara'da bulunduktan sonra istanbul'a dondiiklerinde ilk is 
olarak Esref Efendi'yi ziyaret edip uzun siire sohbet etmeleridir. 
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Gencliginde Sabit Efendi'yi her ziyaretinde §ahit oldugu bazi garib olaylar karsjsmda bazen 
ciddT tereddude du§en Es.ref Efendi'nin bu halini sezen Sabit Efendi, butun bu garibliklerin 
bir hikmeti oldugu hususunda onu idrake sevketmek uzere, adeta takbih edercesine: "Esref! 
Esref! (burnundan bir sesle) Hum!" diye Tkaz edermi§. Zamanla Es.ref Efendi Sabit Efendi'den 
ne§et eden bu garib ahval ile unsiyet kesbederek itminana kavu§mu§. Es.ref Efendi §ahit 
oldugu ve kendisini tereddude §evketmi§ olan bu garibliklerin ne oldugu kendisine 
soruldugu zaman da: "Oyle seyler vardir ki bunlarm aciklanmasi haramdir" deyip 
konuyu kapatirmis.. Es.ref Efendi, bunlarm haricinde, Sabit Efendi ile ilgili ba§ka garib olaylar 
da nakletmi§tir: 

1916 ya da 1917'de Osmanh imparatorlugu ile Almanya'nm arasmm, hangi sebebden ise, 
bozuk oldugu bir donemde Sabit Efendi sohbet ederken birdenbire durup terligini firlatmi§. 
Terlik yere ters du§mu§. Bunun akabinde (bihikmet-i Huda) di§arida hava bozmus., firtma ve 
gbk gurultulu bardaktan bo§anircasma bir yagmur yagmaga ba§lami§. Bir muddet sonra 
Sabit Efendi terligini duzelttirtmi§. Bunun uzerine hava gene sakinle§mi§. Sabit Efendi 
ihvanmdan birine: "Kubura [tuvalete] git! Orada tepe-taklak edilmis bir resim 
bulacaksm. Onu al, buraya getir!" diye nutuk etmi§. MiirTd tuvalette Alman imparatoru II. 
Wilhelm'in ba§a§agi konmu§ bir resmini bularak Efendi'sinin huzuruna getirmi§. Sabit Efendi, 
resmi duzelttirerek: "Neyse artik Almanya ile aramiz duzelir" buyurmu§. Gercekten de 
birkac gun sonra gazeteler Osmanh Devleti ile Almanya arasmda zuhur etmis. olan puruzun 
ortadan kalkmi^ oldugunu yazmi§lar. 

Bir ba§ka sefer, Muttefik Devletler'in istanbul'u i§galinin akabinde, i§galden yakmmakta ve 

devletin bekasi icin endT§elerini izhar etmekte olan ihvanma Sabit Efendi] 

"Hadi, hadi uzulmeyin! Biz o isi Selanik'Ii, mdvi gdzlu bir sarisma havdle ettik. O bu 

isin ustesinden gelecek" demi§. 

Uskudar Emetullah Giilnus. Valide Sultan Camii (Yeni Cami) ba§ imami ve gecen yuzyilm en 
buyuk talik hat ve ebru ustadi Necmeddin Okyay Hocaefendi'den (1883- 1976) ne§et eden 
ve bunu te'yid eden bir bas.ka rivayeti de hocanm kiymetli talebesi Prof. Dr. Ali Alpaslan 
nakletti: "Sabit Efendi bazen Necmeddin Efendi'nin Toygar'daki evine ugrarmi§. 1919 yilmda 
bir gun gene bir ziyaretinde, Necmeddin Efendi: 

"Amca, dii^man dretnotlan Dolmabahce'nin oniinde. Ne olacak bu memleketin hali?" 
diye sorunca Hazret; 

"Sen merak etme! Ben bu defa isimi mdvi gozlti bir Seldnikli He halledecegim " 

diye cevap vermis. Necmeddin Hoca: 

"Ben bunu biryerlerde sdylersem, bana gtilerler mi acabd?" 

diye sorunca, Sabit Efendi buna celallenerek, Necmeddin Efendi'ye: 

"Simdiye kadar sen benim yalan sdyledigimi hic gordtin mti?" diye cikismis ". 
E§ref Efendi bir gun de Sabit Efendi'yi sokakta: "Kestinem kebab!" diye kestane kebabi 
satarken gormu§. Megerse Efendi'nin ihvanmdan bir zat kestane kebabi satarmi§. Efendisi 
onu isjnin ba§mda iken ziyaret etmi§, "Sen sdyle arkamda dur da biraz da ben kestane 
kebabi satayim " d e m i § m i § . 

Sabit Efendi ile E§ref Efendi bir gun Buyuk Camhca Tepesi'ne cikmi§lar. Sabit Efendi bir tasjn 
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iizerine oturaktan ve etrafi bir miiddet temas.a ettikten sonra hiingiir hungu. aglamaya 
basjami§. Uzun miiddet agladiktan ve sukuna kavu§tuktan sonra E§ref Efendi cesaret edip: 
"Efendimiz; sizi boyle aglatan nedir?" diye sormu§. Sabit Efendi: "Esrefim; btittin 
Mtikevvendt Cendb-i Hakk'a secde ve zikr etmekteydi. Bu manzaramn hasmetine 
dayanmak mtimktin mtidtir?" diye cevap vermi§. 




Naks'i-Halidi mesayihinden Mehmed Esad Erbili (1847-1931) Muaviye'ye ihtirami ile 

taninan biri idi. 

1930 sonlanna dogru, bir vesiyle gene Muaviye'yi goklere cikarmis oldugu Sabit 
Efendi'nin kulagina gidince, Hazret'in buyukbir celaliyetle: 

"Ben bu ktirdti burada birakmam" 

dedigini ve aradan bir ay gecmeden Seyh Esad Efendi'nin tevkif edilerek istiklal 
Mahkemesi'nde ldam talebiyle yargilanmak iizere Menemen'e goturulmiis oldugunu 
Esref Efendi nakletmistir. Seyh Esad Efendi istiklal Mahkemesi'nde Tdama mahkum 
olmus, cezasi miiebbed hapse cevrilmisse de tedavi edilmekte oldugu Menemen Asken 
Hastahanesi'nde 4 Mart 1931 tarihinde vefat etmistir^. 

E§ref Efendi ile bir gun Karacaahmet Mezarhgi'nm icinden gecmekte olan Sabit Efendi: 
"Esrefim, senin icin btittin bu mevtdlari ayaga kaldiramami ister misin? diye 



^ Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedis i $eyh Mehmed Esad Efendi'nin zehirlettirilerek 

bldurulmus olduqu hakkmda bir kanaatin mevcud olduqunu kaydetmektedir (Bk. Hasan Kamil Yilmaz, 
A.g.e. Cild: 11, s. 348). 
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sorunca 89 , E§ref Efendi: "Aman Efendim; lutfunuzla yerlerinde kalsmlar!" diye istirham 
etmi§. 

Mehmed Sabit Efendi, E§ref Efendi'yi bir giin: "Esrefim, kalk! Seninle bir zdti ziydrete 
gidecegiz" diyerek Fatih Turbedari Ahmed Amis. Efendi'ye gbtiirmii§. Ahmed Amis. Efendi 
Sabit Efendi'yi gorunce ayaga kalkip ellerini gbgsune kavu$Turmu§; Sabit Efendi de ayni 
ihtiram duru§unu izhar etmi§. Her ikisinin de sessiz ve sozsiiz bir yarim saat kadar 
durumlarim muhafaza etmelerinden sonra Ahmed Amis, Efendi'nin huzurundan ayrilan Sabit 
Efendi: "Esrefim gdrdun mu? Ne can bir zdt, degil mi!" demi§. E§ref Efendi'nin Ahmed 
Ami§ Efendi'ye muhabbet ve hayranhgi da i§te boyle basjamis.. 

Bir giin E§ref Efendi Ahmed Amis. Efendi Hazretlerini ziyaret etmek uzere Seyyid Abdulkadir 

BelhT'ni yanmdan aynhrken, Hazret onu: "Esrefim, Ahmed Amis Efendi zamanm 

Kutbu'dur" diyerek Tkaz etmis.. E§ref Efendi'ye bbyle nereden geldigini soran Ahmed Amis. 

Efendi ise, onun Murat BuharT Dergahi'ndan geldigini ogrenince, hbrmetle: "Esrefim, Seyyid 

Abdulkddir Belhi Hazretleri zamamn Kutbu'dur" demi§. 

Mustafa Duzgiinman'in rivayetiyle, E§ref Efendi genc iken bir giin Sabit Efendi: 

"Esrefim; fakir Amerika'ya gidecegim" demi§. Aradan bir muddet gectikten sonra bir 

ba§ka gun de: 

"Esrefim ben artik Amerika'ya gidiyorum" dediginde E§ref Efendi Sabit Efendi'nin 
dizlerine kapanmi§: 

"Sultdmm fakiri birakip da gitmeyin!" diye aglayarak yalvarmi§. Hal-i hayatmda 
Amerika'ya gitmemi§ olduguna gbre, Sabit Efendi'nin bu sbzleriyle neyi Tma etmi§ oldugu 
bugune kadar hep spekulasyon konusu olmu§tur. 

Es.ref Efendi, ayrica, Galata Mevlevhanesi postni^Tni Ahmed Celaleddin (Baykara) Dede 
(1853-1946), Uskudar MevlevThanesi postni§Tni Ahmed Remzi (Akyurek) Dede (1872-1944), 
Turbedar Ahmed Amis. Efendi'nin ihvannmdan AbdulazTz Mecdi Tolun (1865-1941), 
hezarfen Necmeddin Okyay Hocaefendi (1883-05.01.1976), ve bzellikle de Uskudar 
Mihrimah Sultan Camii {iskele Camii) ba§- imami Nafiz Uncu Hocaefendi (1890-1958) ile de 
cok yakm dost idi. 

Nafiz Hoca 90 da, E§ref Efendi gibi, MelamT ne^'esine sahib ve sirrmi fevkalade iyi setreden, 
Uskudar'da Dogancilar semtindeki §abanT NasuhT Dergahi'na mensub bir zat idi. E§ref Efendi 
siikut ve vakar ile sirrmi setrederken Nafiz Hoca Uskiidar'm avam takimiyla, gorunu§te, 

89 Sabit Efendi'nin bu sualinin mahiyeti ile Hz Mevlana'nin Mesnevisindeki su beyitlerin muhtevasmi 
birlikte fehmetmek isabetli olacaktir: 

"Agah ol ki veltler zamanm israfil'idirler. 

Oluler onlardan can bulur, gelisirler. 

Olii canlar, ten mezcnnda kefenlerine burunmti§ yatarlarken onlarm sesinden sicrayip kalkarlar 

Derler ki: Bu ses, obiir seslerden bambafka; cunkii diriltmek Tann sesinin isidif. (Mevlana, MesnevT, 
ceviren: Veled izbudak, ucuncu baski, I. Cild, s. 154, beyit: 1 930-1 932, Milll Egitim Bakanligi Sark- 
Islam Klasikleri Serisi: No.l, Istanbul 1960) 

90 Nafiz Hoca hakkmda bu kitabm II. Bolum'iine bakmiz. 
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senli- benli olmak suretiyle sirrmi setrederdi. E§ref Efendi: "Ben Ndfiz'den korkarim" 
diyerek onun manevT mertebesine i§aret ederken Nafiz Hoca da E§ref Efendi icin: "Esref 
Efendi evliydulldh hazerdtimn pesinde fink atardi" diyerek onun bu zevat-i 
muhteremenin indinde nasil makbul ve muteber bir zat olduguna dikkati cekerdi 91 . 
E§ref Efendi'nin, tipki Merkez Efendi (1460-1 552) gibi, bu alemde her §eyin ve herkesin ne 
eksik ne de fazla, yerli yerinde ve Cenab-i Hakk'm takdiriyle bu §ekilde var oldugunun; yani 
Kader'in Mukevvenat'taki her §eyi, tecellT etmekte olduklari gibi §ekillendirip Ezel Hiikmii'ne 
baglami§ oldugunun idrakini biitiin omrii boyunca zinde tutmu§ bir zat olarak, herhangi bir 
kimse hakkmda kbtii bir sbz soyledigi goriilmemi§tir. Me§rebiyle imtizac etmedigi biri 
hakkmda kendisine sual soruldugunda, suale genellikle o zatm gecerli bir hasletini 
belirterek cevap verirdi. Me§ayihden, mesela mesjebi acismdan tasvib etmedigi ama §airlik 
vasfi da olan bir kimsenin nasil biri oldugu kendisine soruldugunda yalnizca "lyi bir 
§dirdir" diyerek konuyu kapattigma cok kere §ahit olunmu§tur. 

Bununla beraber ve muteber zevat nezdindeki i'tiban miisellem iken, E§ref Efendi ile gerek 
Attar Diikkam'ndaki sohbetlerde gerekse ayni tekkede bir arada bulunmus. olan bazi 
me§ayihin, nefislerinden ne§et eden kiskanchklarmdan olsa gerek, hazretin arkasmdan 
haksiz yere giybet ettikleri de olmu§tur. E§ref Efendi, bunlari da Kader'in muktezasi telakki 
ettiginden, kendisine has o muhte§em vekan ile hic iizerinde durmami§ ve yiizlerine 
vurmayip hep setretmis.tir. 

I. Cihan Harbi sirasmda bir giin Eyiip'de §eyh Murad BuharT Dergahi'ndaki bir sohbette, ilm-i 
Niicum'daki bilgisinin enginligini bilenler, Qanakkale Harbi esnasmda §bhreti artmi§ olan 
Mustafa KemaTin zayicesini (/70/'05-top'unu) cikarip atisini istihrac etmesi icin E§ref Efendi'ye 
destur vermesini Seyyid Abdiilkadir BelhT'den istirham etmi^ler. 0 da destur verince, Es.ref 
Efendi, hemen oracikta, birkac saat siiren hesaplar sonunda §u neticeye varmi§: 

"Eger bu zdt gonlunu mdnd dlemine cevirirse: Veli; eger dunydya cevirirse: Pddisdh 
makamma sdhib olacaktir". 

E§ref Efendi'nin himmet, nazar ve sohbetlerinden fevkalade istifade etmis, olan Neyzen 
Niyazi Saym, giire§e merakh ve hatta Kirkpmar giire^lerini seyre gitmek mutadmda olan 
E§ref Efendi'nin kiymetli iki ihvanmdan bahsetmektedir. Bunlardan biri hayatmda biitiin 
hastalarmi asla bir iicret almaksizin tedavT etmi§ olan askerT doktor Ziya Erdogru 92 Bey (Ziya 
Baba); digeri ise posta miivezziiliginden emekli, Uskiidar'm eski tulumbacilarmdan, Tabaklar 

91 Fakih Kademoqlu, Nezih Uzel'in (doq. 1938) evinde bizzat $ahit olduqu bir vak'ayi $6yle anlatti: 
Nezih Hoca'yi Hindli kadm quru Shri Mataji'nin mundleri ziyarete qelmi^ti. Masanm iizerinde de 
Uskudar'da Bir Attar Dukkan i duruyordu. Kitap hakkmda bilqi ahp da sayfalarmi kanstinrken, 
karsilastiklan Esref Efendi'nin ve Nafiz Hoca'nm fotoqraflan karsismda hepsi de biiyuk bir heyecanla 
"Fakat bu fotograflardan buyuk bir enerji intisar ediyor. Bunlar nasil kimseler /77/y/" diye saskinliklarmi 
izhar ettilerdi. 

92 Ayni zamanda iyi kemence calan Dr. Ziya Baba, naksT-bektasT- melamT Ahmed NecTb NecmT Baba'nm 
(vef.: H. 1 332/M. 1914) oqludur, ( Bk. Mufid Yuksel, BektasTlik ve Mehmed All Hilmi Dedebaba, s. 80- 
82, Bakis Yaymlan, istanbul 2002). 
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mahallesinde oturan ve fevkalade miieddeb bir zat olan Abdi Ozcanh Efendi (Abdi Baba) 
imis. Her ikisi de nasTb almis olduklari bektasT hafiz Abdullatif Baba'nm 93 tavsiyesiyle sohbet 
icin Esref Efendi'ye intisab etmisler. Her biri, mursidleri Esref Efendi gibi, HamzavT-MelamT 
nes'esine ve hakikT Ehl-i Beyt-i Resullullah muhabbetine sahip kamil birer zat olmus. 
Bir gece Abdi Efendi hastalanmis ve sabaha kadar sancilardan kivranmis. Sabah ezanmdan 
biraz once kapisi calmmis. Gelen miirsidi imis 94 . Esref Efendi miiridine serzeniste bulunmus: 
"Abdi can; bizi niye sabaha kadar uyutmadm? Neyin var?" sonra Abdi Efendi'nin 
haremine donerek: "Kizim sen bize kahve yap! Kapiyi da kapa'." demis. Yalniz 
kaldiklarmda sag elinin basparmagim Abdi Efendi'nin iki kasi arasma bastirarak "Nada 
Aliyyen"i okumus 95 . Abdi Efendi bir anda biitiin sancilarmm basmdan baslayarak ayaklarmm 
ucundan kendisini terk ettigini hayretle miisahede etmis. 

Esref Efendi'nin miidavimi oldugu kahve AltunTzade'de, Kisikh istikametindeki yolun solunda 
kalan ve tramvay duragmm biraz ilerisindeki kahve idi. Burada genellikle muridi Dr. Ziya Bey 
ile bulusur ve kahvenin bnundeki asmanm altmda sohbet ederlerdi. 

Esref Efendi Uskudar'da Ozbekler Tekkesi'ndeki toplantilara arada sirada katihr ve daha cok 
da, bu toplantilarda kahveleri pisiren Tufan Aganm kahve ocagmda Nafiz Hoca ile oturur 
sohbet edermis. Cok lezzetli yemek pisiren Esref Efendi'nin Uskudar Ozbekler Tekkesi'nde 
nadiren pisirdigi asurenin lezzeti de dillere destan imis. Bir giin Dergah'm mescidinde Esad 
Gerede mevlTd okurken araya Yunus Emre'nin "Lutfun da hos, kahrm da hos" nakarath 
kasidesini de katmca Esref Efendi'nin (ancak ariflerin zevk edebilecegi, ama avamm 
hazmedemeyecegi bu "kahrm da /70^"lafmdan midir nedir) birdenbire'keyfi kacmis. Kimseye 
bir sey soylememekle beraber celallendigini de belli ederek yanmda oturan Niyazi Saym'a: 
"Kalk evladim, gidelim!" diyerek Dergah'i terketmis. 

Esref Efendi'nin, kimseyi zora sokmamak icin, yemek davetlerini kabiil etmekden cekindigi 
ama bir keresinde ihvanmdan Dr. Ziya Bey ile esinin israrma dayanamayarak onlarda bir 
yemege geldigi, fakat bunun icin de kendisine yalnizca domates suyu ile hazirlanmis bir 
domates corbasi verilmesini sart kosmus oldugu rivayet edilmektedir. 



93 Bekta$T hafiz Abdullatif Baba Uskiidar'cla Yeni Cami'nin (Gulnus Emetullah Valide Sultan Camii'nin) 
bas miiezzini idi; ve ayni yerde miiezzin olan Esref Efendi'nin de amiri durumundaydi. 

94 Uskiidar'da, Esref Efendi'nin ikamet ettiqi Tcadiye mahallesi ile Abdi Efendi'nin ikamet ettiqi Tabaklar 
mahallesi arasmda, yaya olarak qidildiqinde, 4 ila 4,5 km'lik bir yol vardir. 

95 Cenab-i Peyqamber'in Uhud savasmda diistiiqu cukurda miisrik okc , ulann attiqi oklar, Peyqamber'in 
iistiine kapanan Ebu Diicane hazretlerini sehit ettiqi zaman, Hz Ali'yi yanma caqirmak icin zikrettiqi 
sozler: "Nida aliyyen, mazharu-l acayibu; tecidhu avnenleke hnnevaibu; kulli hemmin ve gammin 
seyenceli; bivelayetike ya AIT, ya AIT, ya AIT". Mealen: " Ey harikalara mazhar olan AIT, yetis! Ben, her 
musibette senin yardiminla karsilasiyorum. Her tiirlu' dert ve gam senin velayetinin hdrmetine zail 
olur, ya AIT, yi AIT, yi AITI". Bununla ilqili olarak NabT'nin (1642-1 712) Z?/Vg/ 7'mdan bir ahreb \ri\ de 
burada hatirlatahm: 

Ya Rabb! Kerem it, "Nada AIT" hormetine, iksTr-i zer-i seyencelT hormetine, 



Hemm ii qamm-i dareynden it dur bizi, Envanm sirr-i velT hormetine! 
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Baha Dogramaci (dog. 1920), Seyyid Abdulkadir BelhT Hazretleri'nin ihvanmdan Osman 
KemalT Efendinin 96 (1 862-8 Ocak 1954) Esref Efendi'ye: "Fakir nazanmdan dnce 
gdcersem, fakirin ihvdmm nazanm yetistirsin! Eger nazarim fakirden once gocerse, 
nazanmm ihvamm da fakir yetistireyim!" diye bir teklifte bulunmus oldugunu rivayet 
etmektedir. Esref Efendi 30 Ocak 1 954 tarihinde, yani Osman KemalT Efendi'den yalnizca 22 
giin sonra, vefat etmis oldugundan bu niyet gerceklesememistir. 

Attar dukkanmm mudavimlerinden, Sandikci Dergahi'nm kahvecisi Tufan Aga'yi II- Cihan 
Harbi'nde apar topar ikinci kere askere cagirmislardi. Bu durumda evlad u lyalinin sefil 
perisan olacagi endTsesiyle Tufan Aga da, Esref Efendi'yi: "Ne olur beni bu isten kurtar!" 
diye yalvararak taciz eder olmustu. 0 da: "Git evlddim; bizde bdyle tasarruf kudreti yok" 
diye basmdan savarmis. Askere sevki icin verilen tarihden bir hafta kadar once Tufan Aga, 
Uskudar'daki Emetullah Gulnus Valide Sultan Camii'nden {Yeni Cam/'den) bir ikindi namazi 
sonrasi Saim Efendi ile birlikte kolkola cikmakta olan Esref Efendi'nin onunu keserek: 
"Senden beni bu isden kurtardigma ddir soz almadan biryere gitmem, seni de bir 
yere birakmam" diye bagirip ayaklarma sarilmaga baslamis. Ne yapmislarsa Tufan Aga'yi 
yatistiramamislar, ama Esref Efendi'nin sabri da gitgide tasmaga baslamis. Sonunda, bir an 
buyuk bir celaliyetle: "Gitme dyleyse ulan, gitme!" diye bagirmca Esref Efendi'nin manevT 
kudretine Tmam kavT olan Tufan Aga birden ferahlamis ve bu sefer ellerine sarilarak "Sag 
ol Esref Efendi! Allah senden rdzi olsun" diyerek minnetini dile getirmis. Gercekten de, 
birkac gun sonra Askerlik Dairesi'nden gelen bir telgraf Tufan Aga'nm askere yanhshkla 
cagirilmis oldugunu bildirip celb emrini iptal etmis. 

Rahmetli Mustafa Duzgunman'm bana nakletmis oldugu vechile, II. Cihan Harbi'nin 



96 Osman KemalT Efendi'ni kabri Edirnekapi'dadir. HamzavT-MelamT tarzindaki ^ahidesinin uzerinde: 
Allahu subhanehu ve teala 
CemT-i mu'minTn ve mu'minata 
ve Osman KemalT kullarma 
bi hormeti-l fatiha 



Cismim Ruh'a dondii Elhamdulillah 
Her sey fena bulur Bakiy'dir Allah 
Hakk'dir, Muhammed'dir, hem Resulullah 
Ben Al-i Aba'nm KitmTr'i idim. 
1862-8.1.1954 
Osman KemalT 



yazmaktadir. 
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basjarmda Necmeddin Okyay Hocaefendi'nin 97 sonradan, kendisi gibi, Giizel Sanatlar 
Akademisi'nde ebru ve kadTm tarz cildleme profesorii olacak olan oglu Sacit agabey (191 5- 
19.04.1999) askere ahnmis, ve kendisine biiyiik bir askerT deponun zimmeti verilmi§. 
Zimmet zaptmi deponun "dolu" oldugu kaydiyla imzalami§ olan Sacit Okyay aslmda deponun 
tamtakir kuru bakir oldugunu gbrunce, hiyle ile fakat resmen uzerine yiiklenmi§ olan bu 
sorumluluk karsjsmda biiyiik sikmtiya dii§mii§ ve babasmdan kendisini buradan 
kurtarmasmi istemi§. Necmeddin Okyay hoca da E§ref Efendi'den bu i§e bir care bulmasmi 
taleb etmi§. E§ref Efendi ise: "Necmeddin Efendi bu isi oluruna birak! Sakm 
kurcalama! Sonu tiztinttilti olur" demi§. Fakat Necmeddin Okyay hoca, buna ragmen, 
Turbedar Ahmed Ami§ Efendi'nin ihvanmdan ve Bayezid Soganaga Mahallesi Nur Sokagi'nda 
mukTm AbdulazTz Mecdi Tolun'u evinde ziyaret ederek bu derdine deva olmasmi 
kendisinden rica etmi§. Bu zat ise, Sacit Okyay'm bir hafta boyunca belirli bir sayida cekmesi 
icin miirekkeb bir zikir vermi§. Bu zikri icra eden Sacit agabeyde bir hafta sonunda tecennun 
emareleri g6riilmii§ ve tibbT heyet karari ile askerlikden ihrac edilerek soz konusu 
sorumlulukdan da sonunda azad olmu§. Azad olmasma olmu§ da, ne yazik ki, E§ref 
Efendi'nin Tkazmm isabetliligi de kendini gostermi§; zira Sacit Okyay vefatma kadar 
periyodik bir bicimde hep agir psikiyatrik sikmtilar ya§ami§tir. 

Bu hadiseden sonra E§ref Efendi Sacit agabey ile cok yakmdan me§gul olmu§; onun 
sikmtilarmi nazar ve sohbetle tahfif etmi§; bir ara da sabahlari, erken saatlerde, Uskudar'da 
onunla birlikte gezmeyi mutad haline getirmi§. Boyle sabahlardan birinde Fistikagaci 
semtinde gezinirlerken, o gunlerde $eriat\ agir basan Sacit agabey yol uzerindeki bir buyiik 
ta§i kaldirip yol kenarma koymaga kalki§tigmda E§ref Efendi: "Evlddim; o ta$m orada, 
kendisine Ezel'de verilmis olan bir vazifesi vardir. Biri ona carpacaktir. Sen sen ol 
da, yol usttine sen tas koyma! Ama eger orada bir tas varsa Kader'in htikmtinti de 
sanki tadil edecekmissin gibi davranma!" diyerek ona bir Ma'rifet dersi vermi§ 98 . 
Sacit Okyay, profesbrlugu yanmda, istanbul mahkemeleri nezdinde imza te§his uzmani 
olarak da cah§maktaydi. Bir giin me§ayihden bir zat kendi ihvanmdan birisinin mahkemeye 
du§mu§ olan bir evrakmdaki imzamn onun imzasi olmadigina dair bir rapor vermesini 
kendisinden rica etmi§. Halbuki Sacit agabeyin mahkemeden kendisine verilen evraklar 
uzerinde yapmi§ oldugu inceleme, soz konusu imzanm o ihvanm imzasi oldugunu hicbir 
§ijpheye yer birakmayacak derecede ortaya cikarmi§ imi§. Bu durumdan cok sikilan Sacit 
agabey, durumu E§ref Efendi'ye acip da: "Evlddim; senin tetkikinin neticesi ne ise ona 
gore hareket et!" nutkunu almca rahatlami§. Ama bu vak'adan sonra da E§ref Efendi, Sacit 
agabeye sbz konusu teklifi yapan zati defterinden silmi§mi§. 

Aktar Saim Efendi kendisinden pekcok §ey bgrendigim ittika sahibi, cemali celaline agir 
basan bir zatti. Kardesj Bekir Efendi de ittika sahibi ama daha ziyade celalli bir zatti. Attar 
Dukkam'nda o muhterem zevatm sohbetleri ona pek fazla tesir etmezdi. Hele bir keresinde, 



97 Necmeddin Okyay hoca Mustafa Duzgunman'm annesi §ukriye Ha- nim'm dayisidir. 

98 Esref Efendi $eriat'a siki sikiya riayet eden bir zatti ama irif. hakTr ve murebbi ' bi r zatti. Pekcok arif, 
hakTm ve miirebbi' zevat qibi o da, firsati diistuciunde, muhibbamna Seria ttan baska: Tarikat, Hakikat 
ve Ma 'rife t qibi baska idrak ve efal seviyelerinin de bulunduqunu fehm ettirmek iizere, yukandaki 
misalde olduqu qibi, carpici aciklamalardan kacmmazdi. 
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vefatindan bir hafta kadar bnce: "Bu Esref Komiser'in oglunu" da ifsdd ediyor" diye 
E§ref Efendi ile neyzen Niyazi Saym'i diikkandan kovmu§. E§ref Efendi tekrar, ancak, on giin 
kadar sonra yani Bekir Efendi'nin vefatmm akabinde diikkandaki yerini alabilmi§. 
Saim Efendi'nin kiiciik oglu ebru iistadi Mustafa Diizgiinman (1 920-1 2.09.1 990) gencliginde 
cigerlerinden biiyiik bir rahatsizhk gecirmis.ti. Uzun miiddet sanatoryumda yatti. O zamanki 
tedavi usulleri bugiinkii gibi geli§mi§ olmadigi icin, ponksiyonla cigerinden su almmasi ve 
hava tahliye edilmesi sirasmda cok izdirab cekti. Sonradan idrak etmi§ oldugum kadariyla, 
E§ref Efendi Mustafa agabey ile manevi egitimiyle ciddT bir bicimde me§gul olmaktaymi§. 
Bunun sonucu olarak Mustafa Diizgiinman'da manevi bir cezbe zuhur etmege basjami§ ve 
Hazret-i AzTz Mahmud HiidayT'ye ve CelvetTlige karsj biiyiik bir muhabbet ve ilgi uyanmi§. 
Sanatoryum dbnemi, onun hayatmda koyu sofulukdan uzaklasjp tasavvufa ciddT bir bicimde 
ybnelisjnin de basjangici olmu§tu. Sanatoryumda AzTz Mahmud HiidayT Hazretleri'nin 
Dfvin'mi derinligine tetkik eden Mustafa Diizgiinman'm manevTyatmda biiyiik bir degisjm 
vuku bularak onun hayata baki§ acismi da, deger hiikiimlerini de cok olumlu tarzda 
etkilemi§tir. Filvaki ba§langicta eskiden bagh oldugu degerleri tenkTd etmek hususunda 
bazen a§iri davranmi§sa da, E§ref Efendi'nin sohbetleri ve ir§adi, zamanla, onu belirli bir 
temkine ve olgunluga ula§tirmi§tir. E§ref Efendi'nin vefatmdan sonra Mustafa agabey AzTz 
Mahmud HiidayT tiirbesinin tiirbedarhgmda E§ref Efendi'ye halef olmus. ve tiirbedarhgi, titiz- 
likle ve a§k u §evk ile, yirmialti bucuk sene siirdiirmii§tiir. 

Neyzen Niyazi Saym, E§ref Efendi'nin kendisini bestekar ZekaT Dede'nin (1825-1 897) 
talebesi Kadirgah OdT Hiiseyin Fahri Efendi'ye bizzat gotiiriip teslim etmi§ oldugunu ve bu 
zattan musikT bakimindan cok feyiz almi§ oldugunu minnetle anlatmaktadir. 
Aslmda derin bir musikT kiiltiiriine sahib olan E§ref Efendi, bir giin, Niyazi Saym'a: "Eskiden 
semdi kahvelerinde 100 cigirtma 101 calarlardi. Sen de bir tdne edinirsen iyi olur. 
Tahtakale'de yapam vardir" demi§. Niyazi Saym Tahtakale'de cigirtma Tmal eden fakat 
§aribii-l leyli ve-n nehar ama bu konuda, elhakk, usta olan birine 1 5 lira pesjn para 
karsjliginda, zar zor bir cigirtma yaptirabilmi§; bunu E§ref Efendi'nin nutkuna uyarak iyi de 
calmaga ba§lami§; ve hatta bununla bir fasila dahi i§tirak etmis, oldugunu ifade etmektedir. 

Karagoz oyunu, aslmda, goriinenin ardmda bu goriineni goriindiigii §ekliyle yaratmi§ olan 
ve kendi tertTb etmi§ oldugu senaryoya sadik kalarak oyunu "Hayal Perdesine aksettiren bir 
Ulu Ustad'm var oldugu idrakine avami ah§tirmak iizere Tcad edilmi§ olan bir oyundur. Bu 
konuda da derin bir bilgiye sahib olan E§ref Efendi Karagbz oyununun Karagbzcii Katip 
Salih'den i'tibaren bitmi§ ve bu oyunu gayesine uygun, tasavvufT bir eda ile oynatan son 
ki§inin ise Karagbzcii Mii§tak Baba oldugunu anlatirdi. Mii§tak Baba Karagbz oyununda 
Kur'an ayetlerinin tasavvufT tefsirini takdTm edecek kadar isjni bylesine miirebbi'ce icra 
edermi§ ki bu i§in merakhsi mest olurmu§. 

1 948 yilmda bir giin E§ref Efendi, Mustafa Diizgiinman ile Niyazi Saym'a: "Benim bir Dede'm 



22 Neyzen Niyazi Saym'm merhum pederi Uskudar'da Ba^komiser Omer Hulusi Saym Bey idi. 

100 Saz sairlerinin saz ^ahp semaT okuduklan "semaT kahveleri" istanbul'da XIX. yiizyilda ortaya qikmis 
ve istanbul'un sosyal hayatmda bir yiizyil kadar etkili olmustur. 1900'lerin basmda Uskudar'da: 
Yenigesme Kahvesi'nin, Tas^ibasi Kahvesi'nin ve Tabutgularigi'ndeki Dutlukahve'nin bu kabil semaT 
kahveleri oldugu bilinmektedir. 



Cigirtma: §imsir agacmdan yapilan, kisa, yedi delikli, ince sesli nefesli saz. 
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vardir. Cihan'da bir tanedir. Gidin elini dpi/nl" d\ye Eyup'te Sucu 

Ali Fani Dede'yi 102 (1 881 -05.03.1 956) ziyaret etmelerini tavsiye etmis.. Mustafa Duzgunman, 
kendine has ku§kuculuguyla, Ali Dede'nin nasil bir kimse oldugunu soracak olmus.. Buna 
celallenen E§ref Efendi: "Bana bak Mustafa! Benim muhrumu bastigim adam, 
adamdir. Sunu bil ki bu zdt bu cihdndan gocerse bu dlem bir daha kolay kolay 
duzelmez" demis.. Eyup'te kendisini bulduklari zaman Ali Dede, daha kendilerini tanitmadan 
onlara: Buyurun, hos geldiniz. EsrefEfendi nasil?" diye sormu§. 

Neyzen Niyazi Saym, Sucu Ali Dede'ye sekiz sene hizmet etmi§. 1949 yilmda bahriye eri 
olarak askere almdigi vakit gidip kendisine: "Dede'cigim; himmet et de askerligimi 
Deniz Muzesi'nde yapayim" niye niyaz etmi§. Ali Dede ise ona: "Sen Yavuz'a 103 git de 
Amiral yazicisi ol oglum!" demi§. Niyazi Saym: "Aman Dede'cigim! Yavuz zor yer, sen 
beni Deniz Muzesi'ne verdir!" demi§se de Dede: "Oyleyse sen Alay'da kal! Rahat 
edersin" demi§. 




HakTkaten de birkac gun sonra Niyazi Saym'm tayini Yavuz'a Amiral yazicisi olarak cikmi§. 
Fakat Deniz Albayi Burhaneddin Gokalp kendisine: "Oglum, benim annem vefdt etti. Sen 
onun mevludunu organize eder misin?" diye sorunca Niyazi Saym'm olumlu cevabi 
uzerine Albay: 'Seni nereye verdiler oglum?" demi§. 0 da Yavuz zirhhsma Amiral yazicisi 
olarak tayin edilmi§ oldugunu soyleyince Albay yanmdaki Yarbay'a donerek: "Bu cocugu 
Deniz Muzesi'ne verin!" diye emretmi§. 




102 Sucu Ali FanT Dede, Eyiip Bahariye MevlevThanesi postni^Tni Huseyin Fahreddin Dede'den nasTb 
almistir. Daha fazla bilqi icin Bk. Nezihe Araz, Anadolu Evl'iyilar i, s. 382-390, Ozqiir Yaymlan baskisi, 
istanbul 2000. 



103 



Yavuz, o tarihlerde, Tiirk Donanmasi'mn Amiral qemisi idi. 
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Fakat Yarbay: "Efendim, Deniz Miizesi maalesef torpilliler tarafmdan dolduruldu. 
Orada hic bos yer kalmadi. Madem bu cocugu gdzetiyorsunuz, o zaman onu siz 
yammza alm, Alay'da kalsm!" cevabim almis. Albay hem Niyazi Sayin'in tayinini 
Kasimpasa'daki Kuzey Deniz Saha Komutanhgi'na, yani yanma yaptirmis hem de ona bir 
hafta izin vermis. Bunun akabinde Eyiib'e Sucu Ali Dede'ye kosan Niyazi Saym daha kendisi 
Dede'ye bir sey soylemeden Dede'nin kendisine muzTb bir bakisla: "Seni iyi dolastirdim, 
degil mi?" dedigini ve ayrica da Alay'da fevkalade rahat etmis oldugunu, Konservatuvar'i da 
askerligini yaparken bitirmis oldugunu soylemektedir. 

Terhis olduktan sonra Niyazi Saym Esref Efendi'den Konya'ya gidip Hz Mevlana'yi ziyaret 
etmek icin destur istemis. 0 da ona: "Sen dnce git de zamanm Mevldnd'smdan, SucuAli 
Dede'den destur al!" demis. Niyazi agabey her ikisinden de izin aldiktan sonra Esref 
Efendi'ye Konya'dan ne istedigini sorunca o da: "Oglum; Konya'da suyu cok serin tutan 
testi yaparlar. Sen bana bdyle bir testi getir. Konya'da trenden indikten sonra da 
faytonculardan en yashsmi sec, o seni iyi bir otele gdturur" diye tembih etmis. 
Konya'da kendisine miiracaat ettigi en yash faytoncunun kendisini gotiirdiigii otelin onii 
megerse Hz Mevlana ile Hz §ems'in Konya'da ilk bulustuklari yermis. Niyazi Saym, Esref 
Efendi ile Sucu Ali Dede'nin himmetleri sayesinde bu Konya seyahatinin bir suru garib 
tevafuklarla pek miikemmel gecmis oldugunu beyan etmektedir. 

Eyup'deki §ah Sultan BektasT Dergahi'nm son postnisminin damadi Cavid bey 4 Mart 1956 
giinii Niyazi Saym'a haber gondererek Su;u Ali FanT Dede'nin halet-i nez'ide oldugunu 
bildirmis. Derhal dergaha kosan Niyazi Saym Dede'yi hareketsiz ve yorgani basmi da orten 
bicimde yatar bulmus. Yorgani acip yanaklarmi opmiis: "Dede'cigim nasilsm?" demisse de 
Dede'de hicbir kipirdanma olmamis. Bunun iizerine oturmus, uzuntusunden hungiir hungiir 
aglamis. icinden de: "Cebimde 25 lira var. Onu Cdvid'e birakayim da belki doktor ve 
ildc icin Idzim olur" diye gecirmis ki yorganm altmdan Dede'nin: " Sen o parayi Cdvid'e 
birakma! Ben yarm gocuyorum. Burada da bosuna bekleme. Yarm gelirsin" diyen 
sesini isitmis. Niyazi Saym'm dergahi terk etmesinden bir muddet sonra Aka Giindiiz Kutbay 
(vef. 27.08.1 979) cikagelmis. 0 da Dede'nin bu halinden fevkalade miiteessir olmus ve neyi 
ile veda kabilinden bir Mevlevi Ayini calmaga baslamis. Aka Giindiiz Kutbay daha ilk 
notalardan i'tibaren Dede'nin yattigi yerden kalkip sema etmege basladigmi ve ayinin 
sonunda da gene hicbir sey olmamis gibi yorganm altma girip yattigmi hayretle musahede 
etmis oldugunu nakletmistir. Sucu Ali Fani Dede 5 Mart 1956 Pazartesi giinii RahmanT 
Emanet'ini AslT Sahibi'ne iade ederek bu fanT alemi terk etmistir. Kabri Eyiip'dedir. 
Aktar Saim Efendi'nin biiyuk oglu Ahmed agabey (dog. 191 7) bir giin E§ref Efendi'ye: 
"Amcacigim, siz Turbedar Ahmed Amis Efendi, Seyyid Abdiilkddir Belhi, Mehmed 
Sdbit Efendi gibi cok buyuk zdtlara yetismis, nazarlarmi almissmiz. Bu zevdt 
goctuklerinde ben daha cocuk yasmda imisim. Ne olurdu ben de onlarm 
nazarlarma mazhar olsaydim!" diye serzeni§te bulununca, Esref Efendi celallenerek o 
fevkalade nafiz nazarlarini Ahmed Duzgunman'a dikip: "Evlddim, bu zevdtm nazarlarma 
mazhar olmus olan nazarlari gordunya!" diyerek onu ikaz etmis. 

Attar Dukkam'nda Esref Efendi'ye: "Yahu amcacigim! insam dilhun eden bu Kerbeld 
vak'asi niye vuku bulmus ki? Bunun hikmeti nedir?" diye soran Ahmed Duzgunman: 
"Evlddim Kerbeld vak'asmm zuhurunun hikmeti hakiki muslumanlarm 
sahtelerinden tefrik edilmesi icindir. Bak sen de Kerbeld'nm bahsi gecince nasil 
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elem duyuyor, nasil muzdarib oluyorsun!" cevabini almis. 

Gene Ahmed Duzgunman, bir gun Esref Efendi'ye: "Amcacigim, Kur'dn-i Kerim'de 
Hazret-i Ali hakkmda hic dyet var midir?" diye sordugunda: "Evlddim Mdide 
suresinin 55. dyeti Hazret-i Ali hakkmda inmistir" cevdbmi aldigmi beydn 
etmektedir' 04 . 

Niyazi Sayin Kerbela'dan soz acildigi zaman Esjef Efendi'nin gozlerinin kipkirmizi kesildigini 

ve mutlaka birkac damla yasjn sakallarma suzuldugunu hatirlamaktadir. Ayrica, Es.ref 

Efendi'nin FasTh Ahmed Dede'nin 105 : 

Bu matemde olan, derd ile hicrana deva olmaz. 
Bu feryad-i HuseynT'dir. Buna u§§ak, neva olmaz 

Hasan ile Huseyin'dir ol Resul'un kurretu-l ayni, 
Sevenler al-i evladm e§iginden cuda olmaz. 

Tevellasm, teberrasm bilen u§§aka a§k olsun! 
Tarikatta budur erkan; buna illa ve la olmaz. 

Vukuat-i Hiiseyn-i Kerbela'mn matemengTzi 
Sema vu hame 106 vii savt u huruf ile eda olmaz. 

FasTha, nuh felekyakut u riimman 107 ile piir 108 olsa, 
O mihr-i alemin bir katra kanma baha olmaz. 

§eklindeki gazelini in§ad ederken, bu sefer, hungur hungur aglami§ olduguna §ahit 
oldugunu da beyan etmektedir. 

Ahmed Duzgunman bir gun E§ref Efendi'nin gene celalli bir tarzda: "Cendb-i Hakk'dan bir 
dugme istersem huzurundan tard olayim!" dedigini nakletmektedir. Aslmda fevkalade 
sirh bir zat olan E§ref Efendi'nin, nadir de olsa, bu beyanmdaki gibi hakikatim muhibbanma 
fa§ ettigi ve her an Hakk'm huzurunda bulundugunun, yani salit-i daimde oldugunun 
idrakiyle zinde oldugunu telmih ettigi vaki' idi. 

E§ref Efendi'nin celaliyeti hakkmda nakledilen bir hadise daha vardir. Uskudar'da sesinin 
guzelligi ile tanman Hikmet admda bir kisj §eyhlik, evliyahk merakiyla malul imi§. Hatta 



104 Bu ayetin meali: "Sizin velTniz: evvel Allah, sonra Resul'u, sonra o Tman etmi$ olanlardir ki namaza 
devam ederler ve rtiku halinde zekat verirler " seklindedir (Elmahh Hamdi Yazir meali). Abdulbakiy 
Golpmarh Kur'an-i Kerim ve Meal i (Remzi Kitabevi, istanbul 1958) bashkh eserinin 2. cildinin LIX. 
sayfasmda bu ayetin aciklamasi babm- da aynen soyle yazmaktadir: "Bir qun, mescide bir yoksul 
qelmis, Allah icin bir sey istemisti. Namazda bulunduklarmdan, hic kimse bir sey verememis, yoksul da 
Ya Rabbi, Tanik ol! Peygamber'in mescidine geldim, bana bir sey veren olmad i demisti. Bunun iizerine 
Ali, rukuda iken elini uzatmis; yoksul, parmaqmdaki yuzuqu ahp qitmisti. Bu ayet Ehl-i Beyt 
imamlarma, Sa'labT'ye, TabarT'ye Abu Bekr-al RazT'ye qore bu olay uzerine inmistir". 

105 FasTh Ahmed Dede (vef. 1699): Galata MevlevThanesi hazTresinde medfun, melamT-mesreb, Ehl-i 
Beyt-i Resulullah asiqi, dTvan sahibi ve hattat bir mevlevT dedesidir. 

106 Hame: Kalem. 



107 
108 



Rumman: Nar. 
Pur: Dolu. 
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Eyu p'lu Sucu Ali Dede'ye de muracaat edip kendisine tasarruf kudreti vermesini istemi§. Ali 
Dede: "Evlddim bizde o gucyok ki, sana ne verelim?" diyerek basjndan savmi§. Bu zat 
bir giin attar dukkanmda E§ref Efendi'nin huzurunda ukalahk ederek ir§adin ne oldugundan 
sbz acacak olmu§. Bunun uzerine E§ref Efendi: "irsdd ne keyfiyettir? Bir daha bunu 
agzmdan duymayayim" diyerek onu susturmu§. 

E§ref Efendi'nin vefatmdan sonra muhiblerinin zihninde yer etmis. olan bir sozii de: 
"Evliyiullah her seyini saklar ama nazanni saklayamaz" sozudur. Kendisinin, yakm dostu 
Necmeddin Okyay Hocaefendi'ye: "Gel beraber seninle Anadolu'ya gidelim de 
Evliydulldh arayahm" diye teklifde bulundugu; Necmeddin Hoca'nm: "Hdfiz Agabey; 
Evliydulldh'i nasil teshis edeceksin ki?" sualine mukabil: "Ben Evliydulldh'i 
gozlerinden teshis ederim" dedigi me§hurdur 109 . 

Muhiblerinin hafizalarma nak§edilmi§ bir ba§ka sbzii de (bir rivayete gbre Mehmed Sabit 
Efendi'den rivayet ettigi): "Eger hilafet Ehl-i Beyt'e nasfb olmus olsaydi, su ayakkabimm 
altindaki " kabara'lar 110 bile altindan olurdu!" §eklindeki beyanidir 111 . E§ref Efendi'nin 
muhiblerine sbyledigi bir ba§ka sbz de: "Evlddim; ben herkesle bagdasamam" olmu§tur. 
Gercekten de kendisi, dostlari ve muhibbam konusunda, bmru boyunca fevkalade secici 
davranmi§tir. 

Prof. Ugur Derman da hocasi Necmeddin Okyay Hocaefendi'ye Es.ref Efendi'nin anlatmis, 
oldugu bir olayi bize nakletti: "1 766 senesinde istanbul'da vuku bulan biiyiik zelzelede Fatih 
Camii neredeyse tamamen yikildigi halde, namaz vaktine ragmen cemaatten pek az kayip 
verilmi§. Bunun sebebi ise, zelzelenin hemen bncesinde semtin maruf bir meczubunun: "Ey 
cemdat! Ne duruyorsunuz? Hazret-i Fdtih dirildi!" diye bir sayha atmasi uzerine 
cemaatin cogunun di§ari firlayip aceleyle turbeye dogru gitmeleriymis/'. 
Necmettin Hoca E§ref Efendi'den kendisini Turbedar Ahmed Ami§ Efendi'ye gbturmesini cok 
istermi§. Ama bu arzusunun bir turlu gercekle§medigini gbrunce bir giin E§ref Efendi'ye 
tarizde bulunmu§. Bunun iizerine E§ref Efendi, §eriat tarafi agir basan Necmeddin Hoca'ya: 
"Birader; sen orada konusulanlara sdhit olsan bizim kufrumuze kail olursun" 



109 Yillar sonra, buna benzer bir ifadeyi Ganiyy-i Muhtefi'nin Nefesler'inde (2. baskisi, Furkan Kitaphgi, 
Kakniis Yaymlan Oskudar 2002) su rubaide bulduk: 

VelT her seyi saklar ama saklanmaz nazar; 

Sirrmi izhardan da siirekli eder hazer. 

Her an zinde, her an Hayy, hanmidir Mevla'nin; 

Sureti sTretine, bil ki olmustur mezar. 

110 Kabara: Ayakkabilarm taban koselelerinin dayaniklihgmi arttirmak iqin tabanlara qakilan bir dizi iri 
bash ozel civi. 

111 Esref Efendi'nin bu sozuniin Ortakoy Yahya Efendi Dergahi hazTresinde medfun Kethiidazade Arif 
Efendi'nin (1 771 -1 849): "Eger hilafet daire-i nubuwette kalaydi kurre-i arzda bir gavur kalmazdi" so- 
ziiyle mazmun benzerligi ilgi cekicidir. Bu soz onun ihvanmdan Hoca Emin Efendi'nin hicri 1294 
(miladT 1877) tarihli Menakib'inin 24. sayfasmda mezkurdur. 
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demi§. 

Ehl-i Beyt-i Resulullah muhabbetiyle me§bu olan E§ref Ede, celvetT Musa Kazim Pa§a'nm 112 
Hz Huseyin aleyhisselam hakkmda yazdigi mersiyeleri, artik bir hayli sofula§mi§ ve isjn asj< 
ve vecd vechelerinden uzakla§mi§ gorunen HudayT Degahi'nda degil de, bu evsafm zinde ve 
de bariz oldugu Bandirma Dergahi'nda in§ad ettigini ve bu munasebetle oturdugu yerden 
yarim metre yukari sicrayacak kadar da cezbeye geldigini anlatirdi. 

Gunlerden birinde E§ref Efendi ile Niyazi Saym, Abdulbikiy Cdlpinarli'yi (1 900-1 982) 
Uskudar'da /hsiniye semtindeki evinde ziyirete giderlerken Yemen Fitihi Arnavut Koca 
Sinan Pasanm 1 582-1 593 arasmda bir tirihde yaptirdigi kaydedilen ciminin dnunde Esref 
Efendi: "Bak oglum! Bu camiin haziresinde Halveti Kostendilli Ali Efendi'nin iki 
degerli halifesinden Seyyid Ahmed er-Raufi Hazretleri medfundur. Ali Efendi'nin 
diger halifesi ise Halvetiyye'nin Cerrahi kolunu kurmus olan Nureddin Cerrdhi 
Hazretleri'dir" demis. 

Gene bir gun Niyazi Saym Esref Efendi'ye: "Amcacigim, Gulsen-i Rdz'da "Apaydm gece, 
kapkara gunduz"" 3 diye bir ibareye rastladim. Bu nedir?" diye sorunca: "Evlddim bu, 
bakar kdre isdret etmektedir" cevibim almis. 

Osman Nuri Aydm'm dikkatime sundugu, Emekli Binbasi Manastirh Kdzim Biron 

tarafmdan derlenmi§, 50 daktilo sayfasmdan olus.an, Fatih Turbedari Ahmed Amis. 

Efendi'den rivayetleri iceren Sohbetname basjikh bir risalede E§ref Efendi'nin bizzat §ahit 

olup da naklettigi, Hazret'in sozlerine ve huzurda vaki' olmus, hadiselere ait §u uc adet 

rivayet de yer almaktadir: 

Esref Efendi rivayetiyle: Eve girersen halvet, cikarsan celvet olur. (Sayfa: 35) 

Hafiz Esref Efendi rivayetiyle: Bir gun bahara 31 Mustafa ile huzura girdik. Hazret-i 
AzTz vucudca biraz rahatsiz gbrunuyorlardi. Mustafa Efendi "Efendim; vucudca biraz 
nahosluk var gdlibd " dedi. Hazret uc defa "Mustafa, sen Allah'm isine karisma!" dedi. 

(Sayfa: 38) 

Hafiz Esref Efendi [rivayetiyle]: "Hazret-i Resul aleyhisseldmdan bana gelinceye 
kadar bu tecelliydta mazhar kimse dusmedi. Ben Rahmdnerrahim tecellisine 
mazharim; benden ser beklemeyiniz" buyurdular. (Sayfa: 39) 

Bu rivayetler Ahmet Erdem'in Ankara'da yayinlanmi§ olan (tarihsiz) Fatih Serturbedan Ahmet 

Amis Efendinin Kelami Alilerinden Zaptedilen Bazilari basjikh kitabmda te'yid edilmektedir. 

Bu kitap Esjef Efendi'nin §u rivayetlerini de ihtiva etmektedir: 

Hafiz Esref Efendi rivayetiyle: Bendendirler halka ne karisirlar. Halktandirlar 
bana ne gelirler; gdtururler getirirler, gdtururler getirirler, gdtururler getirmezler. 

Hifiz Esref Efendi riviyetiyle: HamamT Tevfik Efendimiz hazretleri bir giin ihvani ile 
birlikte Kagithane'de teferruce cikarlar. Be§ on gun kahrlar. 0 zaman Karyagdi tepesinde de 
bekta§T canlarmdan bir zat varmi§. Orada tepeye cikar demlenir ve bu zevata da "Hay-huy 



H2 DTvin-i Kizi m ve Makilid-i As k ba$hkh eserleri olan ve FuzulT tarzindaki $iir, na't ve 
mersiyeleriyle, aynca hicivleriyle de tanman Musa Kazim Pasa (1821-1890) BedevT ve CelvetT 
tanklerinden hilafet sahibi- dir. Kabri AzTz Mahmud HiidayT Derqahi'mn hazTresindedir. 

ii3 [Sa'duddinl Mahmud $ebisterT (1250-1 320), Gulsen-i Ra z s. 12, Maarif Vekaleti Sark Klasikleri, 
istanbul 1 944. 
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erenler" dermi§. Bir giin Hazret abdest ahp o canm bulundugu tarafa gider ve onun kulagma 
bir §eyler soyler. 0 can hemen Hazret'in ayaklarma kapanarak: "Vallahi budur, billdhi 
budur, bundan baskayoktur" diyerek bTat eder ve o dergahi terk ederek Hazret'e kul olur. 
Sorduklari zaman 45 sene evvel §eyhinin alem-i cemali te§rif buyururken: "Senin kulagma 
kim Tasi nur, topragi ntir; kdmil dlmez, kapdan kaba tasmir sdztinti sdylerse senin 
stilukun onun elinde biter buyurdu. 45 senedir buna muntazir idim". 

Hafiz E§ref Efendi rivayetiyle: Bir gun Firuzagah Hasari Efendi huzurda iken kapi 
acihr; iceri bir hammal girip "Basttirbedar burada midir?" der. Hazret de "Basiyok, kici 
buradadir. Ne istiyorsun?" buyururlar. "Efendim su getirdim, nereye koyayim?". Onun 
uzerine Hasan Efendi'ye: "Hasan Efendi bunu eve gdttirtiver" derler. Hasan Efendi ficiyi 
kendi goturmek ister. Hammal vermez. Eve gelip de ficiyi indirince, Hasan Efendi, hemen 
arkahgi kapip, "Benim de hizmetim olsun" der, ficiyi sirtmda tasjr. D6nu§te hammal: "Bu 
zdt nenizdir?" diye sorar. Hasan Efendi de; "Bizim Efendi 'mizdir. Huzurlarmda 
mtitendim oluruz" der. Hammal: "Acaba ben de gelsem kabul eder mi?" der. Hasan 
Efendi: "£Ve£"der. Hammal turbeye gelince: "Ben abdest alayim" der. Hasan Efendi huzura 
girince Hazret: "Hasan hammaldan hoslandm mi? Apartalim mi?" buyurur. Hammal 
gelip de Hazret'in mubarek ellerini opunce elinden tutup huzurlarmda oturturlar. "Ben ne 
sdylersem sen de onu sdyle!" buyururlar. "Nasara" buyururlar. Hammal da "Nasara" der. 
"Celese - celese", "Feteha - feteha" denildikten sonra hammala bir nazar buyururlar. 
Hammal "Allah" deyip magsjyyunaleyh'''' olur. Biraz sonra hammal sahve gelince" 5 Hazret: 
"Ben seni sevdim. Sen de beni sevdin mi?" buyururlar. Hammal da "Sevdim Efendim" 

der. "Sen a ra sira buraya gel!" buyururlar. Alti ay sonra da isjni ikmal ile memleketine 

gonderirler. Hammahn ismi SJzo 'lu Osman imi§. 

Neyzen Niyazi Saym 1 953 yilmda E§ref Efendi'nin gozundeki katarakt dolayisiyla Haydarpas.a 
Numune Hastahanesi'nde yatarken kabizhktan muzdanb oldugunu; hekimlerin yazdiklari 
ilacm hastahanede mevcud olmamasi dolayisiyla tedavi edilemedigini; bunun uzerine 
kendisinin bu ilaci eczahaneleri dola§arak zar zor bulmus. oldugunu; ama ak§am gec vakit 
hastahaneye geldiginde kapilarm kapanmis. olmasi hasebiyle iceri ancak acik kalmi§ bir 
cama tirmanarak zorlukla ve gizlice girebilmi§ oldugunu ve Es.ref Efendi'nin bu hizmetinden 
fevkalade mutehassis olarak gozlerinin ya§armi§ ve kendisine dualar etmis, oldugunu 
nakletmektedir. 

Neyzen Niyazi Saym, bir gun bana: 

1) Saim ve Bekir Efendiler'in Attar Dukkani'nm, 

2) bu dukkandan gelip gecmi§ olan mubarek zevatm, ve bunlar arasmda da oncelikle, 

3) E§ref Ede Efendi'nin rahminf fuyuzatlarmin sebeb oldugu maddT ve manevT muktesebatim 
hamd-u §ukranla ve cezbeyle yad ederken: "Ytiksel'cigim; bizbu dtikkdndan gecmemis 
olsaydik simdi yedi dtikkdn stiprtinttistinden beter olurduk" 116 demi§tir ki bu, Elhakk, 
fakTr icin de gecerli ve de isabetli bir te§histir. 

Bendenizin Uskudar'da Bir Attar Dukkani' 77 / Gecmi§ Zaman Olur Ki... 118 ; Uskudar, Ah 



18 Mag§iyyunaleyh olmak: Bayilmak. 
.u Sahve gelmek: Ayilmak. 

U5 Bk. Ahmed Yuksel Ozemre, Uskudar'da Bir Attar Dukkani, 4. baski, s. 110, Kubbealti Nesriyati, 
istanbul 2003. 

ii7 Kubbealti Nesriyati, 4. baski, istanbul 2003. 
LLg Kubbealti Nesriyati, istanbul 1998. 
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Uskudar!' 19 , Gel de Cik isin iginden... 1 20 ve Prof.Dr. Ahmed Cuner Sayar'in A. Suheyl Unver 
Hayati, §ahsiyeti ve Eserleri 1 898-1 986' 2 ' ve Besir Ayvazoglu'nun (dog. 1953) da Neyin Sirri 
Hala Hasret' 22 baslikli kitaplanmizdan dnce, Esref Efendi'ye atifta bulunulan 123 tek kitap 
Sadeddin Nuzhet Ergun'un 124 /stanbu/ Universitesi Edebiyat Fakultesi tarafindan 1942 yilinda 
yayinlanmis olan Tiirk MusikTsi Antolojisi - Birinci Cild: DinT Eserler baslikli eseridir. Bu 
kitabm 433. ve 490. sayfalarinda Esref Ede'nin adinin zikredilmis oldugu iki paragraf 
bulunmaktadir: 

[Hamamtzade ismail\ Dede'nin Sultan [Abdu/)Mec\d zamanmda sarayda nes'esiz bir 
hayat gecirmege basladigi hakkmda rivayetler mevcuddur. Ahmed Celaleddin Dede ile Esref 
Ede'nin verdikleri sifahT malumata gore, Abdulmecid san'atli saz ve soz eserlerine ragbet 
etmez, bediT hi^bir guzelligi olmayan alelade bir takim sarki ve turkuler istermis... (A.g.e. s. 
433) 

Bu asrm ^ok degerli zakir basilarmdan biri de Uskudarh Pasa Mehmed'dir. Bay Esref 
Ede diyor ki: 

'Uskudar'da Celvetiyye'den Bandirma Tekkesi seyhi Fahreddin Efendi'nin ilk dervisi ve daha 
sonra da halTfesi olan Pasa Mehmed emsalsiz bir kabiliyete sahipti. Mahfuzati 125 pek^oktu. 
Besteli MevlTd'i ve Mi'raciye'nin tamammi bilirdi. Regaib, Mi'rac ve Berat gecelerinde 
tekkelerde okunan fevkalade musanna' salatlar, onun olumuyle kaybolup gitti. NadTde 
duraklar, salatlar, ilahTlerden baska bugun besteleri unutulan bir hayli "Kar" da mahfuzu idi. 
1318(M. 1 900) tarihinde vefat etti. (A.g.e. s. 490) 



ii9 Kaknus Yaymlan, 2. baski, Uskudar 2002. 
12° Kubbealti Nesriyati, 4. baski, istanbul 2003. 
i^ Eren Yayincihk. istanbul 1 994. 
i^Kubbealti Nesriyati, istanbul 2002 

1 23 Esref Efendi'nin yalnizca zikredilmis olduqu dort baska kitap daha vardir: 1) Sadik Albayrak, "Son 
Devir Osmanli Ulemisi (llmiye Ricalinin Teracim-i Ahvali),_S Cilt (MillT Gazete Yaymlan, istanbul 1980- 
1981" bashkh eseridir. ( Bk. ilerideki 52 numarah dipnotumuz); 2) Ganiyy-i MuhtefT, Nefesler. 2. baski 
(Furkan Kitaphqi, Kaknus Yaymlan Uskudar 2002) s. 1 2 1 'de 50 numarah dipnotta da Hazret'in zikri 
qecmektedir. 3) Aynca Esref Ede Efendi'nin adi, bendenizin Kur'an-i Kerim ve Tabiat llimleri (Tenkidi 
Bir Yaklasim ) bashkh kitabimin (Furkan/Kakniis Yaymlan, Uskiidar 1999) ithaf bolumunde Nafiz Uncu 
Efendi ile birlikte qecmektedir: "Bu incelememi gocuklugumda ve gengligimde manevi himmetlerine 
mazhar oldugum Uskudar'm Sirli Zitlan'ndan E$REF EDE ve NAFlZ UNCU'nun azTz hitiralarma hormet, 
muhabbet ve minnetle ithif ediyorum'. 4) Ahmet Erdem, Fitih Serturbedan Ahmet Amis Efendinin 
Kelami Alilerinden Zaptedilen Bazilari. s. 48, 54, 57, 66: Kitap isteme adresi: Fakulteler Mahallesi, 
Dirim Sok. 23/ 1 , Ankara. 

18 Sa'deddin Nuzhet Erqun (1899-1946): Turk edebiyati tarihcisi ve Uskudar'da Hallac Baba SadT 
Derqahi'nm son postnisTni. 

i 25 Mahfuzat: Hifzedilmis, akilda tutulan, ezbere alman seyler. 
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Esref Efendi 30 Ocak 1954 Cumartesi giinu yegenini ziyaret etmek uzere evden cikmis. 
Ancak, bes dakika sonra eve donmus. Kizkardesi: "Hayrola agabey; bir sey mi unuttun?" 
diye sorunca "Vakit tamam oldu. Seni Seyhim'in ruhaniyetine emanet ediyorum" 126 
diyerek yatagma uzanmis ve saat 19.30 da ruhunu teslim ederek aslma rucu' etmis. 
Kizkardesi, Esref Efendi'nin yatagmm yanmda duran zenbilin icinde, kefen ve sair cenaze 
levazimati ile birlikte gerekli olan para dahil ne lazim ise hepsini hazir bulmus. 
Vefat haberini alan Niyazi Saym Esref Efendi'nin kizkardesi Zehra Hanim'a taziyet ziyaretinde 
bulundugunda karsilastigi Dr. Ziya Erdogru ona: "Niyazi'gigim ne olduysa seninle bana 
oldu!" diye uzuntusunun derinligini ifade etmis. 

Ahmed Duzgunman, Niyazi Saym ile birlikte Esref Efendi'nin gaslinde bulunmus oldugunu, 
mubaregi AzTz Mahmud HudayT Dergahi muezzini (Tostos) Cemal Efendi'nin gaslettigini, 
gasil esnasmda Esref Efendi'nin yuzunun bir muddet mutebessim kaldigmi hayretle 
musahede ettigini anlatmaktadir. Niyazi Saym ise Esref Efendi'nin gasl edilirken sanki canh 
imis gibi yuzunun pembe oldugunu ve egilip yanaklarmdan opmus oldugunu soylemektedir. 
Esref Efendi'nin cenaze namazi, Karacaahmet Sultan Turbesi'nin karsismdaki RodosTzade 
Fethi Ahmed Pasa Camii'nde 31 Ocak 1 954 Pazar gunu ikindi namazmi muteakib Necmeddin 
Okyay Hocaefendi tarafmdan kildirilmis ve na'si Karacaahmet Mezarhgi'nda Miskinler 
Tekkesi'nin 127 arkasma tesaduf eden "1 numarah ada" da sair NabT'nin kabrinin 40-50 metre 
kadar guney-dogusuna, 1 590 mezar numarasiyla defnedilmistir 128 . 

Ahmed Duzgunman, Esref Efendi'nin vefatmdan sonra, Necmeddin Okyay Hocaefendi'nin: 
"Allah Esref agabeyimden razi olsun, ganigani rahmet eylesin! Ben Ehl-i Beyti onun 
sayesinde tamyip sevdim" demis oldugunu nakletmektedir. 

Niyazi Saym, hayatmda agladigmi hic gormemis oldugunu ifade ettigi Mustafa 
Duzgunman'm Esref Efendi'nin kabri basmda hungur hungur aglamis olduguna sahit 
olmustur. 

Mustafa Duzgunman'm manevi hayati uzerinde Esref Efendi'nin son derece nafiz, belirleyici 
bir rolu olmustur. Esref Efendi vefat ettikten sonra Mustafa Duzgunman hic bir murside 
baglanamamis, her karsilastigi kimsede Esref Efendi'yi, daha dogrusu onun mutemayiz 
vasiflarmi ^^^^^| aramistir. Bu 

kistaslara uymadigmi 
sandigi ya da teshis 

ettigi ^ ^'H mursidleri ise 

tam kemale ermemis 
olarak E telakki etmis, 



126 Bu ibare ilqi c 
"$eyhim " diye h ite 

127 Miskinler Tekl 
etmis ve 1 938 yjj 
ahalisi cuzzam h 
ciizzamhane hep 

^sjstanbul Beled ' 
bilqilerin 29. cildi 





si nezaket Tcabi 
qildi. 

a kadar hizmet 
hane. Uskudar 
admi takmis ve 



i'nin kabrine ait 



E$ref Ede Hazrctleri'nin Karacaahmecl Mezarligi'ndaki 
merkadi ve Hamzavi-Melami iislubundaki ^ahidesi 
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bunlara daima tenkTdT bir nazarla ve kuskuyla bakmistir. 

Bununla beraber, Mustafa Diizgiinman'in benim ilk feyz kaynagim olan zata karsi tutumu, 
bu mubaregin ona izhar ettigi manevT bir cilve yuzunden, biraz farkh olmustur. Mustafa 
agabey, Esref Efendi'nin vefatmdan sonra onun yerine turbedar olarak tayin edilmis oldugu 
AzTz Mahmud HiidayT turbesinin temizligini yaptigi bir giin (muhtemelen 1957 ya da 1958 
yilmda) vicahen tammadigi miirsidimi haremiyle birlikte turbenin dismda niyaz ederken 
gormiis. Ondan yayilan manevT heybete ve nuraniyete bir anda meftun olan Mustafa 
Diizgiinman, tiirbe ziyaretinin resmen yasak olmasina ragmen, bila ihtiyar tiirbenin kapismi 
acmis ve kendilerini: "Efendi Hazretleri; buyurun, turbeyi igeriden ziyaret edinf" diyerek 
davet etmis. Miirsidim bundan fevkalade memnun olmus, ziyaret ve niyazlarmm sonunda, 
tesekkiir ederek: "Mustctfa Bey, biz sizin evinize Esref Efendi'yle geldikti. 
Duvarlanmzda hep ayetler asihydi" demis ve kendisini tamtmis. 0 zaman Mustafa 
Diizgiinman, onun benim kendisinden feyz aldigim zat oldugunu anlamis. 
Bunu bana naklederken: "Ama Yuksel'cigim, ben bu zati ilk defa goruyordum. Esref Amca 
kat'iyyen yanmda boyle bir zat oldugu halde bize gelmis degil!" diye de hayretini izhar 
etmekteydi. E$ref Efendi ise goktan vefat etmis oldugu igin mes'elenin aslim ona sormak 
imkam da yoktu. Ben: "Mustafa Agabey'cigim; Hazret sana "Biz Esref Efendi'nin yanmda size 
geldikdi" demiyor ki! "Biz, size E§ref Efendi'yle geldikdi" diyor. Bunda ikilige degil de, sadece 
vahdete bir isaret olamaz mi?" diye cevap verdigimde bir muddet dusunduydu. Sonra 
fevkalade ciddi bir tarzda: "Zannederim hakhsm. Efendin gercekten de buyuk birzatl" 
diye kanaatini ifade ettiydi. 

Esref Efendi'nin vefatmdan sonra Mustafa Diizgiinman ile Niyazi Saym bir giin Eyiip Sultan'a 
gitmisler ve Kiiciik Hiiseyin Efendi ile Maresal Fevzi Cakmak'in kabirlerini de ziyaret etmisler. 
Dua ve niyazdan sonra bu kabirlerin civarmda oyalanirlarken Mustafa Diizgiinman: Yahu! 
Esref Amca da bize hep: "Sizi Eyup'de Mehmed Sabit Efendi'nin kabrine ziyarete 
goturecegim" der dururdu; ama mubarek adam bir ttirlti bizi gdttiremeden goctti 
gitti!" diye hayiflanmis. Bu sirada Niyazi Saym tam oniinden gecmekte olduklari bir kabir 
tasmm iizerinde 

Kidvetii-I arifiyn Kutbii-1 muvahhidiyn-i azTzan Sadat-i Naksibendiye'den El hac mevlana es 
seyh Mehmed Sabit kuddise Sirrahu-z zahir Hazretleri merkadidir Sene 1 338, 8 §ubat 

diye yazih oldugunu gormesin mi? Her ikisi de bu tevafuk karsismda sasirip kalmis ve 
Cenab-i Hakk'a hamd ederek bu zatm ruhaniyetine niyazda bulunmuslar. 

Uskiidar'da Tabaklar (Debbag/ar) RufaT Tekkesi'nin son postnisTni Hayrullah Taciiddin 
Efendi 129 , Esref Efendi'nin vefatma iki tarih diisiirmiistiir: 

Husn-i ahlak sahibi, ezvak-i cami' er idi. 

Bir mucerret, pak-i celvet ehl-i sohbet saniha; 



129 ^eyh Hayrullah Taciiddin Efendi hakkmda mutemmim malumat i(^in Bk. Cemaleddin Server 



Revnakoqlu, Eski Sosyal Hayatimizda Tasawuf Ve Tarikat Kultur u (Yayma hazirlayanlar: M. Doqan 
Baym ve i mail Dervi$oqlu), s. 304-308, Kirkambar Kitaphqi, istanbul 2003. 
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Uskudar Bandirma Dergahi'ndan aldi feyzini 130 ; 
Zevk-i Vahdet, Melamet goncasi, ho§ rayiha. 
Bindokuzyuzellidortte TacTyazdi tarihini; 
Hafiz E§ref Celvetfnin, Ruhu'una ?ek Fatiha. 

(1954) 

Zevk-i Vahdetle munewer kildi Hakk arifleri, 
Arsa-i §ukran eyledi bezminin ihsamna. 
Hafiz E§ref CelvetT de arif-i Tevhid idi; 
Hatm-i ezvak eyleyiib de vardi Hakk irfanma. 
Hanedan-i Ehl-i Beyt'i cok sever a§ik idi, 
Sohbetiyle zevk duyardi, anlatir ihvanma. 
iftirakmdan hep gamhdir sevdikleri, 
Mu§fik idi, ehl-i dildi, can verir ihvanma. 
Agtilar bab-i cinani, dii§tu cevher tarihi, 
Rihlet etti, Hu deyiib, E§ref Dede Canan'ma. 

(1376) 

Prof.Dr. Ahmed Giiner Sayar Ord.Prof.Dr. A. Siiheyl Unver hakkmdaki abidevT biyografisinde 
§unlari kaydetmektedir 131 : 

[AbdiilazTz] Mecdi Efendi'nin vefatindan sonra Siiheyl Unver'in ... yeterince 
goriisemedigi kisi, [Fatih Tiirbedan Ahmed\ Amis Efendi'nin sohbet dostlanndan Esref 
Ede'dir. Ona dair onemli bazi notlanni Amerika giinlerinde kaleme aldigi Philadelphia 
defterinde bulduk: 

"Philadelphia, 11. VII. 1959. 1923-1924 senesi Ramazan'inda 132 bir giin ikindiden sonra 
Uskudar'da Hazret-i NasuhT dergahma AbdulazTz Mecdi (Tolun) Efendi Hazretleri, E§ref 
Efendi, ben ve birkac ihvanimizla birlikte gittik. Namaz kildik. Ben kible-i Hazret-i NasuhT'ye 
tevecctih ettim. Dogrusu cok ruhani bir zevk duydum. Oradan cikarken E§ref Efendi 

130 Bu ibare iltibasa yol a^abilir. E^ref Efendi'nin seyr-i sulukunu nerede ve kimin yaninda 
tamamladiqi bilinmemektedir. Kendisi de havatinda bu konuda hi(; kimseye herhanqi bir ifsaatta 
bulunmus deqildir. Belki de uveys?-me$reb idi. Tasavvuf nes'esinin kendisinde nesvunema 
bulmasmda, muhakkak ki, pederinin ve muhitinin buyuk rolii olmustur. Buqun yerinde yeller esen 
"Uskiidar Bandirma Derqahi"mn, ozellikle Sevyid Mustafa Hasim Baba'nm (1718-1783) orada 
medfun olmasi d o layisiyla, Esref Efendi'nin qonliinde miistesna bir veri vardi. Sadik Albayrak'm Son 
Devir Osmanli Ulemas i (istanbul 1 996) bashkh eserinin 5. cildinin 97. savfasinda Bandirma 
Derqahi'nm muhibban ve mensubminde n hicri 1329 (miladT 191 1) tarihinde, yani Esref Efendi daha 
35 yasmda iken, hayattaki 130 kisi arasmda 91. sirada "Hafiz Esref Efendi: Uskudar'da mukfm. 
Uskudar Valide Camii [Yeni Cami] Muezzini. Cizlice Evliya Turbedar l' dive bir kayit bulunmaktaysa 
da bu, Esref Efendi'nin seyr-i siilukunu soz konusu derqahda tamamlamis olduquna, asikardir ki, 
delTI teskil etmez. 

^^ Ahmed Giiner Savar, A. Suheyl Unver - Hayati, Sahsiyeti ve Eserleri 1898-1986. s. 282'deki 1 
numarah dipnot; Eren Yaymcihk, 637 savfa, istanbul 1 994. 

132 Burada bir belirsizlik bulunmaktadir. Ramazan: 1 923 yilmda 1 8.04.1 923-1 6.05.1 923, 1 924 yilmda 
da 06.04.1 924-04.05.1 924 tarihleri arasma tesadiif etmistir. 
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kulagima bir sbz soyledi. Benim orada manevT huzurdan duydugum zevkin nes'esi hakkmda 
bir iltifatti. Onun manasim seneler sonra anladim " 

(A. Suheyl Unver, Philadelphia 1 959, Defter No. 442, Suleyminiye Kutuphinesi). 
Unver, Esref Efendi'yi ihmil ettiginden dolayi kendine biihtin eder: 

"Sen insanlarin en giizeli, en sereflisi ve en namuslusu idin. Mutlak hakikatlere [vakif] 
kamil bir insandin. Sana daima hiirmet ettim. Arada [.Abdiilaziz] Mecdi Hazretlerini 
ziyarette karsilasirdik. Sen ona Tiirbedar [Ahmed Amis] Efendi Hazretlerinden bir 
bergiizarl33 idin. Manen cok uyanikbir insan idin... Daima kendini gizledin... Meger sen 
ne miikemmel bir varhk ve bize ne biiyiik bir teselli kaynagi imissin. Onu cok takdir 
ediyorum ama pek gec... Ebedi Riih'un sad olsun ve Cenab-i Hakk bizi sana en 
yakinlanndan eylesin!" (A.g.e.)... 

Unver'in tasnif edilmemis notlan icinde Esref Efendi'nin soyledigi bir beyte rastladik: 
Yikardim kasr-i cerhi 134 , hedmederdim 135 ta zemininden; 

Anm sermayesi bir ah'dir amma telasim yok! 

Bu beyit igin su notu diismus: "Esref Efendi Hazretleri Uskudar'da Mihrimah Camii [iskele 
Camii/ muezzinler odasmda soylemis". Asim Sonmez'e gdre bu beyit "Herhdlde 
kendisinin. Zirct kendisini, bu muhterem saklardi". 

S. Unver: "Esref Dede cammiz. Onun bir sozti ile diriyim" (Defter No. 70; Gulbun 
Mesaranm arsivi); "... benim manevT desteklerimden mubarek Esref Efendi..." (Defter No. 
393; Suleymaniye Kiituphanesi) 

Fatih Turbedari Ahmed Amis Efendi'nin: Biz tarikati kaldirdik, yerine sohbeti koyduk. 
Bizim yolumuzu arayanlar sohbette bulunurlar" seklindeki bir beyanmm Esref Efendi 
tarafmdan Suheyl Unver'e nakledilmis oldugu, merhumun, kizi Gulbun Mesara'nm 
arsivindeki "tasnif edilmemis notlar"mda kayith bulundugunu Prof.Dr. Ahmed Giiner Sayar 
eserinde zikretmektedir 136 . 

Ord.Prof.Dr. Suheyl Unver'in vefatmdan sonra, evrakmdan Siileymaniye Kiituphanesi'ne 
intikal edenler arasmda Esref Efendi ile ilgili Esrefnime bashkh bir risalenin varhgmi haber 
alan muhibleri bu eserin pesinden uzun miiddet kosmuslarsa da bu risaleye ancak Osman 
Nuri Aydm sayesinde 2002 yilmm sonunda erisilebilmistir. Esref Efendi'nin ve kabrinin birer 
resmini de ihtiva eden, kapaklariyla birlikte 10 varaktan olusan bu risale Suleymaniye 
Kutuphanesi'nde "002444 numarada Dr. A. Suheyl Unver Bagisi = 1059" olarak kayithdir. 
Yazih kisimlarinin tetkikinden, Esref Efendi'nin diger muhiblerinin bilmekte olduklarmdan 
fazla bir bilgi ihtiva etmedigi anlasilmistir. 

Vefatmdan hemen sonra Esref Efendi'nin muhibleri tarafmdan yaptirilan cok sade mezarinm 
tasmda yalnizca (ve ayni imlayi kullanarak) "Urafayi ilahiyeden Hafiz Esref Ede 1954" 
yazmaktaydi. Esrefnime'dc Ord.Prof. Dr. Suheyl Unver, bu mezarm gbsterilmesi gereken 
itina ile yapilmamis oldugundan yakmmaktadir. 3 x 1,5 metre ebadmdaki kabri cevreleyen 



133 Berquzar: Hatira, yadiqar, hediye. 

134 Bir yanli; okuma dolayisiyla "kasr-i (^erh" ibaresi A.g. e.de "kasr-i cevher" olarak qe(;mektedir. 
135 Hedmetmek: Yikmak. 



Ahmed Giiner Savar, A.g. e. s. 1 20'deki dipnot. 
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betonun zamanla iyice c6kmii§, topraga batmi§ olmasi karsjsmda, E§ref Ede Efendi'nin 
hayatta kalan muhibleri ile onu muhibleri aracihgiyla tamyanlar Temmuz 2003'de saglam bir 
betonarme cerceve uzerine kahverengi Finlandiya graniti ile kaph bir kabir ve 19 Ekim 
2003'de de kendisine layik bir HamzavT- MelamT mezar ta§i yaptirmisjardir. Ba§ tasjnda 
siiliis bir yaziyla, ve HamzavT-MelamT gelenegine uygun olarak, ba§ta bir Lamelif m altmda: 
"Alldhu Siibhdnehu ve Tedld, cemi'-i mii'minin ve mii'mindta ve E$ref Ede kuluna 
rahmet eyleye. 1292-1373/1876-1954" yazmaktadir. Daha kiiciik ebaddaki ayak tasjnda 
ise ayni ibare latin harfleriyle hakkedilmis, bulunmaktadir. 

Osman Nuri Aydm da ya§adigi surece kabrinin bakimini, cimlendirilmesini ve 
ciceklendirilmesini saglamak uzere, E§ref Ede Efendi'nin bir nev'i turbedarhgmi yuklenmi§ 
bulunmaktadir. 

E§ref Ede Efendi Hazretleri hamil oldugu Rahmint Emanet'i biitiin omrii boyunca setretmi§ 
ve O'nu ancak ehline izhar etmi§ ulu bir zat olarak muhiblerinin goniillerinde nurdan bir taht 
kurmu§tur. 

E§ref Efendi Hazretleri haza sirh bir zat idi. Bu Bolum'de takdTm edildigi §ekliyle dahi 
kendisinden bahsedilmesinden, herhalde, ho§lanmazdi. Ancak Cenab-i Hakk'm bizlere 
biiyiik bir liitfii olan bu zatm nasil bir kimse oldugu hakkmda yalnizca birkac ipucundan 
ibaret olan boyle tanitici bir yazmm yazilmasi da uzun zamandir fakTr icin bir vecTbe 
olmu^tu. Kusurlarim icin ruhaniyetinden i'tizar, ve vaki' olan a§agidaki ilhamati da E§ref Ede 
Hazretleri'nin azTz hatirasma a§k-u niyaz ile ithaf ediyorum: 
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Uskiidar'da Esref Ede, hamzaviyyii-1 melami, 
Himmetiyle olmus idi nice ussaka hami. 
Uveysi bir zat mi idi, ya da Kutbii-1 Melamet? 
Gercek su ki pekcok kimse O'ndan buldu selamet. 
Hazmetmisti cezbesini, sirrim bila ifsa; 
Bulunmazdi Uskiidar'da O'ndan ala dilgiisa 137 - 
Teslim idi tevazuyla Levh-i Mahfiiz hiikmiine, 
idrak ile boyun egdi islam'in her riikniine. 
Melamet'in nes'esiyle icin icin-cosardi. 
Cemiyetin icersinde "erimis"ce yasardi. 
Setrederdi esranni vakar-u siikut ile; 
Edebi de etvan da sigmaz tasvire, dile. 
Her an Hakk'in huzurunda olmak (diisiin!) ne demek? 
Nasil gercek kilinir bu? Nedir bu giic, bu emek? 
Nazarlan Hakk nuruyla olmus idi miicella; 
Kendisine diistur oldu teberra ve tevella. 
Ehl-i Beyt-i Resiilullah asigiydi bu veli; 
Pek feyizli sirr-u hikmet etti ondan tecelli. 
Tiirbedardi Hiidayi'de, Aktarlar'da miidavim, 
Kutb-u veli dostu idi; her ani Hakk'la kaim. 
Tiirbedar'dan ve Seyyid'den, hem Sabit Efendi'den 
iktisab-i feyz ederek, yarana oldu ma'den. 
Bir bahcivan gibi ekti rahmani tohumlari, 
Sohbet, nazar ve himmetle yetistirdi onlan. 
Meyva verdi bu tohumlar, zamanla acti cicek; 
Muhibbanin esrannda tecelli etti Gercek. 
Haberdardi varligindan, yalnizca muhibbani; 



Dilqu^a: Gonul a^an, kalbe ferahhk veren. 
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Ancak ehli farkederdi, onda vech-i tabanil38. 
Teslimiyyet abidesi! Her kula olmaz vaki: 
Mutasarrif iken etti tasarrufdan tevakki! 
Uful etti "ellidortte". Makami: Hakk katinda. 
Ona goctii denir mi ki? Hayy'dir, Hakk'in Zat'inda. 

Sh:l 1 -61 

Kaynak: Ahmed Yiiksel OZEMRE, Uskiidarin Ue Sirhsi, uciincii Baski Kubbealti, 

istanbul 



Vech-i taban: Nurlu, parlak yuz. 
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KURTULUS SAVASI'NIN MANEVi BASBUGLARI 




S*yh Ahm*d SOnusl Ebzig'da. 
"5«yh hazr*tl*rinin m*ml*k«timizi t*;nfi hatirasi" 



-Yurt Semalarmda Ayyildizli Bayragi Ezanlarla Dalgalandiran Kutlu Nesil- 

Osmanh imparatorlugu'nun I. Diinya Savasi'nm maglubu ilan edilerek galibler tarafmdan 
dayatilan Sevr anlasmasi ile paramparca edilmesi hesaplanan Anadolu topraklarmda baslayan 
dusman istilasma karsj Turk halkmi uyandiran ve direnise geciren maneviyat ordusunun 
zafere ulasilmasindaki yerini anlamak icin MillT Mucadele'ye destek veren islam alimlerinin 
hatirlamak gerekir. Turkiye'de ayyildizh bayrak altmda bagimsiz bir ulkenin vatandaslari 
olarak yasayabilmemizi borclu oldugumuz bu miibarek insanlari saygi ile yad etmek ve 
hatirlarma saygi gbstererek yasatmak her Turk evladmm gbrevidir. 

Miicahid Alimlerden Ornek Bazi isimler: 

"Ankara Fetvasi" diye bilinen ve TBMM'nin mesruiyetini onaylayan fetvayi veren Ankara 
Muftusu Mehmed Rifat (Bdrekgi) Efendi, 15 Mayis 1919 gunu Denizli'de duzenledigi miting 
ile Ege bblgesinde Yunan isgaline karsi olusan direnis cephesine bnculuk eden Denizli 
Muftusu Ahmed Hulusi Efendi de istiklal Savasi'nm unutulmaz ve haklarmda en cok yaym 
yapilan iki ismidir. 

Mustafa Kemal'in Anadolu temaslarimn baslangicmdan desteklerini aciklayan ve henuz 
hicbirsey ortada yokken kendisine 'Amasya emrinizdedir" giivencesini veren Amasya Muftusii 
Haci Tevfik Efendi ve Abdurrahman Kamil Efendi istiklal Savasi'nm iyi bilinen din adami 
nitelikli destekcileridir. 22 Haziran 1 91 9'da yaymlanan ve Misak-i MillT'ye esas alman Amasya 
Tamimi'nin hazirlanmasmda bu kayitsiz sartsiz destegin sagladigi moralin katkisi vardir. 

izmir valisinin Yunan isgaline karsi direnilmemesi telkinine siddetle karsi cikan izmir Muftiisu 
Rahmetullah Efendi, gbnullulerden olusan ve Demiralay diye adlandirdigi birliklerin kurucusu 
Isparta'li Hafiz /brahim Efendi ile benzer sekilde teskil ettigi ve Celikalay admi verdigi 
birlikleri teskil eden Afyonkarahisar'li Hoca /smail $ukrii de Kurtulus Savasi'nm destekcileri 
arasmda din adami olarak bilinen isimlerindendir. 
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Benzer §ekilde Denizli'nin Saraykoy ilce Miiftiisii Ahmed Sukru Efendi, Cal ilce Miiftiisii 
Ahmed izzet (Calgimer) Efendi Denizli mitinginden sonra duzenledikleri toplantilarla "Yunan 
kafirinin hakim oldugu yerde Cuma namazi kilinamayacagi"m haykirarak halkm bilincini 
harekete gecirmisjerdir. Acipayam Muftuleri Hasan (Tokcan) Efendi ile Mehmed Arif Aksit 
Efendi, Tavas Muftusu Cennetzade Tahir Efendi de bolgelerinde i§gale direnisj basjatan 
isimlerdir. Cal Muftusu Ahmed izzet (Calgiiner) Efendi ile Acipayam Muftusu Hasan (Tokcan) 
Efendi sadece halki uyandirmaga cah§makla kalmayip; kendi ilcelerinden topladiklari 
yuzlerce gonullu ile Aydm-K6§k cephesinde Yunan ile bizzat carpi§maya giren yigit 
miicahidlerdir. 

izmir'in i§galinden sonra Manisa Muftusu Alim Efendi, Kirkagac Muftusu Haci Rifat Efendi, 
Burhaniye Muftusu Mehmed Muhip Efendi, Edremit Muftusu Hafiz Cemal Efendi, Tire Muftusu 
Sunullah Efendi, Yunan i§galine direnerek cihad etmenin farz oldugunu ilan ettiler. 
Manisa'daki cah§malari ile Yunanhlan rahatsiz ederek cihad fetvasi yuzunden idama mahkum 
edilen Alim Efendi, Manisa'dan Bahkesir'e gecerek milli direni§ cali§malarma orada devam 
edecektir. 

Aydm halkmm direni§e katilmasmi saglamak icin Ci ne kuvva-yi milliyesini kuran Hatip Haci 
Suleyman Efendi, Aydm'da kuvva-yi milliye fahri muftusu olarak cephelerde gorev alan Esad 
(ileri) Efendi ile Nazilli'de Demirci Mehmed Efe'nin Milli Mucadele lehinde hizmete 
katilmasinda etkili olan Muderris Haci Suleyman Efendi de minnetle anilmahdir. 

Bahkesir'den millT mucadeleye omuz veren diger din adamlari Balikesir Muftusii Haci Ahmed 
Efendi, Muderris Abdulgafur Efendi, iinlii Kur'an miifessiri Hasan Basri (Cantay), Edremit 
Miiftiisii Cemal Efendi, Biga Miiftiisii Hamdi Efendi, Balya Miiftiisii Huseyin Efendi, 1920 
Nisan'mda Anzavur'un adamlarinca §ehid edilen Gonen Miiftiisii Sevket Efendi, Bandirma 
Miiftiisii Hakki Efendi, ivrindili Hafiz Hamid Efendi, Fart kasabasmdan Miiderris ibrahim 
Efendfdir. 

Ege bolgesinde Kuvva-yi Milliye destekcisi isimler arasmda Tire Miiftiisii Sunullah Efendi, 
U§ak Miiftiileri ibrahim (Tahtak/l/c) Efendi ve Ali R/za Efendi, E§me Miiftiisii Nazif Efendi, 
Turgutlu Miiftiisii Hasan Basri Efendi, Demirci Miiftiisii ismail Hakki Efendi, Soma eski 
Miiftiisii Osman Efendi, Salihli Miiftiisii Mehmed Lutfi Efendi, Kirkagac Miiftiisii Haci Rifat 
Efendi, Bakirh Hafiz Huseyin Efendi, Manisa Miiderrislerinden Haci Hilmi Efendi, Alim 
Efendi'nin gorevden ahnmasi iizerine yerine miiftii olan Abdiilhamid Efendi de amlmasi 
gereken isimlerdir. Bu isimlerden Haci Hilmi Efendi ile Haci Rifat Efendi, cephede savasjrken 
Yunan'a esir dii§erlerken Bilecik Muftusii Mehmed Nuri Efendi 1 921 Nisan'mda Yunanhlara 
tarafmdan §ehid edilmi§tir. 

Bu isimler disjnda aslmda bir miiderris veya miiftii olmamak ile birlikte islam kiiltiiriine vakif 
istiklal Marsj §airi Mehmed Akif Ersoy gibi bircok aydm da MillT Miicadele'nin desteklenmesi 
icin camilerde vaazlar vererek halkm istiklal miicadelesine katilmasmda etkin olmusjardir. 
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illere Gore Milli Mucadele Onderi Din Alimleri 

As.agidaki liste il-il incelenirse Edirne'den Hakkari'ye iilkenin dort bir bucagmdan din alimi 
isimlerin MillT Miicadeleye destek verdikleri gbrulur.[Prof. Dr. Ali Sarikoyuncu, MillT 
Mucadelede Din Adamlari, DiB Yaymlan, Ankara-2007] 

Bu listenin bircok eksigi oldugu da dus.iiniiliirse zafere ulasjlmasinda islam alimlerinin 
Kuvva-yi Milliye'ye verdigi destegin bnemi ortaya cikar. 

Adana: Miiftii Hiisnii Efendi, Muderris Abdullah Faik (Copuroglu), Kozan Muftusu Camurzade 
Hafiz Osman Efendi, Bahce Muftusu Abdulmecid Efendi, Osmaniye Muftusu Yusuf Ziya 
Efendi, Karaisah Muftusu Mehmed (Aldatmaz) Efendi. 

Afyon Karahisar: Muftu Huseyin (Bayik) Efendi, Muderris ismail §ukru (Celikalay), Mehmed 
§ukru Efendi, Nebil Efendi, Gevikzade Haci Hafiz Efendi ve Muderris Bolvadinli Yunuszade 
Ahmed Vehbi Efendi. 

Agri: Muderris ibrahim Efendi ve Abdulkadir Efendi. 
Aksaray: Miiftii ibrahim Efendi, 

Amasya: Miiftii Haci Tevfik Efendi, Vaiz Abdurrahman Kamil Efendi, Gumu§hacikby Miiftiisii 
Ali Riza Efendi, Miiderris Hoca Bahaeddin Efendi ve Haci Mustafa Tevfik Efendi. 

Ankara: Miiftii Mehmed Rifat (Borekci), Haci Bayram Veli §eyhi §emseddin Efendi, Miiderris 
Haci Atif Efendi, Beynamh Mustafa Efendi, Medreseler Miidiirii HocaTahsin Efendi, Aslanhane 
Camii imam-Hatibi Ahmed Efendi, Miiderris Haci Siileyman Efendi, Miiderris Abidin Efendi, 
Miiderris Abdullah Hilmi Efendi. 

Antalya: Miiftii Yusuf Talat Efendi, Miiderris Rasih (Kaplan), Haci Hatip Osman Efendi ve Cil 
Ahmed Efendi. 

Artvin: Miiftii Ahmed Fevzi Efendi. 

Aydm: Miiftii Esad (ileri) Efendi, Hatip Haci Siileyman Efendi, Miiderris Haci Siileyman Efendi. 

Bahkesir: Miiftii Haci Ahmed Efendi, Miiderris Abdulgafur Efendi, Hasan Basri (Cantay), 
Edremit Miiftiisii Cemal Efendi, Biga Miiftiisii Hamdi Efendi, ivrindili Hafiz Hamid Efendi, 
ibrahim Efendi, Balya Miiftiisii Hiiseyin Efendi, Gbnen Miiftiisii §evket Efendi, Bandirma 
Miiftiisii Hakki Efendi. 

Bartin: Miiftii Haci Mehmed Rifat Efendi. 

Bayburt: Miiftii Fahreddin Efendi. 

Bilecik: Miiftii Mehmed Nuri Efendi. 
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Bingol: Miiderris Fikri Efendi, 
Bitlis: Muftu Abdiilmecid Efendi, 

Bolu: M uftu Hafiz Ahmed Tayyar Efendi ve Muderris Mehmed Sitki Efendi. 
Burdur: Muderris Hatipzade Mehmed Efendi ve Miiftii Halil Efendi. 

Bursa: Miiftii Ahmed Hamdi Efendi, §eyh §erafeddin DagistanT, §eyh Servet (Akdag) Efendi, 
§eyh Haci Ahmed Efendi, Karacabey Muftusu Mustafa Fehmi Efendi, Gemlik Muftusu Ahmed 
Vasfi Efendi, Mudanya Muftusu Mehmed Niyazi Efendi, Muderris Haci Yusuf Efendi, Omer 
Kamil Efendi, Haci Sadik Efendi, Abdullah Efendi, Mehmed Kamil Efendi, Ali Riza Efendi ve 
Mustafa Kamil Efendi. 

Cankiri: Miiftii Ata Efendi, §eyh Haci Ahmed Efendi ve Mehmed Tevfik Efendi. 

Corum: Miiftii Ali Efendi, Muderris Kazim Efendi, §eyh Haci Ahmed Efendi ve iskilip Muftusu 
ismail Hakki Efendi. 

Denizli: Miiftii Ahmed Hulusi Efendi, Saraykoy Muftusu Ahmed §ukru Efendi, Qa\ Muftusu 
Ahmed izzet (Calguner), Acipayam Muftusu Hasan (Tokcan), Acipayam Muftusu Mehmed Arif 
(Aksit), Tavas Muftusu Cennetzade Tahir Efendi. 

Diyarbakir: Muftu ibrahim Efendi ve Abdulhamid Efendi. 

Edirne: Muftu Mestan Efendi ve Saray Muftusu Ahmed Efendi, Kesan Muftusu Rasid Efendi ve 
§arkoy Muftusu Asim Efendi. 

Elazig: Muftu Halil Efendi, Mahmut Efendi, Muderris Muhiddin Efendi ve Mustafa §ukru 
Efendi. 

Erzincan: Muftu Osman Fevzi Efendi, §eyh Fevzi Efendi ve ilic Muftusu §evki Efendi. 

Erzurum: Kadi Hoca Raif Efendi, Muftu Sadik Efendi, Kadi Hursit Efendi, ispir Muftusu Ahmed 
Efendi, Oltu Muftusu Mehmed Sadik Efendi, Muderris Emin Efendi, Yakup Efendi ve Alay 
Miiftiisii Nusret Efendi. 

Eski§ehir: Miiftii Salih Efendi, Miiderris Veli Efendi, Abdullah Azmi Efendi ve Sivrihisar 
Miiftiisii Mehmed Ali Niyazi Efendi. 

(Gazi) Antep: Miiftii Rifat Efendi, imam-Hatip Kazim Efendi, Mehmed Efendi, Abdiilkadir 
Efendi ve Muezzin-Kayyim Ahmed Efendi. 

Giresun: Miiftii Ali Fikri Efendi, Alizade imam Hasan Efendi, Gorele Miiftiisii §evki Efendi ve 
Tirebolu Miiftiisii Ahmed Necmeddin Efendi. 
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Gumii§hane: Muftu Mehmed Fevzi, Muderris Mustafa Efendi, Azmi Efendi ve SJran Muftusu 
Hasan Efendi. 

Hakkari: Muftu Ziyaeddin Efendi. 

Isparta: Miiftu Huseyin Husnu Efendi, Muderris Hafiz ibrahim (Demiralay), §eyh Ali Efendi, 
Muderris §erif Efendi, Egridir Muftusu Huseyin Husnu Efendi, Yalvac Muftusu Huseyin Efendi, 
Uluborlu Muftusu Tahir Efendi, §arkTkaraagac Muftusu Ahmed (Bilgic) Efendi, Sutciiler 
ilgesinden Muderris ismail Efendi. 

istanbul: Ozbekler Dergahi §eyhi §eyh Ata Efendi, Hatuniye Dergahi §eyhi Saadeddin Ceylan 
Efendi, Vaiz Cemal Ogut Efendi. 

izmir: Muftu Rahmetullah Efendi, Tire Muftusu Sunullah Efendi. 

(Kahraman) Mara§: Mehmed Alparslan Efendi (Vezir Hoca), Hoca Hasan Rafet Seckin ve Hoca 
Ali Sezai Kurtaran Efendi. 

Kars: Muftu Ali Riza Efendi, Muderris Ahmed Nuri Efendi. 

Kastamonu: Muftu Salih Efendi, Muderris §emsizade Ziyaeddin Efendi ve inebolu Muftusu 
Ahmed Hamdi Efendi. 

Kayseri: Muftu Nuh Efendi, Remzi Efendi ve Muderris Mehmed Alim Efendi. 

Kirsehir: Muftu Halil Efendi, Mufit Efendi, Cemaleddin Celebi, Niyazi Baba ve CK e kdagi 
Muftusu Hayrullah Efendi. 

Kilis: Muderris Abdurrahman Lami Efendi. 

Kocaeli (izmit): Halil Molla, Rifat Hoca, Osman Nuri Efendi, Hafiz E§ref Efendi, Kara Hafiz 
Maksut, imam Mehmed Ali Efendi, 

Konya: Mevlana Asitanesi postnisini §eyh Abdulhalim Qelebi, Muderris Ali KemalT Efendi, 
Mehmed Vehbi Efendi, Miiftu Omer Vehbi Efendi. 

Kiitahya: Muftu Fevzi Efendi, Muderris ibrahim Efendi, Mazlumzade Hafiz Hasan Efendi, Haci 
Musazade Hafiz Mehmed Efendi, Simav Muftusu Mehmed Akif Efendi, Soma eski Muftusu 
Osman Efendi, Bakirh Hafiz Huseyin Efendi. 

Malatya: Muderris Tortumluzade Haci Hafiz Mustafa Efendi ve Mustafa Fevzi Efendi. 

Manisa: Muftii Alim Efendi, Muftii Abdulhamid Efendi, Kirkagac Muftusu Haci Rifat Efendi, 
Burhaniye Muftusu Mehmed Muhip Efendi, Edremit Muftusu Hafiz Cemal Efendi, Demirci 
Muftusu ismail Hakki Efendi, Salihli Muftusu Mehmed Lutfi Efendi, Turgutlu Muftusu Hasan 
Basri Efendi, Muderris Haci Hilmi Efendi 
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Mardin: Miiftii Hiiseyin Efendi ve Miiderris Hasan Tahsin Efendi. 

Mersin (i^el): Hocazade Emin Efendi, Tarsus Kadisi Ali Sabri Efendi, Muderris Naim Efendi, Ali 
Riza Efendi, Mut Muftusu Mustafa Kazim Efendi ve Silifke Muftusu Ali Efendi. 

Mu§: Miiftii Hasan Kamil Efendi ve Muderris ilyas Sami Efendi. 

Nev§ehir: Miiftii Suleyman Efendi. 

Nigde: Miiftii Mustafa Hilmi Efendi, Muderris Abidin Efendi. 
Ordu: Miiftii Ahmed ilhami Efendi. 

Rize: Miiftii Mehmed Hulusi Efendi, Miiderris ibrahim §evki Efendi, §eyh ilyas Efendi ve 
Mataracizade Mehmed §iikrii Efendi. 

Sakarya: Geyveli Hafiz Fuat Celebi Efendi ve Hoca Bekir Efendi. 

Samsun: Miiftii Vekili Yusuf Bahri Efendi, Miiderris Adil Efendi ve Omerzade Hoca Hasan 
Efendi. 

Siirt: Miiftii Halil Hulki Efendi, Salih Efendi, Miiderris Hoca Omer Efendi. 

Sinop: Miiftii Salih Efendi, ibrahim Hilmi ve Boyabat Miiftiisii Ahmed §iikrii Efendi. 

Sivas: Miiftii Abdulgafur Efendi, Kadi Hasbi Efendi ve Miiderris MustafaTaki Efendi. 

(§anh)Urfa: Miiftii Hasan Hiisnii Efendi, §eyh Saffet (Yetkin), Siverek Miiftiisii Osman Efendi ve 
Miiderris Alim Asim Efendi. 

Tokat: Miiftii Katipzade Haci Mustafa Efendi, Hoca Fehmi Efendi, Tokat Miiftii Yardimcisi 
Omer Efendi ve Hafiz Mehmed Efendi. 

Trabzon: Miiftii Mahmud imadeddin Efendi, Ahmed Mahir Efendi, Akcaabat Miiftiisii Mehmed 
izzet Efendi, Macka Miiftiisii Mehmed Kamil Efendi, Miiderris ibrahim Cudi Efendi ve Miiderris 
Hatipzade Emin Efendi, 

U§ak: Miiftii ibrahim (Tahtakihc), Miiftii Ali Riza Efendi, Esme Miiftiisii Nazif Efendi. 

Van: Miiftii Hasan Efendi, Miiderris Abdiilhakim Efendi ve Siddik Efendi. 

Yozgat: Miiftii Mehmed Hulusi Efendi, Kadi Halil Hilmi Efendi, Miiderris Hasan Efendi ve 
Bogazhyan Miiftiisii Abdullah Efendi. 

Zonguldak: Miiftii ibrahim Efendi, Devrek Miiftiisii ve Kadisi Abdullah Sabri Efendi, Mehmed 
Tahir Efendi, Eregli Miiftiisii Mehmed Efendi, Miiderris Nimet Efendi ve Safranbolu Miiftiisii 
Said Efendi. 



Yazilar 221 



Kurtulus. Savasj'nm manevi destegini, temin eden din adamlarimn rolunu anlamak icin 23 
Nisan 1 920'de tes.ekkul eden ve Kurutulus. Savasj'm yuruttugu icin "Cazi Meclis" olarak da 
adlandirilan ilk TBMM'nin milletvekili kadrosundaki din adamlarimn listesine bakmak dahi 
yeterlidir. Bu milletvekillerinden bircogu yukaridaki listede isimleri yer alan kahramanlardir. 

Ruhlan sad olsun. . . 



iletis.im: atahayati@qmail.com 

Kaynak. http://www.haberiniz.com/yazilar/koseyazisi42803- 
Kurtulus_Savasinin_Manevi_Basbuglari_.html 
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AKISKAN ASK- iNSAN iLiSKILERiNiN KIRILGANLIGINA DAIR 

Hzl: Zygmunt Bauman 

Robert Musil'in buyuk romani Niteliksiz Adam'm kahramani Ulrich, eserin adma layik biriydi: 
Tam bir "niteliksiz adam". Kahtim yoluyla aktanlmis, ya da kendi edindigi, elinden 
ahnamayacak, kendine bzgu niteliklerden yoksun biri oldugundan, sahip olmayi arzuladigi 
nitelikleri kendi cabasiyla olu§turmak, beynini ve bnsezisini cah§tirmak zorundaydi. Ancak 
kafa kari§tirici i§aretlerle dolu, hizla ve tamamen bngbrulemez bir halde degi§meye musait 
bir dunyada bu niteli klerin hicbirinin sonsuza dek surecegi garanti edilemezdi. 

Elinizdeki eserin kahramani Der Manti ohne Verwandt- schajten dir; yani "bagsiz insan", 
ozellikle de Ulrich'in zamanmdaki akrabahk baglari gibi sabit baglari olmayan insan. Kopmaz 
ve daimi baglardan yoksun olan bu kahraman -yani bizim modern aki§kan toplumumuzun 
sakini- ve ardillari, kendi yetenekleri ve sadakatleri sayesinde insanhgm geri kalaniyla 
irtibata gecmek icin ne tur baglar bulursa onlari kullanarak kendi cabalariyla birbirlerine 
baglanmak zorundadir artik. Hicbir baglari olmadigmdan, birbirleriyle baglanti kurmak 
zorundalar... Yine de, eksik ya da bozulmus. baglarm biraktigi bosjugu dolduran herhangi bir 
baglantmm surekliliginin hic garantisi yoktur. Daha ilk ortam degisjminde, hic ara vermeden, 
yeniden bagsiz kalabilmek icin yuzergezer kalmahdirlar. §u kesindir: Aki§kan modernite 
icinde tekrar tekrar bagsiz kahrlar. 

insanlar arasmdaki baglarm tekinsiz kinlganhgi, bu durumun esinledigi guvensizlik duygusu 
ve bu duygunun baglari bir yandan sikila§tirirken, diger yandan gevs.ek tutma yonunde 
ki§ki rttig i cati§an arzular... i§te bu eserin aydmlatmaya, anlatmaya ve anlasjhr kilmaya 
cah§acagi §ey bu. 

Musil'in gbru§ keskinligi, palet zenginligi, ve firca darbelerinin zarafeti -aslmda Niteliksiz 
Adarri\ modern insanm mutlak portresi yapan Musil'in ustun yetenekleri- bende bulun- 
madigindan, tipatip benzerlik bir yana, tam bir portre deneme- sindense, kaba ve kismi bir 
dizi eskiz cizmekle yetinmeliyim. Umabilecegim en iyi §ey, vesikahk bir fotograf, 
tamamlanmi§ kisimlar kadar bo§luklari ve beyazhklan da olan karma bir gbruntu. Gelgelelim 
nihai kompozisyon bile tamamlanmamis. bir is. olarak kalacak, tamamlamak da okurlara 
du§uyor. 

Bu eserin ba$kahramam jnsgn ilipkisi. Ba$ki$iler erkekler ve kadmlar, caqda$larimiz, 
beyinlerinden ve kolavca kullanihp atilabilir duyqularmdan ba$ka bir $eve quvenmekten 
umutlarmi kesmi$, ihtivac durumunda quvenebileceqi yardimsever bir el kadar birlikteliqin 
quvenliqine de bzlem duvan, "iliskiler kurma" ya can atanlar... Yine de, "iliskide olma" 
durumu, "sonsuza dek" $byle dursun, "surekli" iliskide olma durumu onlari tereddude 
dusuruyor. Bunun onlara yukumluluk dayatmasmdan ve baski uyqulamasmdan cekinivorlar, 
bbyle bir $eye ne davanabilivorlar ne de hazir hissediyorlar kendilerini. Dahasi, -evet, iyi 
bildiniz!- ili$ ki kurmak icin ihtiyac duyduklan bzqurluqu ciddi bicimde smirlandirabileceqini 
du$unuyorlar... 

"Bireyle§me"nin basibo§ oldugu dunyamizda ili§kiler iki ucu keskin kihc gibidir. Guzel du§ler 
ile kabuslar arasmda gidip gelirler, birinin digerine ne zaman dbnu^ecegi bilinmez. Cogu 
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zaman, bu iki hal, farkh bilinc duzeylerinde de olsa, bir aradadir. Akis.kan bir modern ya§am 
cercevesinde ili§kiler, en canh, en dayanilmaz, en derinden hissedilen ve en yaygm 
miiphemliklerin tezahurudur belki de. Bu durum, "buyrukla birey olmu§" modern akis.kan 
bireylerin kisjsel gundemlerinin ba§ma ve dikkatlerinin merkezine nicin ili§kilerin yerle§tigini 
acikhyor olabilir. 

"ili§kiler" en sicak sohbet konusudur ve gbrunen o ki adi kotiiye cikmi§ risklerine ragmen 
oynanmaya deger tek oyundur. istatistiklerden ve bu istatistiklerin getirdigi sagduyulu 
inanclardan teoriler olu§turmaya ah§mis, kimi sosyologlar bu duruma bakip, cagdasjarimn 
dostluk, bag, birlik, topluluk ozlemi icinde oldugu sonucunu cikariverirler. Ancak insanlarm 
dikkati [sanki Heidegger'in kuralmi izliyor gibidir: §eyler ancak yol actiklari husranla -yikima 
yol acarak, yok olarak, karakterleriyle celi§ki halinde hareket ederek ya da dogalarma ihanet 
ederek- bilincte ortaya cikarlar], gunumuzde ozellikle bu ili§kilerden elde etmeyi umduklari 
tatminler uzerinde yogunla§ma egilimindedir, cunku, her nedense gercekte bu ili§kileri 
tamamen tatmin edici bulmami§lardir; gercekten tatmin edici bulduklarmda ise, talep 
ettikleri bedeli genellikle a§iri ve kabul edilemez addetmis.lerdir. Miller ve Dollard, unlu 
deneylerinde, "adyans abyansa denk" oldugunda, yani elektrik §oku tehdidi ile i§tah kabartici 
yiyecek vaadi arasmda gayet hassas bir denge oldugunda, laboratuvar farelerinde heyecan ve 
hareketliligin doruga eri§tigini saptami^lardi. 

Cunumuzun "dani§ma patlamasi" nm ana etkenlerinden birini "ili§kiler" in olu§turmasma 
§a§mamah. Ki§ilerin gorevleri tek ba§larma altmdan kalkamayacaklari kadar karmasjk, yogun 
ve guctur. Miller ve Dollard'm farelerinin hareketlilik hali genellikle bir eylem felcine yol 
aciyordu. Ho§lanma ile tiksinme arasmda, umut ile kaygi arasmda tercih yapmayi 
becerememek, harekete gecme beceriksizligi halinde ortaya cikiyordu. Farelerin tersine, 
benzer durumlarda insanlar uzman dam§manlara ba§vurabilir ve ucret kar§ihgi onlardan 
hizmet talep edebilirler. Ogrenmeyi umduklari §ey, daireden nasil kare yapilacagidir: Ne 
yardan ne serden vazgecmek isterler, ili§kilerin zevkli kismmi ahp aciyi ve tatsizhklan uzak 
tutmak; ili§kilerden guc ahrken guc yitirmemek, bogulmadan tatmin bulmak isterler... 

Uzmanlarin tek istegi hizmet vermek; mu§terilerinin asla suyunu cekmeyeceginden eminler, 
ciinkii hangi ogudu verirlerse versinler bir daire asla daire olmaktan cikip kare §eklini 
alamaz... Ogutlerinin sonu gelmez; genel olarak yaptiklari ise ortak pratigi ortak bilgi 
duzeyine yiikseltmektir yalnizca, bu bilgi de guvenilir, allame teorinin yuksek mertebesine 
eri§ir. Bu bgutlerden yararlananlar haftahk ve ayhk luks dergilerin ve ciddi ya da daha az 
ciddi gazetelerin haftahk eklerinin "ili§ki" sutunlarma gbz gezdirerek, "haberdar" kisjlerden 
i§itmeyi diledikleri §eyi i§itmeye cahsjrlar, cunku kendi adlarma bunu yapamayacak; 
"kendilerine benzer" kisjlerin yapip ettiklerini dikizleyecek ve ikilemle ba§ etme cabalarmda 
yalniz olmadiklari konusunda uzmanlarin onayladiklari bilgiden neyi edinmek onlari 
rahatlatacaksa onu cikartacak kadar utangactirlar. 

Bbylece okur, dani§manlarm dola§ima soktuklari ba§ka okurlarm deneyiminden, "elde var bir 
ili§kiler", yani "ihtiyac duyduklannda ellerinin altinda bulabilecekleri" ama ihtiyaclari 
olmadigmda ceplerine atabilecekleri ili§kiler deneyebileceklerini bgrenirler. Bu ili§kiler hazir 
portakal sulari gibidir: Konsantre olduklarmdan mide bulandirir ve saghgi ciddi bicimde 
tehlikeye atarlar. Tipki bunlar gibi ili§kiler de kullanihrken sulandirilmahdir. Bu "yari- 
bagimsiz ciftler", "ikili olmanm bogucu baloncugunu patlatma §erefine ermi§ devrimci ili§ki 
kuruculan" olarak bviilur. Bu ili§kiler, otomobiller gibi, hala trafige cikabilir olduklarmdan 
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emin olmak ign duzenli arac^ muayenesine katlanmak zorundadir. Sonucta ogrendikleri §ey, 
taahhudun, bzellikle de uzun vadeli taahhudun tuzak oldugudur ve "ili§ki kurma" ^abasi 
herhangi bir ba§ka tehlikeden ^ok bundan uzak durmahdir. Uzman bir dam§man, okurlari, 
"gonulsuzce bile olsa taahhut altina girdiginizde, unutmaym ki, cok daha tatminkar ve dolu 
dolu olabilecek diger romantik ihtimallere kapiyi kapatmis. oluyorsunuz" diye uyarir. Baska 
bir uzman ise daha dobradir: "Taahhut vaatleri uzun vadede anlamsizdir... Diger yatinmlar 
gibi bunlarm da mumu soner." Dolayisiyla, "iliskiye girmeyi" arzu ediyorsaniz, mesafeli olun; 
birlikteliginizden icraat bekliyorsaniz, ne vaatte bulunun ne de vaat bekleyin. Biitiin kapilan her 
daim acik tutun. 

Calvino'nun Gdrunmez Kentlerinden biri olan Leonia'nm sakinleri, eger sorulsaydi, 
tutkularmm "yeni ve farkh seylerden zevk almak" oldugunu soylerlerdi. Gercekten de, her 
sabah "yeni marka giysiler giyer, son model buzdolabmdan hic acilmami§ konserveler cjikarir, 
en yeni radyodan son dakika §arkilarim dinlerler." Fakat her sabah, "dunku Leonia'dan 
kalanlar cop arabasmi beklemektedir," dolayisiyla Leoniahlarm ger^ek tutkusunun 
"kendilerini surekli kirletip yeniden temizleme zevki" olup olmadigmi hakh olarak 
du§unebiliriz. Aksi takdirde, gbrevleri "saygm bir sessizl ikle ^evrili" olsa bile, ^op^uler nicjn 
"melekler gibi ho§ karsilanir"di? "Bir kez esyalar atildi mi, bir daha artik kimse onlari 
du§unmek istemez." 

Biz du§unelim bari... 

Modern aki§kan dunyamizm sakinleri de, tipki Leonia sakinleri gibi, bir §eyden sbz ederken 
ba§ka bir seyi kafaya takarlar mi? Onlar kendilerinin arzu, tutku, emel ve duslerinin "ilisj<iye 
gec;mek" oldugunu sbyluyorlar. Ama aslmda ili§kilerinin tikanip yozla§masma nasil engel 
olacaklariyla daha fazla me§gul olduklari dogru degil midir? Ger^ekten de oturakh ili§kilerin 
pe^inden mi ko§arlar -ki kendileri bbyle sbyler-, yoksa bu i I i s> ki I e ri n her §eyden ^ok hafif ve 
gev§ek olmasmi mi ve boylelikle Richard Baxter'in verdigi brnekteki gibi, "hafif bir pelerin 
gibi omuza atilacagi" farz edilen zenginlikler misali "firlatihp atilabilir" olmasim mi arzularlar? 
Nihayetinde, ger^ekten istedikleri tavsiye nedir: ili§ki nasil kurulur mu, yoksa zarar ziyan 
gbrmeden ve rahat bir vicdanla nasil kurtulunur mu? Bu sorunun kolay bir cevabi yoktur, yine 
de sorunun sorulmasi gerekir ve modern aki§kan dunyanm sakinleri gunluk ya§amlarinda 
karsilastiklari sayisiz muglak gbrevin sayisiz muglak agir yuku altmda aci ^ektik^e sorulmaya 
da devam edilecektir. 

Belki de "ili§ki" fikri kafa karisjkhgim daha da artiriyor. "ili§ki arayan" bahtsizlar ve 
dani^manlari ne kadar ^abalasa da, kavram rahatsiz edici ve can sikici yan anlamlarmdan 
tamamen ve ger^ekten temizlenmeye karsi direniyor. Belirsiz tehlikelerle ve karanhk 
bzsezilerle dolu olmayi surduruyor; birlikte olmanm hazlariyla, kapanmanm deh§etinden ayni 
anda sbz ediyor. Belki de bu nedenle, insanlar deneyimlerini ve beklentilerini "ili§kiye girme" 
ya da "ili§ki ya§ama" gibi sbzcuklerden ^ok, "baglantida olma", "hatta kalma" gibi (ma- 
lumatfuru§ akil hocalarmm yardim ve yatakhgmdaki) sbzcuklerle ifade ediyorlar. Partner 
yerine "aglar 'dan sbz ediyorlar. "Baglantida kalma" dilinin meziyeti nedir ki, "ili§kiye ge^me" 
dilini unutturuyor? 

"ili§ki", "yakmhk", "partnerlik" ve karsjhkh baglanmayi belirgin kilarken karsitini, yani 
baglanmamayi di§layan ya da sessizce geg§tiren, benzer terimlerin tersine, "ag," e§zamanh 
olarak hem aga girme hem de agdan ^ikma bzelligini temsil eder; bu iki isjeme ayni anda 



Yazilar 225 



imkan tanimayan bir ag hayal etmek imkansizdir. Bir agm icinde, bag kurma ve bagm 
kopmasi, biri digeri kadar mes.ru, ayni statude ve ayni onemde tercihlerdir. iki faaliyetten 
hangisinin agm "6z"unu olu§turdugunu sormak bir i§e yaramaz! Bir "ag", "bagh" olunan 
anlara, serbestce hareket edilen evreler serpi§tirilmi§ oldugunu ima eder. Bir agda talep 
uzerine baglantiya girilir, iradi olarak kesilebilir. "Arzulanmayan ama koparilamayan" bir 
ili§ki, "ili§ki kurma"mn olabildigince guvenilmez hissedilmesini saglayan imkandir. Bununla 
birlikte, "arzu edilmeyen bir baglanti" tezattir: Baglantilar, daha onlardan tiksinmeye 
basjamadan parcalanabilir ve parcalanmi§tir da. 

Baglantilar "sanal iliskiler" dir. Eski tarz ili§kilerin tersine ("taahhut edilmis/' ili§kilerden, 
hatta uzun vadeli baglanmalardan hic sbz etmiyoruz), akisj<an bir modern ya§am ortamma 
uygundurlar; bu ortamda, "romantik olasihklarm (ve yalnizca romantik olanlarm degil), 
gitgide hiz kazanacagi, sayica asla azalmayacagi, birbirlerini sahne di§ma itecegi ve "daha 
ho§nut ve tatmin edici" olma vaadiyle birbirleriyle yari§acagi umulur ve varsayihr. "Gercek 
iliskiler"in tersine, "sanal iliski"ye girmek ve bu iliskiden cikmak kolaydir. Agir, yava? 
hareketli, atil ve muglak, "ciddi §eyler"le kiyaslandigmda, §ik ve bakimh goriiniirler, bunlan 
kullanmak kolay goziikiir, "kullanici dostu'durlar. Bath'tan yirmi sekiz yasjndaki bir erkek, 
bekar barlari ve gazetelerdeki cbpcatan ilan ko§eleri yok olurken, internette flort etmenin 
gitgide yayginla§masi uzerine sorgulandigmda, elektronik ilisj<inin kesin bir avantajmdan sbz 
ediyordu: '"Z?e/efe'tu§una basmak her zaman mumkun!" 

Sanal ili§kiler (adi yeniden "baglanti" olur) sanki Gresham'* yasasma itaat ediyorlarmi§ gibi, 
tiim diger ili§kileri ortadan kaldiran modeli yerle§tirirler. Bu, baskiya teslim olan erkek ve 
kadmlan mutlu kilmaz; sanalhk-oncesi ili§kilerin onlara verdigi mutluluk da pek farkh 
degildir. Biryandan kazanirken digeryandan kaybedilir. 

* I. Elizabeth'in mali dani§mam Thomas Cresham'm (1519-1579) adiyla anilan Cresham 
yasasma gore, nominal degeri ayni, fakat kulce degeri farkh iki madeni paradan kulce degeri 
yuksek olan dola§imdan cekilir. Boylece kulce degeri az olan "kotu para ", kulce degeri yuksek 
olan "iyi para"yi kovmu? olur -c.n. 

Ralph Waldo Emerson §6yle diyordu: incecik bir buz tabakasi uzerinde paten kayiyorsamz, 
kurtulu§ §ansimz surat yapmamza dayamr. Nitelik hayal kirikhgma ugrattigmda, selameti 
nicelikte arariz. "Taahhutler anlamdan yoksun oldugunda" ve ili^kiler guvene layik olmaktan 
cikip surme §anslari pek az oldugunda, partnerlerin yerine aglari gecirmeye daha meyyal 
oluruz. Ama bu durumda, bir yerde sabit kalmak oncekinden daha giic (dolayisiyla da daha 
rahatsiz edici) olur -islemi gercekle^ebilir kilan yetilerimiz artik yoktur. Hareket halinde 
olmak vaktiyle bir ayncahk ve ba§anyken artik kacimlmazdir. Hizi korumak vaktiyle sarho§ 
edici bir macerayken, artik tuketici bir angaryadir. Sonucta onemli olan, hiz sayesinde 
kovulmu§ gibi gozuken naho§ belirsizligin ve can sikici kafa kan§ikliginin cekip gitmeyi 
reddetmesidir. Baglanmamamn kolayhgi ve "talep-iizere-fesih" riski azaltmaz; riski, tipki 
yaydiklari kaygilar gibi, farkh §ekillerde payla§tirir. 
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SANAL ASKLAR 

"internetle buyuyen kusak fldrt konusunda kemale ererken, siber-bulusmalar da gercekten 
atihm kazanmaktadir. Ve bu son sigmak degildir. Bos vakitfaaliyetidir. Eglencedir." 

Louise France'in goru§u bu yonde.t Louise France, "Love at first site", Observer Magazine, 30 
Haziran 2002.] Giiniimiiz bekarlarmm gozunde gece kuliipleri ve bekar barlari gecmi§te 
kalmis. bir anidir, sonucuna variyor France. Bu tiir yerlerde arkadas, edinmek icin gereken 
sosyallik kapasitesini edinmemisjerdir (ve bundan da tela§a kapilmazlar). Ayrica, siber- 
bulu§malarin kisjsel bulu§malarda olmayan avantajlari vardir: Kisjsel bulu§ma durumunda 
buz parcalandigmda kesin olarak parcalanmi§ kalabilir ya da eriyebilir; siber-bulu§malarda 
ise tamamen farkhdir. Bu konuda goru§u sorulan, Bath Universitesinden bir ogrenci §u 

itirafta bulunuyordu: 

"Delete tusuna her zaman basilabilir. Bir e-mail'e cevap vermemekten daha kolay bir §ey 
olamaz." 

France'm yorumu: internet uzerinden bulu§ma araclarmi kullananlar tamamen guvenlik 
icinde bulu§abilirler, geri dbniip tekrar cilgmca ah§veri§ yapabileceklerinden her zaman 
emindirler. 

Yahut, France'm aktardigi, Bath Universitesinden Dr. Jeff Gavin'in ileri siirdiigii gibi: Internet 
iizerinden, "'gercek' sonuclarmdan cekinmeden" randevulasjlabilir. 

internet iizerinden partner aramaya giderken bu izlenim daima edinilebilir. Tipki mektup 
yoluyla gonderilmi§ bir sati§ katalogunun sayfalarmi cevirir gibi; katalogun ba§mda "satm 
alma zorunlulugu yok" vaadi ve "memnun kalmazsamz iiriinii iade edebilirsiniz" garantisi 
bulunur. 

Anmda, krizsiz, zarar ziyan hesabi yapmadan "istek uzerine sonlandirma", siber- 
bulu§malarm en biiyiik avantajmi olu§turur. Risklerin azaltilmasi, "opsiyon-kapamsj"ndan 
kurtulmayla birlikte, aki§kan ihtimalli, degisj<en degerli ve son derece istikrarsiz kuralh bir 
diinyada rasyonel tercihten geriye kalan §eydir; siber-bulu§malar, karsjhkh angajmanlarm 
nazik pazarligmm tersine, rasyonel tercihin bu yeni olciitlerini kusursuzca (ya da hemen 
hemen kusursuzca) yerine getirirler. 

Ah§veri§ merkezleri hayatta kalma cabasmi bo§ vakit ve eglence olarak yeniden tasnif 
edebilmek icin cok caba sarf ettiler. Zorunlulugun acimasiz baskisi altmda, hmc ve tiksintinin 
kari§imiyla, vaktiyle tahammiil edilen §ey, bundan boyle tahmin edilemez risklerden arinmi§ 
tahmin edilemez haz vaadinin ba§tan cikarma giiciinii edinmi§tir. Ah§veri§ merkezlerinin 
hayatta kalmak icin giinliik olarak yaptiklari §eyi, siber-bulu§malar partnerlik pazarhgi icin 
gercekle§tiriyorlar. Bununla birlikte, "dupeduz hayatta kalma"mn zorunluluk ve baskilarmm 
azaltilmasmm, ahsveris merkezlerinin basarismm zorunlu kosulu olmasi gibi, siber- 
bulusmalar da tam zamanh angajmamn ve "bana her ihtiyac duydugunda senin icin hazir 
olurum" yukumliiliigiinun partnerligin zorunlu ko§ullari listesinden cikarilmasimn yardimi ve 
te§viki olmadan elbette ba§arisiz kahrdi. 

Bu ko§ullann "silinmesi"nin sorumlulugu elektronik bulu§malarin sanalhgma atfedilemez. 
Bireyselle§mi§ aki§kan modern toplumun yolu uzerinde ba§ka bircok §ey daha meydana 
gelmi§tir ve bunlar uzun vadeli baglanmalarm zeminini ortadan kaldirmi§, uzun vadeli 
angajmanlan ender beklentilere ve kar§ihkh yardim ("ne olursa olsun") yukumlulugunii de ne 
gercekci ne de buyiik cabalara layik gorulen bir perspektife donu§turmu§tur. 

Sh:96-98 
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A§K VE OLUM 

A§k ve olum, hikayemizin bu iki temel karakteri, bir olay orgusune ya da sona sahip 
olmasalar da yas.amin hengamesinin buyuk bolumunu kendilerinde toplayarak, bu turden 
tefekkure, yazmaya ve okumaya ba§ka her §eyden daha fazla imkan tanir. 
Ivan Klima bize §unu diyor: Tamamma ermi$ a§k ile oltim kadar birbirine yakm pek az §ey 
vardir. ikisinin her belirisj biricik ama ayni zamanda kesindir, tekrara tahammulu yoktur, 
hicbir cagriya cevap vermez ve hicbir erteleme vaat etmez. Her biri "tek basjna" ayakta 
durmahdir ve durur da. Her biri her zaman hiclikten dogarak, gecmi§siz ya da geleceksiz 
varhk-olmayanm karanhklarmdan gelip ortaya ciktigmda ilk kez ya da yeniden dogmus, olur. 
A§k da olum de her seferinde ba§tan basjar, gecmi§ tasanlarm gereksizligini ve gelecekteki 
butun tasanlarm da bo§unahgmi cirilciplak ortaya koyar. 

Ne a§ka ne oltime iki kez girilebilir; Herakleitos'un irmagindan bile az girilir. Gercekten de 
onlar kendi kendilerinin ba§ ve kuyruklaridir, diger her §ey karsjsmda horgbru ve ihmalkarhk 
gosterirler. 

Bronislaw Malinowski, muze koleksiyonlarmi soykutuklerle kari§tiran yayilmacilarla* alay 
ediyordu; camekanlarm altma, cakmaktasjndan kaba aletlerin daha rahne olanlarm bn- 
cesine yerle§tirilmi§ oldugunu gbrup "aletlerin tarihlerinden dem vurmusjardi. 

* Kulturun geli|im ve degi§iminde en onemli etkenin ba§ka kulturlerden gelen maddi ve manevi 
unsurlarm baska bir kulture girmesiyle gergeklestigini bne suren antropoloji akimi -g.n. 
Sanki, diye alayh alayh gulumsuyordu Malinowski, tipki hipparioriun yeri geldiginde equus 
caballus'u dogurmasi gibi ta§ bir balta da bir ba§ka baltayi doguracakti. Atm kbkenlerinin izi 
ba§ka atlara kadar gbturulebilir, ama aletler ba§ka aletlerin ne atasidir ne onlarm soyundan 
gelir. Atlardan farkh olarak, aletlerin kendilerine bzgu hicbir tarihleri yoktur. Onlarm bireysel 
insan biyografilerini ve kolektif tarihleri belirgin kildigi sbylenebilir; onlar bu tur 
biyografilerin ve tarihlerin akmtilan ya da cbkeltileridir. 

A§k ve blum konusunda da ayni §ey a§agi yukari ileri surulebilir. Nedensel ili§kiler, 
yakmhklar ya da akrabahklarm hepsi insani bireyselliklerin ve/veya birligin bzellikleridir. A§k 
ve dliimiin kendi tarihi yoktur. Bunlar insani zamanm bagrmdaki olaylardir -her biri ayri bir 
olaydir, ba§ka "benzer" olaylara bagh degildir (nedensel bicimde bagh hic degildir) ; 
baglantilari saptamayi -uydurmayi- ve anla§ilamazi anlamayi i§ i§ten gectikten sonra 
arzulayan be§eri kompozisyonlar haric. 

Dolayisiyla sevmeyi bgrenemeyiz; blmeyi de. Bunlarm etkisinden kurtulmayi ve yollariyla 
kesi^memeyi amaclayan kavranilamaz -ate§li bir §ekilde arzulanmi§ olsa da, var olmayan- 
sanat bgrenilemez. A§k ve olum, zamani gelince insani yakalar; bunun ne zaman 
olacagimysa asla bilemeyiz. Ne zaman gelirse gelsin sizi hazirhksiz yakalar. Gundelik 
kaygilarmizm gbbeginde, a§k ve blum ab nihilo -hicten- ortaya cikar. Elbette, hepimiz i§ 
i§ten gectikten sonra ders cikarmak icin gecmi§e uzanir, evveliyatm izini surmeye cah§ir, 
post hoc'un kesinlikle propter hoc' oldugu yolundaki §a§maz ilkeye ba§vurur, olaym 
"anlamh" bir soy haritasmi cikarmaya cah§ir ve genellikle de bunu ba§aririz. Bu ba§ari 
getirdigi rahathk icin bize gerekir: Zihinsel saghk icin §art olan dunyanm duzenliligine ve 
olaylarm bngbrulebilirligine duyulan inanci -dolayh yoldan da olsa- diriltir. Ayni zamanda, 
bilgelik kazandigimiz yanilsamasma kapihnz; J. S. Mill'in tumevarim yasalarmi bgrenmek 
gibi, araba kullanmayi, catal yerine cubuklarla yemek yemegi bgrenmek gibi, hatta bir 
anketbrde iyi izlenim uyandirmayi bgrenmek gibi bunu da bgrendigimizi saniriz. 
Olumu bgrenmenin ba§kalarimn deneyimiyle smirh oldugunu kabul etmek gerekir ki bu da 
a§iri bir yamlsamadir. Otekinin deneyimi bir deneyim olarak gercekten edinilemez; nesneyi 
bgrenmenin sonucunda, Erlebnis [ya^anti], bznenin yaratici guclerinin katkismdan asla 
aynlamaz. Otekinin deneyimi ancak btekinin ya§adigi §eyin dbnu§mu§, yorumlanmi§ hikayesi 



228 Yazilar 



olarak bilinebilir. Tom & Jerry cizgi filmindeki Tom gibi, belki de bazi kediler dokuz canhdir 
ya da din degi§tiren bazi kisjler yeniden dogmus, olduklarma ikna olabilirler -nedir ki olum, 
ya§am gibi, yalnizca bir kez meydana gelir; bir daha ya§anmayacak bir olayi "bir dahaki 
sefere dogru yapmak" ogrenilemez. 

"ASKA ASIK" YA DA "ASK YARASI OLAN" 

A§k sanki diger biricik olaylardan farkh nitelikte gibi. 

Gercekten de, birden cok kez asjk olunabilir ve bazilari cok kolayhkla a§ka du§mekten ya da 
ayni kolayhkla a§ki kaybetmekten -bu surecte karsjla§tiklari ba§ka kisjler gibi- gurur duyar 
ya da sjkayet eder. "A§ka asjk" ya da "a§k yarasi olan" bu tiir kisjlerden soz edildigini herkes 
i§itmi§tir. 

A§ki -ve ozellikle "asjk olma" durumunu- yinelenen bir durum olarak gormek icin; neredeyse 
dogasi geregi, tekrarlanmaya yatkm, hatta yinelenen te§ebbuslere davet eden bir durum 
olarak du§unmek icin pek cok saglam gerekce vardir. 

Israrla soruldugunda, cogumuz defalarca asjk oldugumuzu hissettigimizi belirtiriz. Su 
varsayilabilir ki (ama olgularm bilinmesine dayah bir varsayimdir bu), cagimizda ya§amlarm- 
daki bircok deneyime a§k diyen, ya§amakta olduklari a§km sonuncu olduguna guvence 
veremeyen ve gelecekte de as.k ya§ayacagim du§unen insan kesimi hizla artmaktadir. Eger 
varsayimimiz dogrulanirsa, bunda §a§ilacak bir §ey olmayacaktir. Sonucta, "oliim bizi 
ayirana kadar" ^eklindeki romantik ask tanimimn kesinlikle modasi gecmi^tir; vaktiyle 
hizmet ettigi ve kuwetini ve kibrini borclu oldugu akrabalik yapilari radikal bicimde 
altiist olurken "son kullanma tarihi"ni coktan asmistir. Bununla birlikte, bu kavramin 
sonunun gelmesi, kacmilmaz bir §ekilde, bir deneyimin "a§k" diye adlandirilmak icin 
ba§armasi gereken smavlarm basitle§tirilmesi anlamma gelir. Bircok insanm genellikle a§km 
yiiksek olcutlerine yukseltilmesindense, bu olcutler du§urulmu§tur; sonuc olarak, a§k adi 
verilen deneyim yelpazesi onemli olcude geli§mi§tir. "Sevi§mek" kod adi altmda tek gecelik 
ili§kilerden bahsedilmektedir artik. 

"A§k deneyimleri"nin bu ani bollugu ve gorunu§te kolayca ula§ilirligi, a§km (a§ik olmak, a§k 
talep etmek) ogrenilen bir beceri oldugu ve bu konudaki ustahgm ogrencinin te§ebbus 
sayisiyla ve devamlihgiyla arttigi inancmi besleyebilir (ve besler de). Hatta a§kla ilgili 
becerilerin deneyim sayisiyla arttigma; bir sonraki as.km halihazirda ya§anandan daha bas. 
dondurucu bir deneyim olacagma, ama daha sonraki kadar kalp carptirmayacagina ve 
heyecan vermeyecegine de inanilabilir (genellikle inanihr da). 

Fakat bu da yeni bir yamlsamadir... A§k seruvenleri dizisi uzadikca artan bilgi turu, 
kirilganhgm ve kisahgm a p/7'0/7 bilincine bulanmi§, canh, kisa ve §oke edici seruvenler olarak 
"a§k"m bilgisidir. Edinilen beceri, "hizla bitirmeye ve yeniden bas.lamaya" yardim eden 
beceridir; Soren Kierkegaard'a gore, bu durumun arketipal virtuozu Mozart'm Don 
Giovanni'siydi. Bununla birlikte, yeniden deneme takmtih ve bir sonraki denemenin yolunu 
tikayacak her yeni tes.ebbusu engellemekten ba§ka bir §ey dus.unmeyen Don Giovanni ayni 
zamanda "iktidarsiz as.k"m da arketipiydi. Onun yorulmak bilmez arayis. ve denemelerinin 
hedefi as.k olmu^sa, deneme zorunlulugu bu hedefe meydan okumus. olsa gerekti. 
Gorunurde "beceri edinme"nin etkisinin, Don Giovanni orneginde oldugu gibi, a§ki 
dgrenmeme, yani a§k konusunda "beceriksizlik kazanma" ihtimali ta§idigini ileri surmek de 
cok i§tah kabarticidir. 

Boyle bir sonuc beklenebilir: A§km dogasma meydan okumaya curet edenler, deyim 
yerindeyse, as.kin intikamma ugrarlar. Ogrenmeyi, hatirlamayi ve sonuc olarak "mekanik 
isjeyisj" te§vik eden monoton bir tekrara sahip bir cerceveye denk du§en bir dizi degi§mez 
kuralm bulundugu bir faaliyeti icra etmeyi ogrenmek mumkundur. istikrarsiz bir cevrede - 
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ba§anh bir ogrenimin i§aretleri olan- bellek olu§turmak ve ah§kanhk edinmek ket vurmakla 
kalmaz, ayrica blumcul sonuclar da ta§iyabilir. Sehirlerdeki kanalizasyon fareleri -yani 
yiyeceklerini zehirli yemlerden ayirt etmeyi cok cabuk ogrenen bu parlak zekah yaratiklar- 
acismdan blumcul olan §ey, istikrarsizhk ve kurala aykinhk ogesidir; yeralti oyuklari ve 
ivintileri agma, oteki zeki canhlarm -insanlarm- duzensiz, ogrenilemez, ongorulemez ve 
gercekten de nufuz edilemez "ba§kahgi" tarafmdan sokulan §eydir: insanlar, rutini kirma ve 
duzenli ile olumsal arasmdaki ayrimi altust etme egilimleriyle un salmi§ yaratiklardir. Bu 
ayrim surdurulmezse, (faydah ah§kanhklar edinme anlammda) ogrenme du§unulemez. Son 
muzaffer seferlerini tekrar tekrar yapmakla tamnmis. generaller gibi, eylemlerini onceki 
eylemlerine baglamakta israr edenler, intihar riski ahrlar ve sikmtilan sona ermez. 

A§km dogasmda -iki bin yil bnce Lucanus'un gbzlemledigi ve Francis Bacon'm yuzyillar 
sonra tekrarladigi gibi- yazgiya rehin verme anlami vardir. 

Platon'un Solen'inde Mantineah Diotima (cevirisi, "Sehrin kahininden cekinen kadm kahin") 
Sokrates'e, onun da onayiyla, §unu soyler: "A§k (...) senin sandigm gibi, (...) guzel sevgisi 
degildir"; "guzel icinde uremek ve cocuk yapmak demektir". A§ik olmak "gebe kalmayi ve 
cocuk dogurmayi" arzulamak anlamma gelir, boylece asjk, "cocuk dogurmak icin her yerde 
guzeli arayacaktir". Ba§ka bir deyisje, a§k anlamim onceden hazir, eksiksiz ve tamamlanmis, 
§eylere duyulan atesji ihtiyacta bulmaz -bu tur durumlarin olu^masma katilma achgmda 
bulur. A§k a§kmlikla baglantihdir; yaratici enerjiyi belirtecek diger sozcuk odur ve bu haliyle, 
riskle dolup ta§ar, cunku hicbir yarati kendi sonundan emin degildir. 

Her a§kta en azindan iki varhk vardir, her biri bir digerinin denklemindeki buyuk 
bilinmeyendir. Bu anlamda a§k yazgmin bir kaprisi gibidir; bnceden sdylenmesi, onlenmesi 
ya da kacmilmasi, hizlandirilmasi ya da durdurulmasi imkansiz tuhaf ve esrarengiz bir 
gelecektir. Sevmek, bu yazgiya acilmak demektir, insanhk durumlarimn en yucesidir; bu 
durumun icerisinde korku ne^eyle kari§ir ve bu harc, icindeki maddelerin ayrilmasma izin 
vermez. Bu yazgiya acilmak, sonucta, varhgm icine ozgurlugun dahil edilmesi anlamina gelir: 
A^ktaki ortakta, yani Otekinde cisimle^en ozgurlugun. Erich Fromm'un dedigi gibi: "... Eger 
alcakgonulluluk, cesaret, inanc, gercek disiplin yoksa (...) bireysel a§k tatmin kaynagi 
olamaz." Fakat, diye ekler hemen, uzuntuyle: "Bu niteliklerin ender bulundugu bir kulturde, 
a§ik olabilmek istisnai olmahdir..."[ Erich Fromm, The Art of Loving (1957; Thorsons, 1995), 
s. vii.] 



"Kullan-at" turu urunleri, hizh cozumleri, anhk tatmini, hicbir caba surdurmeyi 
gerektirmeyen sonuclari, §a§maz receteleri, butun risklerin guvence altma alinmasim ve geri 
odeme garantilerini te§vik eden bizimkisi gibi bir toplumda durum tam da budur. Sevme 
sanatmi ogrenme vaadi (dogru olmasi canla ba§la istense de yanh§, sinsi vaat), "a§k 
deneyimi"ni, isteklerden beklemeyi, cabalardan alm terini, urunlerden cabayi cekip cikarma 
vaadinde bulunan biitiin ozellikleri parlatarak cezbeden ve ba§tan cikaran diger metalara 
benzer kilma vaadidir. 

Alcakgonulluluk ve cesaret yoksa a§k da yoktur. Ke§fedilmemi§, haritasi cikarilmami§ bir 
alana girildiginde, bu iki nitelik, buyuk miktarlarda ve surekli tazelenerek talep edilir; ve iki 
ya da daha fazla insan arasmda a§k meydana geldiginde, boyle bir bblgeye girerler. 




Sh:17-23 



KENDINI SEVMEK; NE DEMEKTIR BU? 



Ba§kasmi sevmek, hayatta kalma icgudusunun ba§hca urunu olmayabilir; keza ba§kasmi 
sevmenin modeli olarak alman kendini sevmek de... 
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Kendini sevmek; ne demektir bu? 
Ben, "kendimde" neyi severim? 
Ben kendimi sevdigimde neyi severim? 
Biz insanlar hayatta kalma icgiidiisiinii, yakimmiz olan -pek de o kadar yakm degil, aslmda 
oldukca uzak olan- hayvan akrabalarimizla paylas. lyoruz; ama kendini sevmek sbz konusu 
oldugunda, yollarimiz aynhyor ve kendimizi yapayalniz buluyoruz. 

Kendini sevmenin bizi "hayata asilmaya"; iyi kotii hayatta kalmaya cabalamaya, yas.amm 
vakitsiz ya da aniden sona ermesine yol acabilecek her s.eye direnmeye ve karsjhk vermeye ve 
bu direnisj etkili kilabilmek icin formumuzu ve giiciimiizii korumaya, hatta daha da artirmaya 
yonelttigi dogrudur. 

Yine de bu konuda hayvan akrabalarimiz, icimizdeki en sadik ve maharetli saghk ve form 
merakhlari kadar yetkin ve deneyimlidir. Onlar ("evcille§mi§" olanlar haric; yani onlarm 
efendisi olan biz insanlarm, onlarm hayatta kalmasmdan ziyade bizim hayatta kalmamiza 
hizmet edebilsinler diye dogal yetilerinden yoksun birakmayi ba§armis, olduklarimiz 
istisnadir), hayatta ve formda nasil kalacaklarmi uzman dams. manlarin sbylemesine ihtiyac 
duymaz. Keza hayatta ve formda kalmanin yapilacak en dogru §ey oldugunu bgrenmek icin 
kendini sevmeye de ihtiyaclari yoktur. 

Hayatta kalma (hayvani hayatta kalma, fiziksel, bedensel hayatta kalma] kendini sevmeden de 

mumkundur. 

Aslmda kendini sevme yoksa, hayatta kalmak daha kolay olabilir! 

Hayatta kalma ve kendini sevme icgiidulerinin yollan paralel olabilecegi gibi, ters istikamette de 

olabilir... 

Kendini sevmek yasamm siirmesine karsi isyan edebilir, keza bizi tehlikeyi davet etmeye ve 

tehditten hoslanmaya yoneltebilir. 
Velhasil, a§kimizm blciitlerini yerine getirmedigi icin artik ya§anmaya degmeyen bir hayati 
reddetmeye sevk edebilir bizi. 

Ciinkii kendimizi severken sevdigimiz §ey, sevilmeye layik olan benlerimizdir. Bizim 
sevdigimiz §ey, sevilme durumu ya da umududur. 

Sevgiye layik nesneler olmak, bu §ekilde kabul edilmek ve bu kabuliin kanitina sahip olmak 
demektir. 

Kisacasi: 

Kendini sevebilmek icin sevilmek gerekir. 
Sevginin reddi -sevilmeye layik nesne statiisiiniin reddi- kendinden nefreti dogurur. 

Kendini sevmek baskalarinin bize sundugu sevgiden yola cikarak olusur. 
ikame edici seyler kullamlsa bile, bunlar bu askin hileli dahi olsa kopyalari olmalidir. 
Kendimizi sevmeye baslayabilmemiz icin bncelikle baskalari bizi sevmelidir. 

Oysa umutsuz vaka olarak kiicumsenip kiiciimsenmedigimizi ya da ba§tan savihp 
savilmadigimizi, a§km hazir olup olmadigim, gelip gelmeyecegini, bizim buna layik olup 
olmadigimizi, dolayisiyla kendini sevmeye ve bundan zevk almaya hakkimizin olup 
olmadigim nasil bilebiliriz? Bizimle konus. uldugunda ve bizi dinlediklerinde, bunu biliriz, 
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yamlmadigimiza emin oluruz. Dikkatle dinlenildigimizde, bize cevap verilecegini 
belirten/i§aret eden bir ilgi gordiigiimiizde... Bu durumda saygi gordugumuzu dus.iiniiriiz. 
Yani dus.iindiigiimiiz, yaptigimiz ya da yapmayi dii§undugumiiz s.eyin onemi oldugunu 
varsayariz. 

Baskalari bana saygi gosteriyorsa, her kosulda, "bende" yalnizca benim baskalarina 
sunabilecegim bir sey var demektir, oyle degil mi? 

Her kos.ulda, eger ben bunu onlara sunarsam, onlar mutlu ve minnettar olurlar. Ben 
onemliyim ve benim dii§iindiigiim, soyledigimde yaptigim s.ey de onemli. Ben, yerine ba§kasi 
konan ve kolayhkla ba§tan savilan bir hic degilim. Ben "farkhhk yaratiyorum", hem de 
yalnizca kendim icin degil. 

Ne soyledigim, ne oldugum ve ne yaptigim, butun bunlar onemli ve bu benim hulyah 
fikirlerimden biri degil. 

Qevremdeki dunyada ne olursa olsun, ben aniden yok olursam ya da cekip gidersem bu 
diinya daha yoksul, daha az ilginc ve daha az vaatkar olur. 

Bizi iyi ve uygun ozsevgi nesnesi yapan §ey buysa, o zaman "yakin arkadasmi kendin gibi 
sev" cagrisi (yani, bizim kendimizi sevmemize yol acan nedenlerle onlarm da sevilmeyi 
arzulamalarim beklemek) arkada^larimizda kabul gorme, tanmma ve biricik, yeri 
doldurulmaz ve firlatihp atilamaz bir degeri tas.imaya layik olma arzusunu uyandirir. 

Bu cagri -en azmdan tersi kanitlanana dek- bizi yakm arkada§larimizm fiilen bu tiir degerleri 
temsil ettiklerini varsaymaya yoneltir. Yakm arkada§larimizi kendimizi sevdigimiz gibi 
sevmek, her birinin biricik karakterine saygi gostermek anlamina gelir -ortak olarak 
yas.adigimiz diinyayi zenginle^tiren ve boylelikle bu diinyayi daha biiyiileyici ve ho§ kilan, 
ayni zamanda da vaatlerinin bereketini artiran §ey farklihklanmizin degeridir. 

Sh:l 1 3-1 1 6 

Kaynak: Zygmunt Bauman, AKI§KAN A§K- insan iliskilerinin Kinlganhgma Dair, Ozgiin 
Kiinye Liquid Love, Ceviri: I?ik Ergiiden ,VERSUS KiTAP 2. Baski, Ocak 2012, istanbul 



ETME 

Duydum ki 

bizi birakmaya azmediyorsun 
etme 



BasJ<a bir yar 

ba§ka bir dosta meylediyorsun 
etme 



Sen yad eller diinyasmda 
ne ariyorsun yabanci 
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Hangi hasta gonulluyu kasdediyorsun 
etme 

Calma bizi 
bizden bizi 
gitme o ellere dogru 
Calmmis baskalarma 
nazar ediyorsun 
etme 

Ey ay felek 

harab olmus 

alt iist olmus senin icin 

Bizi oyle harab 

oyle alt ust ediyorsun 

etme 

Ey makami var 

ve yokun uzerinde olan kisi 

Sen varhk sahasmi 

oyle terk ediyorsun 

etme 

Sen 

yuz ^evirecek olsan 

ay kapkara olur gamdan 

Aym da evini yikmayi kastediyorsun 

etme 

Bizim dudagimiz kurur 
sen kuruyacak olsan 
Gozlerimizi 

oyle yas dolu ediyorsun 



etme 



Asiklarla 

basa cikacak gucun 

yoksa eger 

Aska oyleyse 

ne diye hayret ediyorsun 

etme 

Ey cennetin cehennemin 
elinde oldugu kisi 
Bize cenneti 

oyle cehennem ediyorsun 
etme 

§ekerliginin icinde 
zehir zarar vermez bize 
0 zehiri 

o sekerle sen bir ediyorsun 
etme 

Bizi sevindiriyorsun 
huzurumuz kacar oyle 
Huzurumu bozuyorsun 
sen mahvediyorsun 
etme 

Harama bulasan goziim 
guzelliginin hirsizi 
Ey hirsizhga da degen 
hirsizhk ediyorsun 
etme 
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isyan et ey arkadasjm 
soz soyleyecek an degil 
As.kin baygmhgiyla 
ne me§k ediyorsun 
etme 

Mevlana Celaleddin RumT kaddesellahu sirrahu'l azTz 

Seven ve sevilen arasmda tek kalan hatira asjdaridir. 
Eger bir giin seversen; 

Sevdigin terk edince, agit yakacagm sana haber verilse, ki oyledir, 
Niye sevdigini kendine sor. 
Sevdigin, seni niye terk edecek diye. 
Hakikatte vasil olanlarm destani hic yok. 

Aslmda Hz. §ems bu ayrihgi ile kendine buyiik ikramda bulunmu§tur. Cunku asil terk eden 
Mevlana idi. 

Mevlana o hale gelmi§ti ki uzaymda §ems'in gune§inin i§iklari artik sonen yildizlara 
donmu§tu. Vefah dostun tek yapacagi §ey sonmu§ yildizm kaybolmasmdan ba§ka bir §ey 
olmayacagi idi. 

Yanan da o, yandiranda o, hepsi Hz. Mevlana olmus.tu. 



GEL ARTIK 

Ne akhm kaldi benim, ne dinim, 
Ne kararim kaldi benim, ne sabrim, 
Gel ne olur, gel artik. 

Ne gonlumun derdini sor bana, 
Ne sararan yuziimii sor bana, 
Ne icimin atesjni sor bana, 
Gel gozunle gor, gel artik. 

Sicagmla pi§mi§ bir somun gibi 

0 kipkizil, al al yuzumu sorma. 

Gene ekmek gibi bayatlayip bayatlayip, 

Gene ekmek gibi ufalana ufalana 

Caresiz, d6kulmu§um yollara, 

Gel topla beni, gel artik. 
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Bir vakitler bir aynaydim, 
Yiiziinden izler toplamadaydim, 
SJmdi burustum, simdi sarardim, 
Gel gor beni, gel artik. 

Dere gibi akiyorum saga sola, 
Ayrihk her yanimda pusuda 
Sabahlari yalvaririm yakaririm 
Ruzgarlarm karsismda, 
Gel ne olur, gel artik. 

Basm kille islaksa da, 
Ayagma diken batmissa da, 
Durma gel Allah askma, 
Gel demeden kurtar beni. 

Ey asiklar peygamberi, 
Goniil atesinde yanmisim ben, 
Bogulmusum gozyasma 
Git sor Allahm seversen 
Ne yol gosterir sevgili, 
Ne ^are yazar bana? 

Mevlana Celaleddin RumT kaddesellahu sirrahu'l azTz 

Diyorlar ki: Yasiyorsun yaaa 

-Istirap ^eksem acismi benden cok duyacak yok! 
-Sevincim de uzuntum de yalniz ashnda. 

-Yasadigim her §eyi yalniz yasiyorum. 

-Cunku hakikatte yalnizim...diyor. 
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BALKANLARIN MUSLUMAN OLUSUNDA SARI SALTUK DEDE 
Kaddesellahu Sirrahu'l Aziz 

islamhgin Guney Dogu Avrupa'da zuhuru— Osmanh Devletinin kurulusundan cok daha evvel, Guney 
Dogu Avrupa'da Turklerin mevcudiyeti tarihi bir vakia oldugu gibi, yine islamligm Osmanhlar'dan bnce 
bu bblgelere yayilmis oldugu keyfiyeti de inkar olunamaz bir hakikattir. Avrupaya vaki olan Hun 
akmlarmdan sonra, Avarlar da harekete gecmis ve bu muhim Turk unsuru beraberlerinde Slavlari 
Balkanlara getirmistir. Slavlari askeri bakimdan teskilatlandiran da Avarlar olmustur. Bilindigi gibi, 
Avarlardan baska, Balkanlar'da Kumanlar, Pecenegler, Vardariotlar gibi baska Turk kavimleri de vardi 
ve Osmanh futuhati basladigi siralarda bunlarin bazilannm izleri henuz silinmemis bulunuyordu. 
Avrupa'nm bu bblgesinde bir hayli Turkce, veya eski Turkleri hatirlatan yer isimlerine hala 
rastlamaktayiz. Hatta Balkan kelimesi, bilindigi gibi Turkcedir. 

** 

Sari Saltuk Dede, vefatindan sonra cesedinin, yedi tabut hazirlanip bir tabut icine konmasini ve bu 
yedi tabutun uzaklarda bulunan yedi kafir memleketine defnedilmesini vasiyet etmisti. Zira bbylece 
kabrini ziyaret edecek Muslumanlarin hakiki mezarini bilmiyecekleri, yedi kafir memleketinin her 
birine gitmek mecburiyetinde kalacaklari ve bu ziyaretler dolayisiyla bu ulkelerin islam devletine ilhak 
edilecegini dusunmustu. Hammer bu hikayenin uzun zaman zindeligini muhafaza etmemis oldugu 
kanaatindadir. 

Kaynak: PROF. M. Tayyib OKiQ, Sari Saltuk'a Ait Bir Fetva 
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PSlKIYATRlDE KULLANILAN MlTOLOJlK KAVRAMLAR 

PSYKHIATRIA ve MYTHOS 

Hzl: Dog. Dr. Kriton Dincmen 

Biiyiik humanist Azra Erhat'm — Hocam Prof. Dr. Necmettin Polvan'm anilarma.. 

1948 yilmda istanbul Tip Fakultesi'nden mezun olduktan sonra istanbul Tip Fakultesi 
Psikiyatri ve Noroloji Klinikleri'nde ihtisasmi tamamlayan Psikiyatri Docenti Dr. Kriton 
Dincmen, ayni Fakulte'nin Psikiyatri Klinigi Basasistanhgma tayin olmus ve basasistanhgi 
sirasmda elde ettigi bir fellowship ile 1 961 'de Amerika'ya giderek New Jersey, Long Branch, 
Monmouth Medical Center'de Dinamik Psikiyatri sahasmda cahsmistir. Ondan sonra sirasi ile, 
Maryland'da Crownsville State Hospital ve keza Maryland, Baltimore'da The Johns Hopkins 
Hospital'in Psychosomatic Medicine Department'inde servis sefi, arastirici ve visiting 
psychiatrist unvanlari ile cahsmalarda bulunmustur. 

Bu sure icinde Disease of the Nervous System, International Journal of Neuropsychiatry gibi 
Amerika'nm en ciddi tip dergilerinde bircok cahsma ve makale yayimlamis, yayinlarmm 
birkaci Excerpta Medica ve Digest of Neurology and Psychiatry gibi Dunya Noropsikiyatrisinin 
en titiz dergilerinde iktibas edilmis. ve pek cok yabanci ve yerli tip arastirmacisi tarafmdan 
cite edilmislerdir. 

1965'te Bakirkoy Akil Hastanesi'nde cahsmaya baslayan Dr. Kriton Dincmen 1972'de 
Amerika, Missouri, St. Louis'deki Missouri Institute of Psychiatry'den davet edilerek research 
consultant unvani ile bir muddet icin oradaki arastirma ve yaymlara katilmistir. Bakirkoy Akil 
Hastanesi'nde klinik sefi olarak uzun sure cahsan Dr. Kriton Dincmen, 1982-1994 yillari 
arasmda Adli Tip Kurumu Psikiyatri ihtisas Kurulu Baskanhgi gbrevinde bulunmus; 1990- 
1998 yillari arasmda istanbul Universitesi Adli Tip Enstitusu'nde ogretim uyesi olarak gorev 
yapmistir. 2001 yilma kadar Galatasaray Universitesi Hukuk Fakultesi'nde Adli Psikiyatri 
derslerini surdurmustur. 

Dr. Kriton Dincmen'in ulusal ve uluslararasi tibbi kongre ve dergilerde yayimlanmis bircok 
cahsma ve yazismm yani sira 'Psikiyatri El Kitabi', 'Psikosomatik Hekimlik', 'Deskriptiv ve 
Dinamik Psikiyatri', 'Nbroloji El Kitabi', 'Adli Psikiyatri', 'Psikiyatri/Psikosomatik Tip' isimli 
kitaplari ve 'Existentialist Psikiyatri Uzerine Dbrt Makale' ile 'Psykhiatria ve Mythos' isimli 
tibbT monografileri yayimlanmistir. 

Dr. Dincmen, Cerrahpasa Tip Fakultesi Tip Tarihi Anabilim Dah'nca yayimlanmis 'Son Yuz Elli 
Yildaki Tibbi Geli§meler' adh eserin Psikiyatri bblumunun Turkiye kismmda adi gecen 5-6 
hekimden biri oldugu gibi, Cerrahpasa Tip Fakultesi Adli Tip Anabilim Dah'nm son 
yayimlamis bulundugu 6 ciltlik 'Adli Tip' kitabmm Adli Psikiyatri bblumunde de Turkiye'de 
Adli Psikiyatrinin kurucusu olarak tanimlanmaktadir. 

Ayrica, edebiyat ile de ilgilenen Dr. Kriton Dincmen'in 'Benimle Son Defa Dans Eder misiniz?', 
'Symphonia Kakophonica', 'Huzunlu intermezzo', 'Hiclige Ovgu' isimli byku kitaplari; 
'Hiclikte Randevu' isimli bir romani; 'Heybeliada'da Tanri ve Adam' ve 'Utopia'ya Topos 
Ararken' adh felsefe yazilari; 'insan Dizeleri' ve 'Utopya'ya C a 9 ri ' isimli siir kitaplari 
bulunmaktadir. 
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Yunanca, ingilizce ve Fransizca'dan cevirdigi 'Oluler Bekler', 'Ahilya'nm Ni§anhsi', 'Ankarah 
Dort Hanim', 'Benzersiz Mevlana', 'Hayat Mezarda', 'Melina'nm ya§am oykusu' isimli alti 
roman, 'Sappho'nun fiiirleri' ile Elitis'in 'Ovguler Olsun Sana' isimli sjir kitaplari; 
'Lokantamizda Prens ve Prensesler Daima Taze ve Bol Masal Sosu ile Sunulur' isimli oyku 
kitabi ve Halil Cibran'm 'Deli' isimli felsefi denemeleri yayimlanmisjir. 

Ayrica 'fiehir Du§tu', 'Romanos Diogenis', 'Hach Seferleri' adh uc tarihT eser ile Trabzon 
Bizans imparatorlugu'nun fethiyle ilgili Fransizca bir romandan alman bilgilerin eklenmesiyle 
olus.turulmus. ve islam-Turk dunyasi ile Hiristiyan-Bizans dunyasi arasmdaki siyasi, sosyal ve 
askeri ili§kileri irdeleyen cevirileri bir 'Dortleme' halinde okura sunulmu§tur. 

Dr. Kriton Dincmen, Feridun Andac tarafmdan hazirlanip 2000 yilmda Can Yaymlarmca 
yayimlanan 'Edebiyatimizm Yol Haritasi' ve 2001 yilmda Yapi Kredi Yaymlan tarafmdan 
hazirlanip yayimlanan 'Tanzimat'tan Bugiine Edebiyatcilar Ansiklopedisi' adh ansiklopedilere 
kabul edilmis. bulunmaktadir.. 

ONSOZ 

Bu monografiyi 1984 yilmda ilk kez hazirladigimizda, amacimiz ozellikle bu §ubeye yeni 
atilmakta olan genc hekimlerin hadiseye sadece faydahhk acismdan bakmak gibi bazi 
cevrelerde begeni kazanan ve onerilen kisir ve dar gorusjerin di§ina ta§abilmelerine yardimci 
olabilmekti. Tip'ta son seneler icinde kuvvet bulan ve insan komponentini inkar edercesine 
dar ufuklu matematiksel-kati-tarifT tutum, kanaatimizce, belki kisa hesaplar icin faydah 
gorulebilir; ancak bu, "hadiseyi global gbrebilen hekim" tipinin yetisjirilebilmesi acismdan 
cok sig ve ileride olumsuz sonuclari cok belirgin olarak karsjmiza cikacak bir yontemdir. 

Hadiseyi cok cepheli ve interdisipliner olarak gbrebilen hekim, gene, "en iyi hekim" olarak 
karsjmiza cikmaktadir. Son senelerde basilan tip kitaplari ve bzellikle Avrupa yaymlan ile 
Dunya Saghk Orgutu'nun son Hastahklar Klasifikasyonu yine eski, esnek, genis. kapsamh Tip 
anlayisjna dogru gitmekte oldugumuzu gbstermektedir... 

i§te bu cereyan icinde, aydm psikiyatrm ve genellikle aydm hekimin her gun kullanmakta 
oldugu bir cok tabirin oturdugu mythoslarm (mitos) bilinmesinin faydah olacagi inanci ile bu 
monografi ilk kez olarak hazirlanmis, oldu. 

Monografi birinci basimi 1 984'te Roche Bilimsel Yaymlan, 2. basimi 1997 Eti Kitaplari, 3. 
basimi Roche Bilimsel Yaymlari'nm sponsorlugunda Scala Yaymcihk, 4. basim Pan Yaymcihk 
tarafmdan yayimlanmi§ bulunmaktadir. 

Monografimiz iki temel kisim uzerine kurulmu§tur: 

1. kisimda, bilhassa Jung'un analitik gbru§une dayanilarak, insanhk'm ortak mirasmi 
olusjuran sembol ve mitoslarm iki ayri kulturdeki -bir taraftan Tiirk mitosu ile diger taraftan 
Yunan-Roma mitosundaki- benzerlikler ara§tirilmaya cah§ilacaktir. Bu suretle, yapay 
farkhla§malardan uzak bir §ekilde 'insan kavrami'nm birligine, Jung kurammdaki ortak 
bilincdisjmn yapi tasjari olan imago ve archaetypuslarm (arketip) yarattigi beraberlige temas 
edilmi§ olacaktir. 

2. kisimda ise, gunluk psikiyatrik uygulamada kullandigimiz pek cok tabirin mitologiadaki 
(mitoloji) kbkenleri izah edilmeye cahsjlacaktir. 
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Ancak, burada, cok onemli bir noktayi aciklamak mecburiyetindeyiz: Bu monografi bir 
psikiyatri kitabi olmadigi gibi bir mitoloji kitabi da degildir; boyle bir iddiasi yok, zaten 
gayesi de bu degildir. Burada gaye, bir taraftan iki ayri kulturduki mitoslarin karsjhkh 
arasjirilmasi, diger taraftan da gunluk psikiyatride kullanilan ve koklerinde mitolojiyi 
ilgilendiren hususlar olan tabir ve kavramlar ile ilgili mitoslari belirtmektir. Konunun gerek 
Psikiyatri ve gerekse Mitoloji bakimindan eksik i§lenmi§ oldugu asjkardir. Zira, burada ancak 
Psikiyatri ile Mitos arasmdaki ili§ki uzerinde durulmaya cahs.ilmis.tir. 

Elinizdeki bu 4. basim, yeniden ilktemel basimimn esprisinde gozden gecirildi. 

Cali§manm degerlendirilmesi okuyucuya aittir. 

Dr. Kriton Dincmen 

Giri§ 

Tip, belirli ve birbirine bagh du§unceler sistemlerinden olu§an bir bilimdir. Bir Tip dah olan 
Psykhiatria'nm (psikiyatri) da -hangi ekol temel olarak kabul edilirse edilsin- belirli, birbirini 
izleyen, biri digerine bagh bir du§unceler sistemi oldugu en ufak bir tarti§maya yer 
birakmayacak kadar kesindir. 

Genellikle en eski ilim olarak kabul edilen, hatta insanm ortaya cikisj ile ya§it olmasi icap 
eden Tip, bir bilim olma bzelligini kazanmadan evvel, o zaman insanmm du§unce, olaylari 
gorme ve aciklama ile inanma tarzma uygun ve fakat insan beyninin o degi§mez ve kusursuz 
gozlem, aciklama, sonuca baglama, ortaya cikan bozuklugu duzeltme cabasi ile kendisini 
gosteren ilkel Tip §eklinde asirlarca devam edegelmi^tir. 

insan anlayamadigi, aciklayamadigi, aklmm alamadigi bir olay karsjsinda bulundugunda - 
hele bu olay soyut olursa cok daha buyuk blcude- ya metafizik/demoniak bir aciklamaya 
ba^vuracak ya da olayi efsane/mythoslara (mitos) dbnu§turup kendi ya§antisi, kiymet 
blculeri, ahlak anlayi§i, inanci icinde yogurarak o olaya bir ya§arhhk verecektir. 

Her insanT varhk, icinde bulundugu ortamm, cografik durum ve ko§ullarin, zamanm, sosyo- 
ekonomik ve kulturel etkenlerin tesiri altmda ve fakat insan olmamn o zaman ve mekan 
kavrammm di§mda kalan ve degi§mez temel du§unce surecinin sonucu ve de ifadesi olarak 
beliren birbirine benzer olaylara benzer sonuclari cikarmaktadir. 

i§te, bu suretle evrensel degerler ile insanhgm temelini tesj<il eden ortak miras olu§maktadir. 
Tum bunlari, Morgan ve Engels'in cah§malari ve onlardan sonra da (bzellikle psikiyatrik 
acidan) Jung'un olu§turdugu kuramdaki animus-anima, ortak bilinc ve ortak bilincalti, 
archaetypus (arketip) olarak insan sembolleri, mandala kavramlari ile bizlere bgretmisjerdir. 

Hemen hemen her bilimin geli§me surecinde varhgi duyulan bu durumun kendisini en 
belirgin §ekilde Tip'ta gbsterdigini, Tip biliminin gelisjmi ile tarihini inceledigimizde 
gbrmekteyiz. 

insanci ve insancil komponentleri en belirgin bir leitmotif, bir tema olarak her an ve her 
vak'ada rastlamis. oldugumuz Psikiyatri icin, insan aklmm yarattigi mitoslar sadece bir tarihT 
geli^im unsuru degil ve fakat ondan cok daha bteye gitmektedir. 
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Giinliik psikiyatrik tatbikatta, her vak'ada, her an bu olgularla karsilasmaktayiz. Bunlari kimi 
zaman insanci duygusal yiikten yoksunlugumuz, kimi zaman olaylari gorebilme 
yetenegimizin sighgi ve kisirhgi, kimi zaman da bilgisizligimiz nedeni ile gorememis 
olmamiz, bu olgularm varhgmi herhangi bir bicimde bir tartisma veya siiphe konusu 
yapamaz. 

Bugiinkii psikiyatride diinyanm her yerinde, her giin -cogunlukla farkma varmadan- 
kullanilan pek cok terim, kuram, hastahk ve araz veya ilac isimleri 2000-3000 yil evvelki tiim 
insanhk'a ait mitoslara dayanmaktadir. 

iste bu mitoslarm varhgi, genellikle Tip ve ozellikle insan akh ve ruhunun sorunlarma cevap 
ve coziim bulmakla gorevli psikiyatrinin biiyiikliigii ve evrenselliginin ifadesidir. 

Onemle isaret edilmesi gereken diger bir nokta da, biitiin bu mitoslarin hemen hemen tiimii 
diyemezsek de cok belirgin bir yiizdesinin Anadolu ile iliskin olmalaridir. Anadolu insanmm o 
kusursuz insancil diisiiniis ve duyus tarzi, insanT varhgm karsilastigi tiim sorunlari, 
anlasilmasi veya kabulii giic biitiin bozukluklari -bunlar ne kadar "bozuk", "pis", "giinah", 
"adi" bir gorunum tasisalar dahi- tiimiinde apacik insanT bir nitelik sozkonusu olmasi 
nedeniyle, ne inkar etmi§ ne de lanetleyerek onlara seytani bir anlam vermistir. Aksine, o 
zamanki giinliik ya§antismi, bir biiyiitec altmda gostermekle beraber, esasmda onun aynisi 
olan tanri ve yari tannlarm yasantilarmm icine sokarak yiiceltmis, insan duygularma tanrisal 
bir hava katmak istemistir. 

Girisilecek yolun cetinligini ve uzunlugunu bilmemize ve bu yolun katedilebilmesi icin gerekli 
bilginin bizdeki yetersizliginin idrakinde olmamiza ragmen, bu yolun gizemli cekiciligi 
karsismda sihirli dehlizlere dogru siiriiklendik. 

Bu yola, evvela Jung kuramma uygun olarak, bazi Tiirk mitoslari ile bazi Yunan-Roma 
mitoslarim karsilastirarak baslayacagiz. Sonra da, giinliik psikiyatri tatbikatimizda 
kullandigimiz pek cok tabir, kavram, test ve ilac veya araz isimlerinin altmda yatan, hatta 
bazen de onlara dayanak olan mitoslar gelecek... Kimi zaman ise bu terimlerin Tip dilindeki 
anlamimn, esas mitosa gore bir galat oldugunu ve giinliik meslek uygulamalarinda yanhs 
olarak kullanildigmi da gorecegiz. Bu konuda toplayabildigimiz kadar psikiyatrik terim, 
alfabetik bir sira ile, incelenmeye cahsilmistir. Her terimin psikiyatrik anlammdan sonra, 
onun kaynaklanmis oldugu ve ona dayanak olmus mitos hakkmda bilgi verilmistir. 

Onsozde de belirttigim gibi, konudaki yetersiz bilgimin cikmaya curetlendigim bu yolculugun 
emin adimlarla ve eksiksiz, rahat bir sekilde tamamlanmasina ne kadar yardim edebilecegini 
bilemem... 

Fakat yol, oylesine biiyiilii gizemlerle dolu olarak bizi davet ediyor ki... 
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Jung'un Analitik Gdrusiiniin Isigi 
Altmda Tiirk ve Yunan-Roma Mitolojilerinde 
Bazi Ortak Taraflar 
Dr. Carl Gustav Jung 

Jung Analitik Psikolojisi'nin Temelilke ve Kavramlari 

Konumuza girmeden ewel, bu arasjirmamizin temel anlayi§ modelini te§kil eden Jung'un 
Analitik Psikoloji Kurami'mn temel ilkelerini kisaca aciklamak gerekiyor. Ciinkii, bu yapi 
tasjan aciklanmaksizm konuya girmek, ileriki calis.mamn tiimiiniin anlasjlmasim tehlikeye 
sokacaktir. 

Analitik Psikoloji'ye gbre ruh iki kisimdan olu§maktadir: animus/anima ve psykhe. Psykhe 
kavrami gerek bilincli ve gerekse bilincdisj olarak isjev gosteren ruhsal sureclerin tiimiinii; 
animus/anima ise, ancak kisjlik olarak tarif edebildigimiz ayri§mami§ bir isjev kompleksini 
ifade etmektedir. 

Ayni ekole gbre kisjlik de iki kisimdan olu§ur: 1- Bizim dahili duyus, tarzimizi ifade eden 
dahili kisjlik kismi ki, buna anima ismi verilmektedir. 2- Di§ davram§, di§ karakterimizi te§kil 
eden harici kisjlik kismi ki, buna persona adi verilmektedir. 

Egonun, gerek gecmisjeki sureclerden toplanmi§ muazzam bir imaj yigmmdan, gerekse 
disjan duygu fonksiyonlari kanah ile nakledilmi§ uyarilarinm kayit imajlarmdan ve bu iki 
grubun karsjhkh etkilenmelerinden olusjugunu gbrmekteyiz. Kayit imajlarm sayilamayacak 
kadar cok olmalari nedeniyle egodan ziyade bir ego kompleksten sozetmek dogru olur; zira 
devamh degi§ken olmasi nedeni ile, ego sabit bir vasfa sahip olmaktan ziyade, biiyiik bir 
devamlihk ve benzerlik gosteren ve bilincin niivesini olu§turan bir imajlar kompleksi vasfma 
sahiptir. 

Bununla beraber, egonun kendi-self ismi verilen ve egodan cok daha geni§ ve temel bir 
faktbrler toplulugunu olu§turan bir kavramm degerli bir unsuru oldugunu gormekteyiz. Ego, 
selfin icinde cok bnemli bir yer tutan ve fakat selfin icinde miitalaa edilen bir kisjlik kismidir. 
Kendi-self, kendisini bzellikle bilincdi§i fantezilerde, kusursuz bir kurulu§ sistemi gbsteren 
bir ideal ki^ilik §eklinde gbsterir. 

Jung kurammda, yukarida tarif etmi§ bulundugumuz ki§ilik kisimlarinm di§mda, onlarm 
derinliklerinde olup onlari besleyen cok onemli bir ki§ilik kismi da bilincdisjdir. Jung'a gbre 
bilincdi|i: 

1- Nispeten daha yiizeysel olan ve kisjsel varolu§un unutulmu§, itilmi§, siiblimasyon yolu ile 
idrak edilmi§, duyulmu§, dii§iiniilmii§, ya§anmi§ tiim materyeli ihtiva eden personel-kisjsel 
bilincdi§i, 

2- Personel bilincdisjnin cok daha derinlerinde bulunan ve kisjsel olarak elde edilmemi§ 
olup, insanhgm ortak mirasi olarak nesilden nesile intikal eden ruhsal isjev iiriinlerinin 
biriktigi ortak bilincdisjndan olu§ur. 

Collectiv-Ortak bilincdi§i insanhk'm varolu§u siiresince tarih gelenegi veya gbc veyahut 
cografi kom§uluk durumlari olmadan, birbirinden ayri ve uzak, farkh ya§am siiren ve hatta 
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degisik zaman dilimleri icinde yasamis olan insan kitlelerinde ortaya cikan yerlesmis mitoloji 
ifadeleri, symbol ve imaj ile imagolar, arketipler ve mandalalar vasitasiyla kendisini gosterir. 

Ozellikle anne, baba veya onlarm yerinde bulunanlarm ifadesi olan imajlarin arasmda 
primordial imago veya arketipler pek cok benzer sureclerin kondansasyonu sonucu ortaya 
cikan bir bellek deposu, bir had, bir imprint, bir engramm, bir kahptir. 

Bunlar, daima ve hicbir zaman yamltmaksizin tekrar eden ruhsal yasantilarm ifadeleridir. 
Dolayisiyla her mitoloji motifi -zaman ve yer kavramimn dismda- devamlihk ve yanilmazhk 
vasfmi tasir ve iste bu nedenledir ki, insanTdir, insanhgm ortak mirasmi olusturur. 

Arketipler daima ortak olma niteligini tasirlar; bunlar bir topluluk, halk, cemiyet ya da ulus 
veya irka ait olmayip tiim insanlara -zaman ve mekan smiri dismda- ait olan butun dusunce, 
inanc, mistik fikir, din, ahlak, devlet, durustluk kavramlari olup bunlara Levy-Bruhi 
representations collectives ismini vermektedir. 

Arketipleri, kisinin bilincdismda bulunan ve onun dunyayi kavrama tarzmi duzenleyen ve tum 
insanhk'm yasam tecrubelerinden ortaya cikip kisiye miras kalan bir fikir veya dusunce 
modeli olarak tarif edebiliriz. Arketipler butun bunlarm, kisinin ortak bilincdismdaki 
reprezantasyonlaridir. 

Ortak bilincdismda tum insanhk'm varolusu suresince olusmus yasam kahplan depolanmis 
bulundugu icin, bu ortak bilincdismm kisisel bilincdismdan cok daha onemli oldugu kolayca 
anlasihr. Ortak bilincdismdaki materyel kisinin kendi 6z yasantisi ile ilgili degildir; kisinin 
tum atalarmm, yani butun insanhk'm hayat tecrubelerinden ortaya cikar. Her bir kisinin 
bilincdismda tum insanhgm ortak yasam mirasi intikal etmis bulunmaktadir; burada 
insanhk'm ortak yasam mirasi olarak gecmis ogeler, davranis kahplan, duyus ve dusunus 
tarzlari arketipler seklinde depolanmislardir. 

Butun bu arketiplerin en belirgin ifadeleri, insan topluluklarmm yaratmis oldugu mitoslardaki 
sembolik ifadelerdir. 

Turk ve Yunan-Roma mitologialarimn karsihkh tetkikinden bazi hususlar arastiricmm gozune 
hemen carpmaktadir. 

Bir taraftan Turk boylarmm Orta Asya'dan gocunde onlara yol gosteren disi kurt-Asena 
mitosu ile Roma sehrinin kurulusunda sehrin kuruculari Remus ve Romulus'un bir disi kurt 
tarafmdan beslenip buyutulmus olduklarma ait mitos bu iki ayri kulturdeki kok benzerligini 
bize gosterirken, diger taraftan, Turk mitosundaki kosmogonia kavrami ile Yunan 
mitosundaki kosmogonia ve her iki kulturdeki tannlarm ve bu tannlarm yasam tarzlarmm 
benzerligi bizi dusundurmektedir. 

Bu monografinin bir mukayeseli mitoloji olma iddiasi hic olmadigi icin, burada, Turk ve 
Yunan-Roma mitoslarinda rastlanan pek cok benzerlikler arasmda, ancak ikisinin uzerine 
dikkat cekilmektedir. Bir taraftan iki mitolojideki kosmogonia konusu hakkmda bazi genel 
bilgiler verilmeye cahsihrken, diger taraftan bu iki mitolojideki Kurt konusu gozden 
gecirilmeye cahsilacaktir. 

Her iki kulturde gecen tanrilardan ayri ayri bahsetmemize imkan yok. Ancak, su kadarmi 
soyleyebiliriz ki, gerek Yunan-Roma ve gerekse Turk mitolojisini tetkik ettigimizde, bu iki 
kulturde rastlanan tanrilar ile onlarm kurduklari ailelerin, ve en onemlisi, onlarm insan 
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yas.antismdaki yerlerinin hemen hemen ayni oldugunu goruruz. Ornegin, her iki mitolojide 
ilkel yaratici gok tanrilari, iyilik ve kotuluk tanrilari, gokte ve yeraltmda oturan tanrilar, doga 
olaylarmi yaratan tanrilar, hastalik-saghk-olum tanrilari, adalet ve bilgelik tanrilarinm 
yanmda mevsim, deniz, orman, nehir tanrilari da vardir. Bolluk ve bereket tannlarma 
rastlariz. Yunan mitosundaki Asklepios'un yerine, eski Turklerde tanrica Rudra ile Hittilerde 
tanrica Kamru§s.aba'yi goruruz. Yunanh Aphrodite'nin yerine Sumerlerde is.tar'i buluruz... 
Kis.i-Erlik'in drami Prometheus'un dramimn ayni degil mi? Her iki kulturde yari insan, yari 
hayvan olan yaratiklara daima rastlanir. 

Gerek Turk ve gerekse Grek mitoslarinda tannlarm ya§ayi§ tarzi insanlarmkine cok benzer. 
Tanrilar daima insan gibi dus.unur, insan gibi hisseder. Tannlarm da insanlardaki gibi, 
buyukluklerinin yanmda adiliklerine, kucukluklerine rastlariz. 

Kainatm yaradihsi, Kosmogonia'yi, her iki mitoloji bakimmdan, sbyle dzetleyebiliriz: 

A) Eski Tiirk Samanizm inanclarma gore Kosmogonia [1 ] 

[1] Kosmogonia'da sozu edilen Eros'un yaratilma mitosu Hesiodos'tan ahnmi§tir. 
Eros'un Aphrodite'nin oglu olduguna ait bu mitostan bas.ka Grek mitolojisinde 
Eros'un dogu§u konusunda Peniayoksulluk ile Porosbolluk'un cocugu oldugu; 
Aphrodite'nin tanri Hermes veya Aresharp tanrisi'ndan olma cocugu oldugu 
mitoslarma da rastlanmaktadir. 

Daha hicbir §ey yok iken ilk olarak su ortaya cikti. Tannlarm tanrisi Kara-Han once kendisine 
benzer bir canh yaratarak adim Kisj koydu... 

Ba^langicta Kara-Han ile Ki § i , iki siyah kaz olarak, tam bir rahathk ve sukunet icinde bir su 
kutlesi uzerinde ya^amakta idiler... Fakat, Kara-Han'm yaratmis. oldugu Ki § i , icindeki 
yaraticihk hissi ile, mutlak sukunetten sikilarak bu sukuneti bozmak, bir§eyler yaratmak 
istedi... Ancak, bu kustahhgim az kalsm hayati ile bdeyecekti. Zira, biraz uctuktan sonra 
sonsuz derinlikteki suya du§erek bogulma tehlikesi ile karsj kar§iya kaldi. Tam bogulurken, 
Biiyuk Tanri Kara-Han imdadma yeti^erek, ona, iistune oturup batmaktan kurtulmasi icin 
sularm derinliklerinden bir yildiz yukseltti. 

Daha sonra, Kara-Han Diinya'yi yaratmayi du§undu... Onun icin de Kisi'nin yardimim istedi... 
Kisi'den suyun dibine inerek toprak cikarmasim istedi... Ve, Kisi'nin suyun dibinden cikardigi 
topragi suyun yuzune serperek Dunya'yi yaratmaya koyuldu... Ortaya diimduz, yeknesak bir 
diinya cikiyordu... Ki§i, ortaya cikmakta olan bu diinyayi heyecansiz, anlamsiz buldugu icin 
kendine ait bir diinya yaratmaya karar verdi... Kendisinin sekillendirecegi, kendisinin ona bir 
mana verecegi bir dunya yaratma karari... 

Ve, bu kararim yerine getirmek icin de suyun dibinden cikardigi topragm bir kismim agzmm 
icine saklamaya cal isti . Ne var ki, agzmdaki toprak buyuyerek onu bogmaya basladi... 

Burada biraz du§unmemiz lazim. Mitostaki Ki§i, goriiyoruz ki tam bir insan, bir 
existentialist-varolu§cudur. Kendisinin kuracagi, kendisinin §e ki I verecegi, kendisine ait 
olacagi ve onun tiim sorumlulugunu omuzlarmda ta§iyacagi bir diinya yaratmak karari... 
Fakat, burada da, butun insan atihmlari gibi, KisJ'nin bu atihmi da miikadderatci- 
deterministik bir fatalizm altmda ezildi. 
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KisJ, tam bogulacakken, agzindan firlayan toprak, onceden Kara-Han tarafmdan yaratilan 
diimdiiz dunyanm iistiine serpilerek daglari ve tepeleri olu§turdu. KisJ, belki de kendi 6z 
dunyasmi kuramami§ti, ama kurulmakta olan dunyanm §ekil almasma, anlam kazanmasma 
neden oldu. Kara-Han KisJ'nin bu yaptiklarma cok kizdi. KisJ'nin giinahi buyuktu. Ki § i , 
kendisini yaradani gecmek, kendisinin de bir yaradan olmasim istiyordu. Onun bu giinahi 
icin, Biiyiik Tanri Kara-Han KisJ'ye Erlik lakabmi vererek, onu nur ve isjktan kovdu; onun 
yerine, dokuz dalh bir agaci yerden bitirerek her dalm altmda birer insan yaratti ki, bunlar 
yeryuzundeki dokuz insan soyunun atalari oldu. 

Bundan sonra Erlik admi almis, olan KisJ de, yaratilmi§ bulunan insanlari kendi tarafma 
cekmek istedi... Ve insanlar Erlik'e kanarak, onun yoluna dogru gitmeye basjaymca, Kara- 
Han onlarm tiimiine kizarak insanoglunu bundan boyle kendi haline birakmaya karar verdi. 
Erlik'i de lanetleyerek yeraltmdaki karanhklar iilkesinin iiciincii katma siirdii. Sonra da, gogiin 
yedinci katmi yaratarak etrafmda toplanmi§ kisjlerle birlikte kendisine orayi mekan yapti. 
Kendi basjarma kalan zavalh insanlara ise, ogretici ve koruyucu olarak Maytere'yi gonderdi. 

Boylece, bir miiddet sonra, biiyiik Kara-Han tarafmdan affedilen Erlik, kendi taraftarlari ile, 
gene biiyiik Kara-Han'dan izin alarak yaratmi§ oldugu bir gokte huzur icinde ya^amaya 
basjadi ki, bu hal, nedense Kara-Han'i kizdirdi... Kara-Han, Mandi§ire'yi gondererek, Erlik'in 
kurdugu gogii parcalatti. Mandi§ire, mizragi ile, Erlik'in yarattigmi yikti. Ne var ki, bu suretle 
gokten dii§en yikmtilar sonucunda Diinya'daki yiiksek daglar, derin bogazlar, korkunc yerler 
ve ormanlar yaratilmi§ oldu. Erlik'e gelince, Kara-Han'm emri ile ne gune§, ne ay ne de 
yildizlarm oldugu kapkaranhk bir zindana, yerin en derin katma siiriilerek, sonsuza dek 
orada kalmaya mahkum edildi... 

B] Yunan mitolojisine gore Kosmogonia 

Her §eyden once Khaos vardi. Bu sonsuz bosjuktan Gaia-yeryiizii, Tartaros-yeralti karanhklar 
bolgesi ve Eros-asJ<* yaratildi. 

Gaia kendiliginden denizlerle daglari ve Uranos-gok'ii yaratti; ve kendisinin yaratmi§ oldugu 
Uranos ile evlendi. Bu evlilikten doganlar arasmda Titan-yari ilahlar, Kyklops-yuvarlak tek 
gozlii kotii yaratiklar ve Hekatonheirler-yiizkollular ortaya cikti. Titanlar arasmda Kronos, 
Okeanos-diinyayi ku§atan irmak, Tethys-yeryiiziindeki tiim irmaklarm anasi, Hyperion- 
gune§, ay, §afagm babasi, Themis-adalet, Atlas-diinyayi omuzlarinda ta§iyan, lapetos- 
bilgeligi tannlarm tekelinden ahp insanhk'a armagan eden Prometheus'un babasmi 
sayabiliriz. 

Ancak, Uranos, bir giin kendi hakimiyetine son verecekleri korkusu ile, biitiin dogan 
cocuklarmi anneleri Gaia'nm karnma gerisin geriye tekrar sokuyor, bir tiirlii giin isjgina 
cikartmiyordu. Ta ki, ogullarmdan Kronos, bu duruma tahammiilii kalmayan Gaia'nm eline 
sikisTirdigi tirpan ile babasmm testislerini koparmcaya kadar... Uranos'un kesilen 
testislerinden akan kandan Erinys-6c alma tanricalari, akan spermadan ise a§k ve giizellik 
tanricasi Aphrodite yaratilarak Kibns'm kiyilarmda ortaya cikti. 

Kronos kiz kardesj Rhea ile evlendi, cocuklari oldu. Ancak, Kronos da, babasi Uranos'un 
yolundan giderek dogan cocuklarmi yutmaya ba§ladi. Kronos'un bu egemenligine 
ogullarmdan Zeus tarafmdan son verildiginde, Diinya egemenligi Zeus ile kardesjeri Poseidon 
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ve Hades tarafmdan paylasildi. Zeus denizleri Poseidon'a, yeralti-oluler dunyasmi ise Hades'e 
birakti... 

Zeus, etrafmdaki sonradan olma diger tanrilar ile Olympos'u kendisine mekan secti. 
Olympos, genellikle bir dag olarak tanimlanir ise de, "Zeus'un isterse Dunya'yi Olympos'un 
tepelerinden birine asabilecegi" soylendiginden, burasmm bilinen Olympos dagi olmadigi 
anlasihr. "Olympos" cok yukseklerde, Dunya'dan cok yukseklerde bir yerdir. Butun ilahlar 
orada oturur... Nektar-icki ve ambrosia-yemek ile beslenirler... Ve, insanlarm butun 
buyuklukleri ve kucuklukleri ile, yani tam "insancasma" yasarlar... 

Tannlarm elinde tum guc ve bilgelik varken ve bunlari kendi tekellerinde tutarlarken asagida, 
yeryuzunde yasayan insanlarm en ufak bir sekilde baskaldiramayacaklari, haklarmi hicbir 
sekilde savunamayacaklari da asikardir. Ta ki, titan lapetos'un oglu Prometheus, Zeus'un bu 
gaddar tekelciligine baskaldirma cesaretini gosterinceye kadar... 

Burada Prometheus'un dramma deginmek lazim. Prometheus mitosunda Turk mitolojisindeki 
Kisi-Erlik'in ayni atihm ve yaratma heyecanmi, despot bir ilaha insanca baskaldirmayi, 
mucadeleyi ve sonunda ayni yenilgiyi goruruz. Ancak, dusunmek lazim ki, bu mucadelelerde 
yenilen taraf gercekten Kisi veya Prometheus mu?.. 

lapetos ile Okeanos'un kizi Klymene'den dogan dort titanoglu kardes Atlas, Menoitos, 
Prometheus ve Epimetheus'un zeka ve akil gucu ile dogmus olmalari, onlarm Zeus'un hmcmi 
cekmeleri ve korkunc cezalara carpilmalari icin yetti. Bu dort titan soylu, Zeus'a karsi gelmek 
ve ona baskaldirmak, Zeus'un kendisine ve diger tanrilara sakladigi bilgeligi elinden almak 
ve onu tiim insanlara hediye etmek istediler. Fakat, sirf boylesine bir istek dahi Buyuk 
Tann'nm gazabmi cekmeye yeterdi. 

Prometheus, ta baslangictan beri diger ilahlar arasmda rahatca yasayip digerleri gibi sefa 
surebilecek iken, daima insanlardan yana olmak istedi. Olympos'lularin egemenligine son 
verip insanlari egemen kilmaya cahsti ve bunu yapabilmek icin de atesi ilahlarm elinden cahp 
insanlara verdi. Artik, insanlar da atesi bilmeye basladilar. Artik ate§ sade Olympos'lularm 
tekelinde degildi. insanlar da istedikleri zaman ates-bilgelik-akil-yaraticihki 
kullanabileceklerdi. 

Prometheus fikrini ozgurce savunur. Gaddar Zeus'a karsi cekinmeden cevap verir. Zeus'un 
yardakcisi Okeanos onu bosuna agan eleutherostomeis-dilin fazla ileri gidiyor, diye ikaz 
etmeye cahsir. Aeschilos, bu konudaki tragedyasmda, koroya "sozunu sakmmiyorsun, basma 
gelen boyun egdirmiyor sana" diye soyletirse de, Prometheus dogru bildiginden sasmaz. 
Sonsuza dek izdirap cekecegini bildigi halde fikrini savunur. insanlara fikirlerini ozgurce 
savunmalarim ogretmeye devam eder... 

... Ve, Zeus ile Prometheus arasmda suregelen kavganm sonunda, Zeus'un usaklari Kratos- 
giic, Via-zorbahk ve hatta bunlara Hephaistos ve Hermes de katilarak Zeus'un amansiz 
kararmi yerine getirirler; Prometheus Kafkas daglarmm tepelerindeki bir kayaya zincirle 
prangaya vurulacak ve karacigeri kartallar tarafmdan yenilecektir. Kendisi olumsuz oldugu 
icin de, Prometheus'un oliip iskenceden kurtulma sansi yoktur. Sonsuza dek bu izdirap 
surecektir... 



246 Yazilar 



Bu kavgalarinda Kisi ile Prometheus, Kara-Han ile Zeus'a yenildiler mi?.. Kimin oldu yenilgi?.. 
Prometheus'un mu, Zeus'un mu?.. Kisi mi yoksa Kara-Han mi galip geldi bu kavgada?.. Bu 
sorunun cevabmi Turk ve Grek mitolojileri insanhga hala sormaktalar... 

Turk ve Yunan-Roma mitolojilerinde rastlanan bircok benzer konudan biri de kurt 
konusudur. Burada, bu iki mitolojideki kurt ile insan arasmdaki iliski ile ilgili kisimlari kisaca 
aktarmak isteriz. 

a) Ttirk mitolojisinde kurt 

Turk mitolojisinde kurt, kutsal ve ugurlu bir hayvan olarak tanmir. Totem olarak kabul 
edildigi, baba veya ana oldugu veyahut kurtarici, yol gbsterici, kahramanlara yardimci, 
sefkatli, cesur ve iyiliksever olarak karsimiza ciktigmi sikhkla goruruz. 

Turk mitoslarmda insandan turemis insanlardan, baska tanri veya tanricalardan, baska canh 
yaratiklardan, tabiatta mevcut diger varhklardan turemis olanlardan da sbz edilir. Kurt 
sekline girmis tanrilardan turemis insanlarda: Ya baba kurt -ana insan ya baba insan-ana 
kurt veya baba kurt -ana geyik olarak belirlenir. 

Dokuzoguz destanmda, tanrmm kurt sekline girerek Hun Hakani'nm kizlari ile evlendigi ve 
bu evlilikten Dokuzoguzlarm turedigi gbrulur. 

Tukyu destanmda ise, bir savas sonunda elleri ve ayaklari kesilmis olarak bir batakhga 
birakilan on yaslarmdaki bir Tukyu erkek cocugunun bir disi kurt tarafmdan beslenerek 
buyutuldugu ve ileride bu disi kurdun bu delikanhdan gebe kaldigi anlatihr. Bu disi kurt on 
cocuk dogurmus, bunlardan biri, aile adi olarak Asena ismini almistir. 

Erkek boz bir kurt ile disi beyaz bir geyikten ise Cengiz'in ceddi dogmustur. Denizi gectikten 
sonra, Cengiz'in soyu, Onan nehrinin kaynagi ile Burkan dagmm civarmda yerlesmistir. 

Bbrii, Bbrte, Bbren, Asena, Sina, Cina, Cino, Yaksar adlari ile pek cok mitosa giren kurtu, 
bazen Ergenekon'dan cikan Turkler'e yol gbsterici, bazen de Oguz Han'm seferleri suresince 
kah yol gbsterici kah kurtarici olarak gbruruz. 

Hiyung-nu'larm hakanlarmdan birinin tanriya vermek istedigi kizlarma, tanri, kurt sekline 
girerek koca olmustur. Kurt bazen Cengiz'in babasi, bazen de Asena efsanesinde oldugu gibi 
ana olmustur. 

Cuvaslar'a gbre, kurtlarm Bihambar admda bir de hukiimdari olmustur. Erkam Aidar 
mitosu'nda tanrmm kuyruksuz mavi bir kurdundan bahsedilmektedir. Keza, Dede Korkut 
masallari'nda kurt'tan sikhkla sbzedildigini gbruruz. 

b) Yunan-Roma mitolojisinde kurt 

Bu konuda en tamnmis mitos Roma sehrinin kuruculari ve kurulusu ile ilgilidir. 

Alba sehrinin Krah Numitor ile kardesi Amulius taht kavgasma giristikten sonra, Amulius 
tahta cikmaya hak kazanir ve Numitor'u hapse atmakla kalmaz, dblsuz kalsm diye de kizi 
Rea Silvia'yi Vesta rahibesi yapar. Ancak Rea, gece uykusunda veya cesmeye su almaya 
gittiginde, harp tanrisi Mars tarafmdan gebe birakihr. Bunun uzerine Rea, amcasi Amulius 
tarafmdan, bir kuleye kapatildigi gibi, dogurdugu ikiz cocuklari da bir sepetin icine konarak 
Tiber nehrine birakihrlar. Ne var ki, bir muddet sonra, nehrin sulari cekildiginde, ikiz 
bebekleri tasiyan sepet kiyidaki sighga oturur. Oralardan gecen ve yavrularmi kaybetmis olan 
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disi bir kurt ikizlere sahip gkar. Onlari kendi 6z yavrulari gibi emzirir, olumden kurtarir; bir 
miiddet sonra coban Faustulus cocuklari ahr ve karisi Acca Larentia ile beraber buyuterek 
onlara Remus ve Romulus ismini verir. Cocuklar buyuyunce evvela zalim Amulius'u devirip, 
Alba sehrinin tahtma, tahtm gercek sahibi olan Numitor'u gecirirler... 

Bundan sonradir ki, iki kardes yeni bir sehir kurmak iizere Alba'dan aynhrlar. fiehri nerede 
kuracaklari konusunda tartismaya baslarlar ve sonunda fala basvururlar. Remus, Aventius 
tepesine cikar ve orada alti akbaba goriir; Romulus ise Palatinus tepesine cikarak oniki 
akbaba gorunce kurulacak sehrin yerinin saptanmasi Romulus'a kahr. Ancak, kuskunlukler 
devam eder ve Romulus'un cizdigi smiri Remus gecince de, Romulus kihci ile Remus'u 
oldurur... 

Boylece, tek basma kalan Romulus, bulundugu yerde yeni sehri, Roma'yi kurar. 
Psikiyatri Uygulamasmda Kullamlan Bazi Terim ve Kelimeler tie tigili Mitoslar 
ADONIS 

Eski psikofarmakolojide, sakinlestirici suruplarm excipient'i olarak pek sikhkla kullanilan 
adonis vernalis infusionundaki Adonis Vernalis nebati, ismini tipik bir Anadolu efsanesi olan 
Kybele-Attis mitosundan, bir toprak-bereket masahndan almaktadir. 

Myrrha, diger adiyla Smyrna, Suriye krah Theias ya da Kibris krah Kinyras'm kizi idi. Bu giizel 
kiz, Aphrodite'in lanetine ugramis oldugundan babasma asik olmus ve dadismm kurdugu bir 
oyun sonucu, babasmm haberi olmadan babasmm koynuna girmis. Hatta, babasmdan gebe 
kalmis. Zavalh baba, tam on ikinci gununde, kendini siiriiklemis oldugu biiyiik giinahi 
farkedince kizmm uzerine kihcla yurumus. Ancak, her ne hikmetse, tanrilar bu gunahkar kizi 
babasmm hakh gazabmdan kurtarmak istemisler ve, tam o sirada Myrrha'yi mersin agacma 
donusturmusler. Bir muddet sonra da, mersin agaci govdesinden cok guzel bir erkek cocuk 
dunyaya gelmis: Adonis... 

Cocuk oylesine guzelmis ki bir yandan Aphrodite, bir yandan da baslangicta cocuga bakmasi 
icin Aphrodite'nin tutmus oldugu yeralti tanricasi Persephone onu paylasamamislar. Bir 
muddet sonra, cocuk biraz buyuyup guzel bir delikanh olunca, kavga kiyamet o zaman 
kopmus. Sonunda, ise Zeus karismis ve Adonis'in yilm dort aymi Aphrodite'nin yanmda, dort 
ayni Persephone'nin yanmda gecirmesine karar vermis; geri kalan dort ayi da, kimin yanmda 
gecireceginin kararmi Adonis'in kendisine birakmis. Adonis bu dort ayi da guzel 
Aphrodite'nin yanmda, yani tiim yilm sekiz aymi Aphrodite ile gecirmeye karar verince 
kiyamet tam kopmus. Diger tanrilar da kiskanchklarmdan kavgaya karismislar ve sonucta 
savas tanrisi Ares ile bereket tanrisi Artemis, Adonis'i oldurmek iizere bir yaban domuzu 
salmislar. Kasigmdan yaralanan Adonis kanaya kanaya can vermis. Topraga dokulen kandan, 
her bahar acan o giizelim Manisa laleleri bitmis. Bu esnada sevgili Adonis'in yardimina kosan 
Aphrodite'nin ayagma diken batmis. Kanayan ayagmdan damlayan kandan da beyaz giilden 
kirmizi giil olusmus. 

Ancak, her bahar mevsiminde bir ask bayramimn arzulu coskusu icinde fiskiran biitiin bu 
ciceklerin omrii cok kisadir. Her giizel askm kotii kaderi gibi, bu cicekler de kisa zamanda 
solup oliirler... Ve, aci oliim karsismda, kadmlar 0! ton Adonin-Vah Adonis! diye aglasirlar... 
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AKHILLEUS 

Nbrolojide her giin kullandigimiz Achille refleksinin kbkeni mitolojinin ta derinliklerinde 
yatar. Bir Yunan mitosudur; ama, asil hadise Troya'da gecer. Yani Qanakkale'de, 
Anadolu'da... 

Homeros'un lliada'si, esasmda, llion yani Troya §ehrinin menkibesi olmaktan cok, 
Akhilleus'un destanidir. 

Peleus ile Thetis'in oglu olan Akhilleus'un tiim hikayesini yazmak ne bizim harcimiz ne de bu 
monografinin amacina uyar. Ama, Achille refleksi tabirinin ortaya cikis. mitosundan 
sbzetmemiz gerek... 

At adam Kheiron'dan hekimligi de bgrenen, ve bu bilgisini Troya savasjarmda yarahlarm ve 
hastalarm tedavisi icin kullanmis, olan kahraman Akhilleus'un macerah bir hayata namzet 
olacagi daha kendisi dogmadan, annesi ile babasmm diigiin gununden beri belli idi. 

Diigiin Pelion dagmm tepesinde kutlanirken, davet edilmeyen kavga tanricasi Eris'in hadise 
cikartmak icin, bir guzellik yan§masina yol acacak bir altm elmayi* firlatmasi, diigiinii, 
davetli iic guzellik tanricasi arasmdaki sac-saca, ba§-ba§a bir kadm kavgasma dbnu§turur. 
Artik o evlilikten hayir beklenemez. Tatsizhklar birbirini kovalar. Thetis bliimsiiz, kocasi 
bliimlii. Qocuklar da bliimlii oldugu icin, Thetis onlari bliimsiizle§tirme cabasi icinde, 
onlardaki bliimliiliik tohumlarmi yok edebilmek icin cocuklarmi ate§ iizerinde tutmaya 
basjar. Ancak, bu ybntemle, cocuklarmdaki bliimliiliik tohumlarmi yakacagma cocuklarmm 
kendilerini yakmi§ olur. Qocuklar bliirler. 

Thetis en son dogan kiiciik oglu Akhilleus'a ba§ka bir ybntem kullanir. Hakikaten i§e yarayan 
bir ybntem; cocugu, bir topugundan tutarak sihirli Styx irmagina batirmak sureti ile tiim 
viicudunu silah isjemez bir hale getirir. Ama, o kindar Eris'in gazabi devam eder. Thetis, 
kiiciik Akhilleus'un tiim viicudunu Styx'in sihirli sularma batiracagma, aksilik bu ya, eliyle 
tuttugu o topugu suya batirmayi ihmal eder. Biitiin viicut bliimsiiz olurken tek bir blumlii 
kisim i§te o topuk kahr... 

ileride, biiyiiyiince, Akhilleus pek cok maceralara katihr, sava^lara girerse de Styx'in sihirli 
suyu sayesinde ona bir §ey olmaz... Ancak, Troya harbinde, HabesJ§tan krah Memnon, 
Akhilleus'un en iyi arkadasj Antilokhos'u bldiiriince, Akhilleus da bc alma hirsi ile sava§a 
katihr ve Memnon'u bldiiriir. Ve, o sava§ta topugundan aldigi bir yara sonucu kendisi de 
bliir. 

i§te bizim Achille refleksimizin oturdugu mitos... 
ALEXANDROS 

Burada, esasmda mitolojiden degil, tarihten psikiyatriye gecmi§ Alexandrism tabirinden sbz 
etmek isteriz. 

Tarihteki Biiyiik iskender'in isminden psikiyatriye Tuke tarafmdan alman Alexandrism tabiri 
ile fethetme, milletleri mahvetme ve ortadan kaldirma deliligi ifade edilmek istenmektedir. 
Ayni psikotik halin ifadesi icin de, Alexandrism gibi, agriothymia ambitiosa tabiri de 
kullamlmaktadir. 
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ANDROMEDA 

Kadinin gerek biyolojik, gerekse ruhsal ve sosyal pek cok baglarla serbestisi kisitlanmi§, 
hareket olanaklari daraltilmistir. Cinsel siklusun yaratmakta oldugu bio-psiko-sosyal 
kisitlanmalarm yani sira, kadm, pek cok defa cinsel bir temastan sonra bu birle§menin 
kanitmi aylarca viicudunda tasjmaya ve sonra da -dunyaya getirdigi bebekle- biitiin 
hayatmca etrafma ilan etmeye mecburdur, mahkumdur. 

Psikiyatride, Andromeda kompleksi ismi ile bilinen bu kavram, cok giizel bir mitosa 
dayanir... Andromeda'nm oykusundeki baglar, kadmm hayatmdaki bio-psiko-sosyal 
baglarmi simgeler. Her kadm -Andromeda mitosundaki olaylar gibi- bu baglardan 
kurtulmaya cahsjr. Kurtancismi bekler... Gokten kanath at Pegasus ile inecek Perseus'u 
bekler... 

Habesjstan krah Kepheus ile, guzelligi nedeniyle diger Nereus kizlarmm hepsinden ahmh ve 
giizel olmakla oviinen Kassiepeia'nm kizi imis Andromeda. Kassiepeia'nm bu kendini 
begenmisjiginden bikmi§ olan diger deniz kizlari, kendisini deniz tanrisi Poseidon'a sjkayet 
ederek, Kassiepeia'nm cezalandirilmasmi istemisjer. Fakat, neticede, biitiin bu patirti zavalh 
Andromeda'nm basjna patlami§. 

Poseidon korkunc bir ejderi Kepheus'un ulkesinin basma bela diye salmi§... 

Kahinler, §ayet kizmi kurban ederse memleketin kurtulacagmi soylemi§ ve bundan ba§ka bir 
care olmadigmda israr etmisjer. Halk zorlami§ ve caresiz kalan Kepheus, Andromeda'yi bir 
kayanm iistiine baglayarak ejder Gorgo'nun parcalamasina terketmis.. 

Gorgo, Andromeda'yi tam parcalayacakken, gokten kanath at Pegasus'un iistiinde yigit 
Perseus gelip Gorgo'yu oldiirmiis. Kafasmi kesmi§, sonra Andromeda'yi baglarmdan kurtarip 
almi§ ve evlenmis.. Ancak, Andromeda'nm ba§ka bir bagi da varmi§, amcasi Phineus'a 
sozluymus.... Phineus, Andromeda ile Perseus'un diigiin gecelerinde oldiiriilmeleri icin 
adamlarim gondermi§se de Perseus, Gorgo'nun kesik basim gosterince adamlar ta§ 
kesilmisler. 

Boylece, Andromeda biitiin baglarmdan kurtanhp Perseus ile rahat, huzurlu ve mutlu bir 
hayat gecirmis.. 

Andromeda kompleksine giinliik hayatta, a§agi yukari her kadmda rastlariz. Her genc kizm 
mutlaka evlenmek istemesi, her ili^kinin genellikle bir evlenme ile bitmesini istemesi, kizdaki 
bilincdisj Andromeda kompleksinin bir ifadesidir. Genc kiz, kendisini baglayan ve ya^ammi 
kisitlayan pek cok bagdan kurtulmayi evlilikte aramaktadir. Bu durumu, bilhassa sosyal 
baskilari cok fazla olan ve genc kiz yasammi rahatca ya§ama ozgiirliigiinii vermeyen 
ailelerde, genc kizlarm ilk rastlayacaklari erkekle, pek dus.unmeden evlenme girisiminde 
bulunmalari hallerinde gozlemis. oluruz. 

Bu gibi hallerde, genc kiz, sevdigi bir erkek ile beraber yas.amak icin degil sadece evlenmis, 
olmak icin evlenmektedir. Psikoterapide, Andromeda kompleksine genc kadmlardaki bilhassa 
anksiete ve davram§ bozukluklari vak'alarmda rastlanir. 

Genellikle, diyebiliriz ki, her kadm kendi Perseus'unun gelip kendisini baglarmdan 
kurtarmasmi beklemektedir... 
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ASKLEPIOS 

Asklepios, Tip tanrisidir. Grek mitolojisinde Asklepios olarak tanman bu hekim tanri, Roma 
mitolojisinde Aesculapius adiyla bilinir. Apollon ile Koronis'in ogludur. 

Thessalia krah Phlegias'm kizi Koronis, Apollon ile sevisjr ve hamile kahr. Ancak, tanri 
Apollon'un dbliinii karnmda tasjmakta iken Koronis bir yabanci ile de sevisjr. Hadiseyi 
ogrenen -bazilarma gbre de kendi gbzii ile goren- Apollon, Koronis'in bir odun yiginmm 
ustunde dipdiri yakilmasma karar verir. Koronis, tam alevler icinde olmekte iken, Apollon 
karnmi yararak icinden kendi kanmdan gelen dblii kurtarir ve bu §ekilde dunyaya gelen 
Asklepios'u biiyiitmesi icin, Kheiron'a verir. Kheiron, doga icinde ya§adigi icin, doganm ve 
dolayisiyla hayatm biitiin sirlarmi bilir. Yani hekimligi bilir... Biitiin bildiklerini de Asklepios'a 
bgretir ve daha sonra Asklepios, biitiin bu bilgisi ile hekimlik tanrisi olur. 

ATLAS 

Servikal vertebralarm birincisi Atlas admi ahr. 0 vertebra ki, basj tutar. Ba§, onun ustunde 
durur ve onun ekseni uzerinde biitiin hareketleri yapar. 

Ba§, insan vucudunun en bnemli kismidir. Adeta insanm dunyasidir. Diinya yuvarlaktir. Ba§ 
da yuvarlaktir. 

Atlas, tiim dunyayi, bazilarma gbre de, kuwetli ve yorulmaz kollari ile gbgii kaldiran bir 
titandir. Homeros'un ifadesine gbre, Atlas yer ile gbgii ve bunlari birbirinden ayiran direkleri 
tasjr o kuvvetli omuzlarinda. Titan lapetos Okeanos'un kizi Klymene ile evlenerek Atlas, 
Menoitios, Prometheus ve Epimetheus isimli dbrt titani ortaya cikarir. Titanlar kocaman, 
korkunc kuvveti olan, yorulmaz, her §eyi yapabilen, ne insan ne de ilah olan, insan ile tanri 
arasmda yaratiklar. Oylesine kuwetlidirler ki, Olympos'un tepesinde butun insanlara 
hiikmeden tanrilara bile basj<aldirma cesaretini gbsterebilmi§lerdir. 

ATREUS 

Bir babanm, kendi bz cocuklarma karsj, bilincdi^i olarak beslemekte oldugu bldurme istegini 
ifade etmek iizere kullanilan Atreus kompleksi terimi, Zeus'un bliimlii cocuklarmdan 
Tantalos'un, oglu Pelops'u bldiiriip pisjrdikten sonra tanrilara yedirmek istemesi ile basjayan 
cinayetler serisinden gelmektedir. 

Tantalos, oglu Pelops'u pisjrip tanrilara yedirmek istediginde, tanrilar Tantalos'un bu 
korkunc oyununu hemen fark edip yemege el siirmemi|lerdi, ancak o ziyafette bulunan fakat 
o giin kendi problemi nedeni ile dalgm olan Demeter, Tantalos'un ugursuz oyununa gelerek, 
bilmeden Pelops'un omuzunu yemi§ti. Bu yiizden de, tanrilar Pelops'u dirilttiklerinde 
omuzunu fildisjnden yapmak mecburiyetinde kalmisjardi. 

Pelops'a can verilmis.; ama, biitiin soy da lanetlenmi§ti artik. Ve ondan sonra, Pelops'un 
ogullarmdan Atreus'u da kapsayan korkunc bir baba-ogul, ogul-baba cinayetleri bu igrenc 
soy boyunca devam edip durdu... 

Mitolojide Atreus soyu diye bilinen bu lanetlenmis, soyda, korkunc aile ici cinayetleri birbirini 
izlemekteler. Pek cok tragedya ile sjire konu olmu§ oglunu bldiirme isteginin ortaya cikardigi 
komplekse, psikanalizde Atreus kompleksi ismi verilir. 
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DORLAR 

Stekel tarafmdan pederastiayi, yani kiiciik cocuklara yonelik cinsel yaklasjmi ifade etmek 
iizere ortaya konan Dor a§ki tabiri, eski Yunan'da, pederastia halinin Dorlar tarafmdan 
basjatilmasi ve yayilmasi uzerine konmus.tur. 

Pederastiaya her ne kadar ion boylarmda da rastlanmakta ise de, bu sapikhgm bzellikle 
Dorlar tarafmdan basjatilmis. oldugu ve eski Yunan'da yayildigi bilinmektedir. 

EKHO 

Schizophrenianm katatonia tipini tammlayan tipik arazdan iic tanesi var ki, yankiyi 
simgeleyen bir nympha'dan, Ekho'dan isimlerini ahr: ekhomimia, ekhopraxia, ekholalia. Her 
iiciinde de bir ekho, bir yankmm sadakati ile, hastaya yapilan bir mimik, bir hareket veya 
sbylenen bir sbz veya kelime hasta tarafmdan tekrarlanir. 

Zeus'un karisi Hera, kocasmm nympha'lardan biri ile kendisini aldattigmi bgrenmi§. Ne var 
ki, kocasmi elinden alanm hangi nympha oldugunu bilemedigi icin bunu anlamak gayesi ile 
bir giin nympha'larin hep beraber oturduklari korulara inmis.. Kbtii-kiskanc-cadaloz Hera'yi 
gbriince, nympha'larm her biri bir tarafa kaci§mi§. Aralarmdan yalniz Ekho kacmamis.. Hera 
da Zeus'un kendisini aldattigi nympha'nm Ekho oldugunu kanisma vararik, onu bundan 
bbyle konu§amama, ancak ba§kalarmm sbyledikleri sbziin son kelime veya hecesini 
tekrarlama cezasi ile cezalandirmis.. 

Latin §airi Ovidius'un dram §eklinde dile getirmis. oldugu, giizel nympha Ekho ile Narkissos 
arasmda gecen ve iki insanm asj< ugruna bos.a harcadiklari cabayi dile getiren Ekho ile 
Narkissos arasmdaki mitostan ileride, Narkissos'u tetkik ederken sbz edecegiz. 

ELEKTRA 

Giinliik psikiyatri tatbikatmda, hele 1895-1930 yillari arasmdaki cetin mucadelesi ile biiyiik 
hekim Freud'un kapilarmi actigi Psikodinamik Psikiyatri'nin agirhgmi koydugu 1940 
senelerinden sonra, Oedipius kompleksi ile beraber Elektra kompleksi kavramlari 
psikiyatrlarm aklmi en cok me§gul eden konulardan biridir. 

Ki^inin, erkekse ilk sevgilisi annesi, kizsa ilk sevgilisi babasidir. Yas.amin iic ile alti ya§ 
diliminde ya§anan bu devreler, hayatm en miihim ve insanm biitiin ilerideki ya§am 
seriivenine damgasmi vuran, onun ileride mutlu veya mutsuz, huzurlu veya huzursuz, 
ba§anh ve atilgan ya da hayatm geri planmda kalmis. bir pisirik olmasimn temellerinin atildigi 
devrelerdir. 

Ki§inin biitiin hayatmdaki mutluluk ve de bu mutlulugun sonucu olarak sevgi ve yaraticihk 
bgelerini tam olarak yerine getirebilmesi, hayatmm iic ile alti ya§ arasmdaki dbnemini rahat, 
anlayisji, huzurlu ve saghkh bir aile ortammda gecirip gecirmemesine baghdir. Bu devreden 
sonra, kisj icin, sevgili objesi, anne-babanm ve tiim ailenin disjnda ve heteroseksual bir ybn 
ahr. 

Elektra ismi elektron-kehribar kelimesinden gelir; elektrik kelimesinin de kbkeni elektron'a 
dayanir; elektron parildar; Elektra da "parildayan disj" anlamindadir. 
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Agamemnon ile Klytaimnestra'mn kizi olan Elektra, zaman ve mekan iistii bazi temel 
kanunlari korumayi, bazi ilke ve amaclarm gerceklesmesi ugruna tek basma eyleme gecmeyi 
gbze alan kahraman bir kizdir. 

Agamemnon, Troya savasi ciktigmda, ruzgarm dinip gemilerin hareketsiz kaldigi bir giin, 
ruzgarm esmesini saglayabilmek amaciyla, kahinlerin dediklerine uyarak karismi bir tanrica 
ile aldatmak zorunda kahr. Klytaimnestra da bu haberi duyunca, kizginhgmdan, 
Atreusogullarinm en biiyiik diismam olan Aigisthos ile iliski kurar ve kocasmi aldatir. 

Hatta, aldatmakla da kalmayip, Agamemnon seferden evine dbndugunde, Klytaimnestra asigi 
ile bir olup kocasmi oldurur. Bunun uzerine, Elektra babasmm bciinii almasi icin kardesi 
Orestes'i sartlandirir ve bir giin Elektra kardesini yureklendirerek annesini oldurtur. 

Bbylece, Elektra, babasma karsi duymakta oldugu sevgisi, hatta, cinsel bir arzu hudutlarma 
kadar varan yakmhgi nedeni ile babasma sadik kalmayan annesinin katili olur. 

EPHIALTES 

Ephialtes/karabasan tabirleri ile anlatilmak istenen hadise, insanm, ahlaki benliginin kabul 
etmedigi ve cogunlukla korku, utanma ve nefretle dusunebildigi bazi arzularmi ruyasmda 
gercekmis gibi gormesi olayidir. Ancak, Ephialtes'te, ruyanm tam tamamlanacagi ve 
"istenmeyen sey"in gerceklesecegi anda, kisinin korku-panik icinde uyanmasi karakteristiktir. 
Kisi tam bir panik icinde, terli, agzi kurumus ve bir nbro-vegetatif nbbet halinde uyanir; 
yataktan firlar ve olabilecek kbtu hadisenin tesiri altmda, olup bitenin sadece kbtii bir riiya 
olmasina siikreder. Bazen ise, ephialtesin sonlanmasmdan sonra, olay bir akut anksiete 
nbbeti/panik atak seklinde kisa bir siire devam eder. 

Burada, uyku sirasmda sansiiriin uyuklamakta olmasindan istifade ederek kisinin bilincdisi 
olarak gerceklesmesini istedigi hadisenin "gercekmis gibi hissedilmis olma" mekanizmasi rol 
oynar. Fakat, son anda sansiiriin ortadan kalkmasindan istifade ile ortaya cikmak iizere olma 
itilmis materyel, superegonun miidahalesi sonucu kisinin uyandirilmasi ile faaliyete gecen 
sansiir sayesinde yeniden bilincaltmm karanhklarma itilmis, bu suretle de ego korunmus 
olur. 

Aloeusogullari'ndan olan dev Ephialtes kardesi Otos ile anlasarak tanrilara karsi cikmaya 
karar verir. Ossa dagmi Olympos'un iistiine bindirip tepesine de Pelion dagmi oturtarak daga 
tirmanmaya, denizleri toprakla doldurup kurutmaya ve sonunda denizle karanm yerlerini 
degistirerek asik olduklari Hera ile Artemis'i kacirmayi planlarlar. 

Fakat tanrilar bu kiistahhga dayanamayip sonunda yeter artik! diyerek onlari cezalandirirlar. 
Ya Zeus yildirimlarla carpar; ya da Apollon oklari ile bldiiriir. Ceza bitmemistir. Yeralti bliiler 
iilkesi olan Hades'te bir siituna yilanlarla baglanarak gece giindiiz, sonsuza dek bir baykusun 
ulumalarmi dinlemeye mahkum olurlar. 

EROS 

Etrafimizda gbrmekte oldugumuz her giizel sey, insan ve hatta hayvan tarafmdan yaratilmis 
olan her giizel, her faydah nesne, insani insan yapan her bzellik veya eser erosun sonucudur. 
Eros olamadan hicbir yararh, yaratici, sevgi dolu yapit veya duygu olamaz, dusiinulemez. 
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insanin en temel ruhsal unsuru olan id'de yaratcihk ve sevgi ile yikicihk ve nefret nitelikleri ic 
ice ve karmasjk bir §ekilde bulunur. Normal kisjde yaraticihk ve sevgi, yani eros ile yikicihk ve 
nefret, yani thanatos-destrudo komponentleri kisjnin mutlulugunu elde edebilmesi amaci ile 
tam bir uyum icinde bulunurlar. 

Freud tarafmdan tammlanan eros kavrami zevk alma prensibi ile yaratma ihtiyacmm esas 
harcmi olusjurdugu gibi, ayni zamanda digergamhk ve vericilik hislerinin dogus, ve 
gelisjmlerinin temelini de olusjurur. 

Kisaca eros ve erotik durtulerin kisjlik yapisi ve geli§mesinin basjica unsurlarmm yarismi 
olusjurmakta olduklarmi soyleyebiliriz. 

Eros, Aphrodite'nin ogludur. Daima sevgiyi, a§ki, sevi§meyi, cogalmayi, uremeyi, yaratma ve 
yaratilmayi simgelemisjir. 0 yaratmayi simgeleyen dogal bir guctur. 

Hesiodos'un, Kosmogoniayi-yaradihsj anlatisjnda Khaos'tan hemen sonra Eros gelir. 
Haydn'm Yaratilis/im dinlerken, o gumburdeyen Khaos ile beraber Eros'un sihirli 
parmaklarimn icimizde kipirdadiklarmi hissederiz. 

Eros'un sevgi, sevi§me, guzellik, asj< tanricasi Aphrodite'nin oglu oldugunu herkes bilir; 
ancak, babasi hakkmda dedikodular da cok. Aphrodite gibi fettan bir tanncanm da a§k 
maceralari oylesine cok ki, ama cogu kisj Eros'un babasi icin Hermes'i, o ayaklari kanath 
haberci tanriyi kabul eder. 

Eros icin yaratmanm, yaratilmamn simgesidir, deriz. Nasil olmasin ki? Mitosa gore, Gok 
tanrisi Uranos, Yer tanricasi Gaia'dan dogan cocuklarmi tekrar analarmm karnma gerisin 
geriye sokmasmdan tanncanm karni korkunc sancilarla §i§mektedir; artik bu sancilara 
dayanamayan Gaia, bir gun son oglu Kronos dogar dogmaz eline bir tirpan verir ve ondan 
babasmm, yani Uranos'un bu sonu gelmez gaddar sevi§melerine bir care bulmasmi ister. 
Kronos da dogar dogmaz, babasmm onu oldurup anasmm karnma tekrar geri sokmaya firsat 
vermeden Uranos'un testislerini kesip denize firlatir. i§te o firlatilan testislerden akan kandan 
6c alma tanricalari Erinys yaratihr; ama olu§an kopuklerden (aphros-kopuk-sperma) 
Aphrodite ortaya cikar. Dogaldir ki, sperma kopuklerinden olu§an ananm cocugu da Eros gibi 
asj< ile, yaratilma kudreti ile dolu olur. 

Elindeki oklarla insanhgm, hatta Varhkm cogalmasmi, nitelendirilmesini, yukselmesini, sevgi 
dolu bir yaratih§a dogru yonelmesini temin eden Eros'un Pskyhe ile olan macerasindan, 
Apuleius'un o tath Eros ile Psykhe oykusunden, Psykhe bolumunde sozedecegiz. 

HEBE 

Schizophrenia'nm cok agir bir §eklidir hebeprenia. Analitik gorii§e gore ego gerilemesinin en 
derin oldugu, regressionun en ilkel safhalara dogru gerilemi§ oldugu bir §ekildir. Yani 
genclikteki akil hastahgidir. 

Hebe, Zeus ile Hera'nm cocuklari arasmda en iyi, saygih, terbiyeli, elinden her §ey gelen, 
hamarat bir genc kizdir. Gencligi temsil eder. Olympos'un tepelerinde babasmm konuklari 
olan diger tanrilara icki sunar. Sava§ donu§u yorgun du§en erkek karde§i harp tanrisi Ares'i 
yikar. Buyuyunce de kahraman Herakles ile evlenir. 

Hebe ba§ka kulturdeki mitoslarda, mesela Tevrat'ta Hawa olarak karsjmiza cikar; hatta 
Hebe'nin ilk Anadolu tanncalarmdan Kybele'nin aynisi oldugunu da du§unebiliriz. 
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insan, hangi kiiltiir veya cografi bolge veya devirde yas.arsa yas.asm, ayni ortak insam miras 
olan ortak bilincdis.inm tesiri ile benzer mitosu yaratir. 

HERAKLES 

Sarahlarm karakterini te§kil eden eretismus-erotismus-misticismus triadmdaki eretismus 
hali, bu hastalarm cok cabuk kizip §iddetl i bir kizgmhk, kavgacihk, vurup kincihk 
gostermelerini belirtir. Bugunku psikiyatri ve noroloji anlayisjnda pek fazla itibar gormeyen 
bu epileptik karakter kavramma uyarcasma, epileptik hastalarm viicut yapilari da adaleli, kisa 
almh, mandibula ko§eleri belirgin, iicgen goguslu, ince belli, kuvvetli kollarla kisakalm-guclu 
bacaklarm tamamladigi biryapi gbstermektedir. 

i§te bu viicut yapisi ile ona uygun eretismus hali nedeni ile, epileptik aggression haline, 
morbus Heracles veya morbus Herculeus ismi verilmektedir. 

Diyebiliriz ki, mitolojideki Herakles, guclu-kuwetli olmasimn yam sira, epileptik bir 
karaktere sahiptir. Duygusalhgma hiddet ve pis.manlik nobetleri eklenerek birbirini takip 
eder. Zaman zaman s.uur kaybi nobetleri gecirir. Ve bu nobetler sirasmda bir defa farkma 
varmadan karisi Megara ile iic cocugunu kendi elleri ile oldiiriir; kendisine gelip, karisi ile 
cocuklanm kendi elleri ile oldiirdiigiinii ogrenince, oylesine bir iiziintiiye kapihr ki, intihara 
kalkisjr. Tipki, bir epileptik hastanm nobet konfiizyonu sirasmda i§lemi§ bulundugu cinayet 
sucu ile onu takip eden agir pi§manhk hali gibi... 

Mitostaki oldiirme hadisesine uymamasma ragmen, Herakles'in kendi cocuklarmi 6ldurmu§ 
olmasi nedeni ile, psikiyatride babanm kendi cocuklarma karsj bldiirme arzulari besleme 
haline Herakles kompleksi ismi verilmi§tir. 

Herakles kahramandir; ne var ki, bu kahramanhk halinden de pek memnun degildir ve gurur 
duymaz, zoraki bir kahramandir. Doga onu kuvvetli yaptigi icin ister istemez kahramanca 
isjer gbriir. Dogu^undan beri tanrica Hera'nm kininin kblesidir. Hera'nm kisjliginde 
belirginle§en yazgi, Herakles'i me§hur on iki biiyiik gbrevini yerine getirmeye mecbur eder. 
Pek cok maceraya atihr. Ve bu cabasi siiresince de, Libya cbllerinin sicakhgi nedeniyle 
oradaki gbrevini yerine getirmesine mani olan tanri Helios-Gunes.'e de oklarim cekmekten 
sakmmaz; bylesine ate§li bir hiddete kapihr. Deianeira ile evlenir. Fakat maceralar sonunda, 
Deianeira ile ya§adigi Kalydon'dan ayrilmak zorunda kalmca, karisim birakip lole ile gitmek 
ister. 

Gitmeden evvel eski kansmdan bir gbmlek istemesi iizerine, kiskanc Deianeira at adam 
Nessos'un kanma bulanmis. ve at adamm temin ettigi iksir ile islatilmis. bir gbmlegi gbnderir. 
i§in farkma varmayan Herakles, gbmlegi sirtma gecirir gecirmez korkunc acilarla yanmaya 
ba§lar. Ancak, kiskanchklarma ragmen hala onu seven Deianeira durumu bgrenince kendini 
asarak intihar eder. Oglu Hyllos da, Oita dagmm tepesinde yaktigi ate§te Herakles'i yakmak 
isterse de son anda is.e Zeus karisjr, babahk hisleri kabarir ve Herakles'i kacirarak Hebe ile 
evlendirir, sonra da bliimsiizliige kavu§turup Olympos'a gbtiiriir. 

HERMAPHRODITOS 

Pskiyatride ve genellikle Tipta erkeklik ve disjlik seks organlarinm beraberce tasjnmasi haline 
hermaphroditismus ismi verilmektedir. Cok nadir olan bu malformasyonda kisj ayni zamanda 
hem erkek ve hem de kadmdir. Genelde, hiinsahk yani hermaphroditismus di§ genital 



Yazilar 255 



organlari ilgilendiren bir anomali ise de, bazi nadir hallerde ic genital organlarda da kendisini 
gosterir. 

Hermaphroditismus tabirinin ismini aldigi mitosa baktigimizda, esasmda Hermaphroditos'un 
hic de hiinsa olmadigim gbruruz. Kendisi genc, yaki§ikli, Aydmh bir delikanh imi§. 
Bodrum'un yakmlarmdaki Bardacik'taki bir gblii cevreleyen karsjhkh iki tepenin birinde 
haberles.me tanrisi bilge Hermes'in, digerinde ise, guzellik ve as.k tanricasi Aphrodite'nin 
tapmaklan varmi§. Her iki tanri da kendi tapmagmda otururmus. ve cok dogaldir ki, bu iki 
ilahtan cok giizel bir cocuk dogmu§. Admi annesinin ve babasmm isimlerinden alan bu erkek 
cocuk, yorulmadan ko§ma yetenegi ile bilgeligini babasi Hermes'ten, yaki^i kligini da annesi 
Aphrodite'den almi§. 

Her giin etraftaki dag-tepelerde dolasjp duran Hermaphroditos, Bardacik gblunun serin 
sularmda cirilciplak yiizermi§. Gblde yas.ayan su perisi Salmakis de cirilciplak yiizer, giizel 
saclarmi etrafa sacarak bazen bir cicek, bazen bir ruzgar fisiltisi, bazen su, bazen de 
etraftaki mersin ve yabani sakiz agaclarmm kokusu olurmu§. i§te insani ba§tan cikaran 
gizemli a§k seruvenlerine surukleyen bu su perisi Salmakis, yakisjkh Hermaphroditos'a a§ik 
olmu§. Ona iltifat etmi§, davet etmis., yalvarmi§, onunla birle§mek istemi§ ise de yakisjkh 
Hermaphroditos fettan Salmakis'e pek yiiz vermemi§. Vermemi§ ama, Salmakis de tanrilara 
ve bilhassa Zeus'a yalvarmis, yakarmi§: 'Oyle bir sevi§memiz olsun ki, ikimiz tek bir viicut 
olahm, tek kisj olahm ve bu birle§memiz hic bitmesin' diye gbzya§i dbkmu§. 

Zeus, bbylesine giizel bir su perisinin yalvarmalarina dayanamami§. 'Olsun' demi§ ve bir giin 
Hermaphroditos ciplak olarak gblde yiizerken, Salmakis derinliklerden cikarak ona byle 
sonsuz ve bitmeyen bir arzu ile sarilmi§ ki, Hermaphroditos dayanamami§, o da Salmakis'e 
sarilmi§. Oylesine arzulu, sonsuza dek sevi§meye ba§lami§lar ki, ikisi bir daha ayrilmamak 
iizere tek viicut olmusjar; zaten ilahlarm ilahmm da buyrugu bu degil miydi? Bbylece 
Hermaphroditos, Salmakis ile birle§mesi sonunda, hem erkek ve hem de kadm seks 
organlarmi tasjmi§... 

Platon ve komedya yazan Aristophanes de insanlarm en ilkel devrede, hem erkek ve hem de 
disj olduklarmi; ancak, bu nedenle cok kuvvetlendikleri icin, tannlarm -insanlarm bir giin 
kendilerine rakip olabilecekleri korkusu ile- onlarm her birini ikiye ayirarak kadm ve erkek 
cinslerini olu§turduklarindan sbz ederler. 

HYGIEIA 

Hygieia, sade akil hekimlerinin degil, tiimiimiiziin, biitiin hekimlerin en yakmidir. Saghktir. 
Hekim Tanri Asklepios'un kizidir. 

Hygieia dogadaki tiim yaratiklarm saghklan icin cah§ir, onlari hastahklardan korur ve kiz 
kardesj Panakeia ile iyile§tirir, ilaclanm hazirlar. 

Kendisi yeralti tannlarmdan oldugu icin, yeraltmda bzgiirce ya§ayan yilanla daima beraber 
gezer. Meslegimizin, sanatimizm simgesi olan yilan ile... 

HYPNOS 

Uyku ilahidir Hypnos. Oliim ilahi olan Thanatos ile beraber Nyx-Gece'den babasiz olarak 
dogmu§lardir. 
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insanlarin ve genellikle tiim yaratiklarm fizyolojik isjevlerinin ayarlanmasmda esas rolu 
oynayan cyrcadian cyclus-24 saat ayarlanmasi hadisesinde, Hypnos-Uyku olaym temelini 
olu§turur. 

Fahrettin Kerim Gokay Hoca'nm 'uyku sinir sisteminin miyari ve mimaridir' sbzu galiba bu 
konuda DunyaTip Literaturunde s6ylenmi§ en anlamh ifadedir. 

Ana tanricalardan Hera, Canakkale yoresindeki ida dagmda Zeus ile sevis.mek ister. Galiba 
Zeus, Hera'ya pek yuz vermemi§ olacak ki, Hera, Hypnos'tan -hatta ona cilveli kharislerden 
birini pe§ke§ cekecegine de soz verir- gelip Zeus'u uyutmasmi rica eder. Zeus'da, yari 
uykuda iken o sersemlik hali icinde Hera'ya 'he' der. 

IOKASTE 

lokaste kompleksi tabiri pskiyatriye Raymond de Saussure tarafmdan sokulmus.tur. Bu 
patolojik durumda kendi 6z ogluna karsj patolojik bir bagimlihk halini ifade etmek uzere 
kullanilan bu tabirde, annelik hissi'nin oglunu diger kadmlardan kiskanma -yalniz kendisine 
bagimh kilma-, onu uzagmda ve basj<a bir kadmla beraber olarak kabul edememe gibi 
nispeten hafif derecede bir sapma halinden basjayarak, oglundan ruhsal ve bedensel tam ve 
gercek bir cinsel haz duyma gibi agir bir sapikhk haline varan genis. bir patolojik duygu 
spektrumu soz konusudur. 

lokaste hakkmda mitolojik bilgi Oedipus konusunda verilmi§ oldugundan burada 
tekrarlanmayacaktir. 

KL YTAIMNESTRA 

Kadmlarda gorulen ve bilinc disj olarak isjev goren kocasmm erkek akrabalarmdan birine 
sahip olabilmek icin onu oldurmek arzusu diye tanimlanan Klytaimnestra kompleksi trajik bir 
mitosa dayanmaktadir. 

Tyndareos ile evli olan Leda'ya Zeus asjk olur... Ancak, ilahlarm ilahmm bir olumlu ile 
sevi§mesi dedikodulara yol acacagi icin, Zeus kugu ku§u §ekline girmek zorunda kahr ve cok 
dogaldir ki, Leda sonunda yumurtlar. Yumurtlami§ oldugu iki yumurtanm birinden Zeus'un 
dolleri olan Helena ile Polydeukes; Tyndareos'un dollerini ta§iyan diger yumurtadan ise 
olumlu Klytaimnestra ve Kastor dunyaya gelirler. 

Klytaimnestra dogu§undan beri talihsizdir. Zeus'un dolii olabilecek iken, oliimlii 
Tyndareos'un dolu olarak dunyaya gelmi§ olmanm acismi tiirn hayatmca tasjr; kiskanchgmda, 
kotulugunde, hatta a§igi Aigisthos'un elinde oyuncak olarak kocasi Agamemnon'un katili 
olu§unda daima icinde mevcut hor gorulen, sevilmeyen, zorla katlanilan kadm olma hissinin 
payi buyuktur. 

Mitolojinin bu trajik kahramanmm karmasjk ruh dunyasi Aiskhylos, Sophokles ve Eurepidis'in 
pek cok trajedisine konu olmu§tur. 

LABYRINTHOS 

ic kulak anatomisindeki labirent ile psikodiagnostik ve psikometride kullanilan labirent testi 
ve sjzofreniklerde cagrisjm bozuklugu sonucu ortaya cikan labyrinthine konu^ma diye 
bilinen araz, ismini Girit'teki bir mitosta yer alan binbir oda ve dehlizli yapidan ahr. 
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Girit krah Minos, insan bedenli ve boga basji bir canavar olan Minotaurus'u saklayabilme 
amaci ile mimar Daidalos'a karisjk, caprasjk, insanm icine girdi mi bir daha cikamayacagi bir 
yapi yaptirmisjir. Bu yapmm adi labyrinthostur. 

Ancak, hemen ilave etmemiz icap eder ki, Minotauros'u oldiirmeye giri§en Theseus, 
labyrinthosa girisj ve cikisj esnasmda yolu s.as.irmamasi icin Ariadne'den bir yumak iplik 
almis, ve yumagin bir ucunu ciki§taki bir yere baglamisjir. Bu §eki Ide yolunu §asjrmadan iceri 
girebilmi§ ve canavari oldurdukten sonra tekrar cikisj bulabilmi§tir. 

LESBOS 

Seksuel psikopatolojide kadmlar arasmdaki homoseksualiteye lesbianismus veya amor 
lesbicus ismi de verilmektedir. Bilhassa eski pskiyatri kitaplarmda daha da sik rastlanan bu 
tabir Lesbos adasmdan ismini almaktadir. 

Lesbos, bugunku Midilli adasmm Yunancadaki adidir. Lapithes'in oglu Lesbos bir tanri 
buyruguna uyarak, Midilli'ye gelir ve oradaki kralm kizi Methymna ile evlenerek adanm krah 
olarak adaya ismini verir. 

M. 0. 600 senelerinde Midilli adasmda ya§ami§ olan me§hur kadm §air Sappho'nun ismi 
nedeni ile de kadm homoseksualitesini tammlarken Sapphism ismini kullanan yazarlar da 
mevcuttur. 

LETHE 

Gerek psikiyatri gerekse norolojide sikhkla kullandigimiz lethargia, lethargy, letarji tabiri, iki 
tanncanm torununun admdan gelmektedir. 

Kavga tanricasi Eris ile Gece tanricasi Nyx'in torunu olan Lethe, oliim iilkesi Hades'e gelirve 
orada bir pmara donu§ur. Oyle bir pmar ki, suyunu icenler gecmi^teki hayatlarmi ve 
izdiraplarmi unutarak tath bir uyuklama icinde oluler diyarma, Hades'e girerler. 

LUNA 

Genellikle akil hastalari ve epileptikler icin Anglo-Amerikan ve Fransiz tip literaturunde 
lunatics, lunatiques tabirinin nadir de olsa kullanildigi goruruz. 

Luna, Romalilarm Ay tanricasidir. Hatta, Latin dillerinde aya hala luna ismi verilmektedir. 
Eskiden ozellikle ay basjarinda veya ay tutulmalarmda sikla§tigi zannedilen epileptik nobetler 
nedeni ile -ve belki de ayni periodisiteyi ifade etmesi nedeni ile- gerek epileptiklere ve 
gerekse periodik epizodlar ile seyreden akil hastalarma lunatik adi verilmi§tir. 

Kaldi ki, cok defa, gercek epileptiklerin bir akil hastasmi andiran psikotik tablolari 
gosterdikleri bilinmektedir. 

MEDEIA 

Psikiyatride bir annenin bilincdisj olarak 6z cocuguna karsj nefret hissi ve oldurme arzusu 
duymasi halinde kullanilan Medeia kompleksinin analitik tetkikinde, cogunlukla, hadisede 
kadmm kocasma kar§i duymakta oldugu du§manca hislerin rol oynadigi ortaya cikmaktadir. 

Dyspareunia-agnh cinsel birle§me durumu, gebe kalmaktan korkma, cocuga meme 
vermekten nefret etme gibi klinik olaylarm derinliginde Medeia kompleksine sikhkla rastlanir. 
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Giines. tanrisi Helios'un karisi olan Medeia, cocuklarim oldurup parcalarim babalarmm bniine 
firlatacak kadar korkunc bir anne olarak karsjmiza cikar. Ancak, hadise uzerine diis.iinecek 
olursak, Medeia'nm kocasi tarafmdan hor gorulen, itilmis. ve yabancihk hisleri icinde cirpman 
bir kadm oldugunu gbruruz. is.te bu nedenle, kocasmm birer simgesi olan cocuklarmdan 
nefret etmektedir. 

MNEMOSYNE 

Gerek psikiyatri, gerekse nbrolojinin giinliik tatbikatmda hafiza-bellek melekesi'nin tetkiki 
daima bnem tasjr. Bellegin kuwetlenmesi, azalmasi, yanilmasi, kaybolmasi gibi kavramlar bir 
taraftan akil hastaliklarinm arazlari ve kliniginin en bnemli kismim olusjururken, diger 
taraftan temporal lob ile limbik sistemin fizyolojisinin en ilginc yanlarmi te§kil etmektedir. 

Amnesia, hypermnesia, dysmnesia, paramnesia, ekmnesia hallerinden sbz ederiz; onlarm 
klinigini gbruruz. Ve belki de, fizyolojik olarak izah edebildigimiz pek az ruhsal isjevden 
olduklari icin de, nbro-psikiyatri klinikcilerinin disjnda gerek nbrofizyoloji ve gerekse 
kromozom ara§tirmacilari daima mneme, mnemosyne ve onun klinik ifadeleri ile ilgilenirler. 

Mnemosyne, Gaia ile Uranos'un, yani Yer tanricasi ile Gbk tanrismm kizidir. Ve Mnemosyne, 
Pieria daglarmda Zeus ile dokuz giinliik bir a§k hayati ya§adiktan sonra dokuz ilham perisini, 
yani Mousa'lari dogurmusjur. 

Mousa'lar Kalliope-destan veya lirik sjir, Klio-tarih, Polhymnia-pantomim, Euterpe-flut, 
Terpsikhore-dans, Erato-korolu sjir, Melpomene-tragedya, Thalia-komedya ve Urania- 
gbkbilim isimli dokuz esin perisi olup, her biri kendi konusu hakkmda insanlara esin verirler. 

MORPHEUS 

Esas amaci insanlari izdiraptan kurtarmak olan Tip'm, afyon olmadan varolamayacagi 
sbylenir. Izdirap, kendisini ya fiziki sahada agri olarak veya ruhsal sahada sikmti olarak 
gbsterir. Afyon hem agrmm, hem de sikintmm en etkin ilacidir. Bbyle hallerde, hekimin, 
sonunda ba§vurmak zorunda kaldigi en guvenilir ilaci da morfinden ba§ka bir §ey degildir. 

Uyku tanrisi Hypnos'un uc bin cocugundan biri olan Morpheus cesjtli morphe (§eki I ve bicim) 
ile insanlarm ruyalarma girer. Butun uyku ve ruya tanrilari gibi, Morpheus da kanath olup 
anmda dunyanm bir ucundan digerine ucar. Bicimleri, morphe'leri insanlara ta uzaklardan 
getirerek, onlari riiya biciminde gbrdurur, ya§atir. 

Argos kentinin krah Inachus'un guzel kizi lo'ya Zeus asjk olur; ancak, Zeus'un kiskanc ve 
cadaloz karisi Hera, kocasmm bu a§kini haber ahr almaz bc almayi tasarlar ve Zeus'un diger 
ilahlarla Olympos dagmda bir toplantida bulunmasmdan yararlanarak, lo'yu Argos'taki 
Yiizgbzlii Canavar'a teslim eder. Bu canavar bylesine azgm ve kendisine verilen yemlik 
kurbanlarm kacmalarim bnlemek icin bylesine dikkatliymi§ ki, uykusunda hicbir zaman 
gbzlerinin tumunu yummaz; elli gbzunu yumarsa, diger elli gbzu acik olarak etrafi ve 
kurbanmi kollarmi§. 

Zeus toplantidan dbnup olup bitenleri haber aldigmda, kendisine sadik Hermes'ten Yuzgbzlu 
Canavar'm inine gidip lo'yu geri getirmesini ister. Fakat, Zeus'un bu isteginin kolay 
ba§arilabilinecek bir §ey olmadigmi bilen ilah Hermes, canavarm yuz gbzunun tumiinii 
kapatabilmesi icin ilah Morpheus'un yardimim ister. 
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Morpheus oralarda bulunan birkac gelincik-ha§ha§ cicegini kopararak Hermes'e verir ve 
canavara yakla§tigmda bu gelincikleri gozlerine dogru firlatmayi ogutler. Ve Hermes, 
Morpheus'un dedigi gibi, Yuzgozlu Canavar'm inine yaklasjr yakla§maz elindeki gelincikleri 
canavara dogru uzattigmda canavar oylesine derin bir uykuya dalar ki, yuz gbzunun tumu 
kapanir. Bu derin uykudan istifade eden Hermes de, lo'yu canavarm elinden kacirip Zeus'a 
teslim eder. 

Gelincik ciceginin pavbt-papaverum ailesinden oldugunu hatirlarsak, bu guzel mitosun 
oturmakta oldugu saglam bilimsel temelleri, burada sbz konusu olan papaverum 
somniferum-gelincik- morphine-afyon ili§kisini kolayca anlami§ oluruz. Hastalarimizin 
rahatlamalari icin recetelerimize yazdigimiz afyonun icindeki morphine'nin mitoslardaki 
gizemli guzelligini bilmek, bilmem hekim olarak bizlere bir §eyler vermiyor mu?... 

Yukaridaki mitosun devami da cok guzeldir: Bu suretle, yeniden guzel lo'ya sahip olan Zeus 
eski capkinhgma basjayinca, Hera kiskanchgmdan busbutun cilgm bir hale gelir ve gene 
Zeus'un oralarda bulunmadigi bir anda, bc alma hisleri ile dolu olarak, zavalh lo'yu bir inege 
dbnu§turur. Bununla da yetinmeyip onu devamh rahatsiz etmesi icin de, kicma bir at sinegi 
musallat eder. At sineginin sebep oldugu bu devamh huzursuzluk ile lo cilgm bir halde 
etraflarda ko§u§maya ba§lar. Avrupa'nm bir kismmi, oradan tekrar gerisin geriye dbnerek 
Trakya'yi dolasjr... Bir turlii rahatlayamadan da bu cilgm ko§u§u ile Bogazici'nin kiyilarma 
kadar gelir ve oradan denize atlayarak, karsj sahile yuzer. Bu delicesine ko§usu sonunda 
Misir'a kadar gider ve orada Iris admi alarak Misirhlara tanrica olur. 

Bogazici'nin diger adi olan Bosphore kelimesinin etimolojisi, bu mitosa bagh: Boos poros- 
bkiiz kanah. 

NARKISSOS 

Narkisizm-narcissism tabiri ilk olarak Nacke tarafmdan psikiyatri nomenklaturune girmis.tir. 
Bir taraftan kendine saygi kavrami gibi cok olumlu bir kavramm temelinde bulundugu gibi, 
diger taraftan da asjk olan ile olunanm tek bir kisjde toplanmasi §eklinde tarif edebilecegimiz 
ki§inin kendisine a§ik olmasi gibi cok agir psikopatolojik bir siirec olarak da kar§imiza cikar. 
Bu iki uc arasmda da pek cok psikopatolojik fenomenin etiopatojenisinde kendisini belli 
eder. 

Genellikle, narkisizmde, libidinal enerjinin buyuk bir guc ile egoya oturmu§ olmasma 
mukabil; etraftaki objelerde libido enerjisinin cok zayif olmasi olaym esasmi olu^turur. Temel 
narkisizmde egodaki bu guclu libidinal enerjinin hayatm ilk gunlerinden beri suregelmekte 
olmasma kar§m; ikincil narkisizmde libidonun di§ objelere ybnelmis, olduktan sonra bu 
objelerden geri cekilerek tekrar egonun hizmetine sunulmu§ oldugunu gbruruz. Bazen de, 
hadisede, Abraham'm kullandigi tabir ile, bir negatif narcissism halini gbzlemekteyiz; bbyle 
haller, klinikte, kisjnin kendi bz kabiliyetlerini, butun olumlu vasiflarmi inkar edip, kendisini 
kiymetsiz ve degersiz gbrmesi ile belli olur. Bu gibi hallerde a§agihk duygusundan sbzedilir. 

Narkissos, daglarda tek ba§ma dola§an guzel bir delikanhdir. Dag perilerinden Ekho ona asjk 
olur, fakat bir turlu a§kini ifade etmesine imkan yoktur; Ekho hicbir zaman kendisi 
konu§amaz; ancak uzaktan, kendisi gbzukmeden sbylenenlerin son kelime veya hecesini 
tekrarlayabilirmi§. i§te bbylesine umutsuz bir a§ka tutulur Ekho. Narkissos arkadasjanm 
ararken "biri var mi burada?" diye sorunca, Ekho da "burada" diye cevap verir. Bunun uzerine 
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Narkissos da "gel" diye yanitlar. Zavalh Ekho, umut ve sevgi icinde "gel" diyerek ortaya gkar; 
fakat kendini begenmis Narkissos her halde Ekho'yu begenmemis olacak ki, pek yiiz vermez 
ve cekip gider... Ekho kirgm, iizgiin, umutsuz bir halde daglardaki magaralara sigmir. Ve 
oradan da, kendisini hic gostermeden duydugu sozlerin son kelime veya hecelerini hala 
tekrarlayip durur... 

Ancak, biitiin bu olup bitenleri ogrenen cezalandirma tanricasi Nemesis, kalpsiz ve kendini 
begenmis Narkissos'u, bundan boyle kimseyi begenip sevmemekle ve biitiin askmi yalniz 
kendisine yoneltmekle cezalandirir... 

Bir giin Narkissos daglarda dolasirken agac ve yesillikler icinde kaybolmus bir pmara rastlar; 
egilip su icmek istediginde suda gordiigii hayali begenip ona hemen asik olur; ne var ki 
begendigi bu hayal kendisinden baskasi degildir... Suda gbriip asik oldugu hayali elde etmek 
icin egildiginde de suya diisiip bogulur. 

Haberi alan dag nympha'lari giizel delikanlmm cesedini bulup gbrmek isteler, fakat o giizel 
Narkissos'un cesedi yerine giizel bir cicek bulurlar: Nergis... 

NIRVANA 

Hint felsefesinde mutlak huzur kavrammi ifade eden tanri Nirvana, psikanalitik kuramda 
oliim icgiidiisiiniin ifadesi olan Nirvana prensibine ismini vermistir. 

Zevk prensibi, Freud'a gbre, libidinal ihtiyaclarm ifadesi olup onun bir sekil degisikliginden 
baska bir sey olmayan realite prensibi dis diinyanm isteklerini nasil ifade ediyorsa; Barbara 
Low'un ortaya atmi§ oldugu Nirvana prensibi de, bliim icgiidiisiiniin ifadesini 
olusturmaktadir. 

Ruhsal hayatm en son amacimn gerginlik halinin asgari bir hadde indirilmesi oldugunu 
diisiiniirsek, Nirvana prensibinin bnemini daha acik bir sekilde kavrayabiliriz. 

NYMPHA 

Gelin anlamina gelen ve ormanlarda, daglarda, kirlarda, sularda yasayan disi varhklar olan 
nymphalarin mitolojideki yerleri, bugiinkii masallardaki peri kizlarma benzer. Biiyiik 
tanrilarla iliski kurarlar, ask maceralari olur, tanricalar onlari kiskanir. Pan, satyrler, silenler, 
Priapos gibi cinlerden ve de genelde erkeklerden nymphalar kacar, hatta erkek diismani 
olurlar. Ancak aralarmda Maia gibi Zeus ile Arkadia'daki golgeli magaralarda sevisip sonunda 
Hermes gibi tanri doguranlar da vardir. 

iste bu nymphalar, bugiinkii psikiyatrik nomenklatiirde, kadmlarda gbriilen hyperseksual 
davranisa nymphomania isminin verilmesine sebep olmuslardir. 

OEDIPUS 

Giinliik akliye tatbikatmda kullanilan terimler arasmda, herhalde, Oedipus kelimesi kadar 
sikca kullanilan ya hic yoktur veyahut onun gibi her an karsimiza cikani pek azdir. 

insan hayatmda, kisilik temelinin atildigi ve kisinin tiim hayati siiresince mutlu veya mutsuz, 
atilgan veya pisirik, kavgaci veya anlayish, ilkel veya olgun, basarih veya zavalh olacagmi 
belirleyen 3-7 yas arasmdaki ilk heteroseksual, ilkel genital-phallik devreyi bir mitos 
simgelemektedir. 
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Soziinii ettigimiz ya§ diliminde erkek cocugun annesine kar§i duymakta oldugu bu a§k 
nedeniyle babasmm kendisini cezalandirip kisirla§tiracagi korkusu icinde bulundugu Oedipal 
devreyi simgeleyen trajik bir mitos vardir. 

iki bin sene evvelinin deterministik-fatalistik hayat goru§u, tannlarm lanetlemis, olduklari kisj 
veya soyun nasil bir suc isjeme girdabi icine girip bir turlu kurtulamadigim Oedipus'un 
oykusuyle dile getirir. Oedipus, Thebai'nin lanetlenmi§ kral soyundan gelir. Anasi lokaste'nin 
ona gebe iken gordugu bir ruyanm tefsirine gore, dogacak cocugunun kendi babasmi 
oldurecegi ve annesi ile evlenecegi anlasjhr. Bu korkunc kehanet karsjsinda lokaste ile kocasi 
Laios'a, dogan cocugu dogar dogmaz ortadan kaldirmaktan ba§ka bir care kalmaz. Cocuk 
kimsenin haberi olmadan emin bir kisjye teslim edilerek saraydan kacinhr, ormanda 
ayagmdan iple baglanarak bir dala asihr ve olume birakihr... 

Ne var ki, bir miiddet sonra oralardan gecen bir coban, ayagmdan asilmi§ oldugu icin ayagi 
§i§mi§ olan bu cocugu bulur ve onu Korinthos krah Polybos'a teslim eder. Korinthos krah da, 
ismini bilmedigi bu cocuga Oedipus-sj§ ayakh, (oedima-§i§lik, pus-ayak) admi vererek, onu 
kendi oglu gibi yeti§tirir. 

Ancak, soy bir defa tanrilarca lanetlenmi§tir ve bu lanet sonuna kadar gidecektir. Oedipus 
buyuyunce, etraftaki dedikodulardan, kendisinin bulunmu§ bir cocuk olup Polybos ailesinin 
esas cocugu olmadigmi ogrenir. Hakikati ogrenebilmek icin kahinlerin memleketi Delphoi'ye 
gitmeye karar verir. Delphoi'de korkunc hakikati ogrenir: Kendisi lanetlenmi§ bir kimsedir, 
babasmi oldurup anasi ile evlenecektir. 

Agir bir sikmti icinde Delphoi'den aynldigmda yolda bir gecitten gecerken tammadigi iki 
ki§iye rastlar. Munaka§a sonunda cikan kavgada bu iki kisjden birisini oldurur, digeri ise 
kacar. Sonunda, Oedipus tanimadigi bir §ehre girer. fiehir matemdedir, §ehrin krah 6lmu§, 
§ehir idarecisiz, kralice ise kocasiz kalmi§tir... 

Etrafta bir hikaye dola§maktadir: Sphinx denilen canavar o §ehre gelmi§ ve onune gelene iki 
zor bilmece sormaktadir. Kimse de bu bilmeceleri cozemedigi icin canavar, rastladigi 
kimseleri yuksek bir kayadan ucuruma yuvarlamaktadir. Bu duruma bir hal caresi bulabilmek 
iimidi ile fikir almak icin Delphoi'deki kahinlere gitmekte olan kral ve nedimi dar bir gecitte 
genc bir adamla kar§ila§mi§lar ve cikan kavgada, kral yabanci tarafmdan 6ldurulmu§tur. 

Oedipus bunun uzerine Sphinx'e gider ve canavarm sordugu iki guc bilmeceyi cozer. Sphinx, 
bilmecesinin cozuldugunu ogrenince, §ehri affeder ve kendisini ucurumdan atarak intihar 
eder. 

Ba§anh bir §ekilde §ehre donen Oedipus kurtarici olarak kar§ilanir, §ehrin krah ilan edilir ve 
eski kralm dul karisi ile evlenir. Bu evlilikten dort cocuk diinyaya gelir. 

... Ve tannlarm laneti, boylesine kahredici olaylarm siirmesine neden olur... 

Bir muddet sonra §ehirde veba cikar, felaket etrafta kol gezer. Delphoi'ye gidilerek felaketin 
nedeni soruldugunda, oldurulen eski kral Laios'un katilinin cezalandirilmasimn §art oldugu 
ogrenilir. Ara§tirmalari bizzat idare eden Oedipus, biraz sonra kendi ara§tirmasi sonunda 
korkunc gercegi ogrenir. Anasi lokaste kendini oldurur; Oedipus da, annesinin ignesi ile 
gozlerini kor eder. 
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Oedipus'un kendisinin gozlerini kor etmis. olmasi nedeni ile, psikiyatride kis.inin kendi 
gozlerini kendisinin tahrip etmesi hali icin de Oedipism tabiri kullamlmaktadir. 

ORESTES 

Bilincdisj olarak geli§en ve bir erkek cocugunun kendi 6z annesini oldurme arzusu §eklinde 
kendini gosteren Orestes kompleksine, 'Klytaimnestra'mn, asjgi Aigisthos ile bir olarak 
kocasi Agamemnon'u oldurdukten sonra 6z oglu Orestes tarafmdan asjgi ile birlikte 
oldurmesi' mitosu temel te§kil eder. 

Agamemnon'un Atreus'un oglu oldugunu hatirlarsak, bu hadisede de, Atreus soyunda 
mevcut lanetin etkisini goruruz. Butun Atreus soyunda daima aile ici cinayetler leitmotif 
olarak biri digerini kovalar. Zaten senelerce evvel, Agamemnon'un kendisi Troya seferine 
cikarken gemilerine uygun bir ruzgar bulabilmesi icin Tanrilara 6z kizi iphigenia'yi kurban 
etmemis, mi idi?... Lanet, buyuk baba Tantalos'tan beri devam edegelmektedir... 

Bu mitos bizlere soya cekim ile ilgili hastahklar durumunu akhmiza getirmiyor mu? 

PAN 

Cok kotu, agir, kahredici bir oliim hissi ve korkusu ile beraber ortaya cikan ve ozellikle 
sabahlari -cogunlukla- hicbir sebep yokken gozuken ve norovegetativ distonik araz ile 
tamamlandiginda, bazen, yanhsjikla myocard infarktusu ile kari§abilen had anksiete 
reaksiyonu-panic reaction-panik atak tabirindeki Pan -aslmda- son derece iyi, sevecen, 
hayati seven, gurultu ve yaygara koparan, cobanlari koruyan, kamis.tan kavalmi calan, 
cirkinligine bakmadan guzel nymphalarm pesjne takilan, ama onlardan pek yuz gormeyen bir 
ilahti. 

Yari insan-yari keci Pan, keci boynuzlu, sakalh, insan yuzlu, keci ayakh bu tuhaf ve acayip 
ilah bazen ogleleri herkes rahat rahat uyurken -muziplik olsun diye- oylesine gurultu 
koparirmi§ ki, etraftaki butun canhlar korku icinde kaci^irlar, panike, panige kapihrlarmi§... 

Bir gun Korfu adasmm guneyinde sefer yapan bir geminin dumencisi Paksos adasmdan bir 
ses duymu§: "Ulu Pan oldu!" Dumenci bu sesi karaya dogru iletince karadan korkunc bir 
feryat, inilti, agla§malar gelmeye ba§lami§; butun doga, keci ayakh ilah Pan'm olumune yas 
tutmu§... 

PHAIDRA 

Ogluna asjk olan ana, bir annenin kendi 6z ogluna kar§i -bilincdi§i olarak- erotik hisler 
besleme haline Phaidra kompleksi ismini veren Phaidra, Thesseus ile evli iken Thesseus'un 
eski bir evliliginden olan oglu Hippolytos'a asjk olur. Ancak, Hippolytos uvey anasmm bu 
a§kini nefretle karsjlar. A§kmm uvey oglu tarafmdan reddedilmesi, Phaidra'ya hadiseyi 
tersine cevirerek, kocasma uvey oglunun kendisine a§k teklif etmesi §eklinde nakletmesine 
yol acar. Bu hadiseye inanan Thesseus, Hippolytos'u evden kovar. Babasmm kovudugu 
Hippolytos da arabadan du^erek olur. Sonunda, Phaidra vicdan azabi icinde intihar eder. 

PHOBOS 

Psikiyatride cok sikhkla kullandigimiz ve ki§inin sacma oldugunu bildigi halde bir turlu 
kurtulamadigi, aklmdan uzakla^tiramadigi korku olarak tammlayabilecegimiz phobia 
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tabirinin mitolojideki kokeni, savas. tanrisi Ares'in yanmdan hic ayrilmayan ve deh§et, panik, 
korku ile onun sonucu olarak ortaya cikan bozgun, achk, sefaleti simgeleyen Deimos ve 
Phobos'a kadar iner. 

PRIAPOS 

Agrih, istenmeyen, cinsel arzu ve zevk ile beraber olmayan, genellikle de geceleri ortaya 
cikan ereksiyon hallerine yani agrih gece ereksiyonu haline priapismus ismi verilmektedir. 

Priapos, Anadolu'nun Lapseki §ehrinden gelen bolluk tanrisidir. Kendisi Dionysos, yani 
Bakkhos ile Aphrodite'nin ogludur. Sembolu penis olan bu tanri, bahkcihk, bahcecilik, 
hayvancihk ve ciftlik isjerini korur, mahsulun bol olmasim saglardi. Qunkii yamru yumru ufak 
tefek bir adam olan Priapos, kendi boyu kadar buyuk ve daima ereksiyon halinde olan bir 
phallos'a, penise sahipti. 

Bir Dionysos torenine katilan Priapos oylesine icmis., hadiseleri oylesine kavrayamaz bir hale 
gelmi§ti ki, cirkinligine ve ucubeligine bakmadan Lotis gibi dunya guzeli bir nympha'ya asjk 
olmu§tu. Herkes uykuya dalmisj<en Priapos guzel Lotis'e yakla§mis. ve tam isjni yola 
koyacakken bir es.ek amrmis.ti. E§egin anirmasma herkes uyanmi§, zavalh Priapos'un haline 
oylesine gulmus.ler, oylesine alay etmisjerdi ki, artik Priapos'un ereksiyonu hic ama hic zevk 
vermez olmu^tu; ona aci veren, tat vermeyen, i§e yaramayan ve kendisinin arzulamadigi bir 
ereksiyon olmu§, priapismusa donu§mu§tu. 

PROTEUS 

Psikodiagnostik ve psikolojik testlerle ugra^an psikologlarm hemen hemen her gun tatbik 
ettikleri proteus testine ismini veren Proteus, Misir'da Nil irmagimn agzmdaki Pharos adasma 
yerle§mi§ ihtiyar bir tanridir. Poseidon'un fok bahklarma ve diger deniz yaratiklarma bekci 
vazifesi gorur. Denizin butun sirlarmi bilir, gizliliklerini cozer; ancak bilgilerini, sirlarmi 
vermez. 

Nitekim Menelaos ile Helene, Misir'a vardiklarmda -bir tanrmm gazabi olsa gerek- denize 
acilamazlar. Proteus yolu gostermez; fakat Proteus'un kizi, Menelaos ve arkada§larma, 
kendilerini fok derileri ile kaplayarak foka benzemelerini ve bu suretle Proteus'u aldatarak 
ona yakla§malarim bgutler. ihtiyar Proteus da, bu oyundan habersiz uykuya daldigmda hep 
beraber ustune cullanip zorla sirlarmi sbyleteceklerdir. Hakikaten bu oyun oynanir. Proteus 
tum olanaklari ile kar§i kor, sirrmi vermemek icin §e ki I degi^tirir. Agac olur, ejderha olur, 
canavar olur, su olur. Ne var ki, tiim §eki I degi§tirme cabalari hicbir sonuc vermez. Sonunda 
Menelaos'a yolu gbstermeye mecbur kahr... 

PSYKHE 

Tip'm en gizemli §ubesi Psikiyatriye ismini veren Psykhe, Miletos kralmm uc kizmm en 
guzelidir. Bu guzelligi ile de Aphrodite'nin kiskanchgmi ve hi§mini ceker. Aphrodite, oglu 
Eros'tan, guzel Psykhe'yi ahp daga gbturmesini ve orada onu bir canavar ile zorla 
evlendirmesini ister. 

Ne var ki, Eros guzel Psykhe'yi gbrdugunde, onu bir canavar ile evlendirmek bir yana, bir 
daha hic ayrilmamacasina onunla birle§mek ister. Zaten sevgi ve a§k, ruhtan ayrilamaz ki... 
Fakat, ne yazik ki, Eros bir tanri, Psykhe ise bir blumliidiir. Bbylesine bir birle§meye tanrilar 
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izin vermez. Onun icin Eros, Psykhe'yi ahp bir magaraya goturur ve ona kendisini gostermez; 
yalniz karanhk gecelerde gelir ve sevgilisi ile bulu§ur. Psykhe'den de kendisini gbrmeye 
cali§mamasim ister. Fakat Psykhe sevgilisinin kim oldugunu hic olmazsa bir kerecik olsun 
gormek ister... i§te boyle bir istek ile, bir gece Eros yanmda uyurken, yag kandilini yakip ona 
bakmaya kalkisjr. Kandili yakip sevgilisinin bir tanri oldugunu gbrunce bylesine heyecanlanir 
ki, bir damla kizgm yag Eros'un omuzuna damlar. Eros uyanir ve farked ildigini gbrunce 
Psykhe'yi birakip gider... 

iki sevgili arasmdaki ayrihk uzun siirer, ikisi de mutsuzdur. Ancak bbylesine kuvvetli bir a§k 
karsjsinda Aphrodite yumu§ar; bu a§ka izin vermesi icin Psykhe'den yerine getirilmesi cok 
giic olan bazi isteklerde bulunur. Aphrodite'nin bu zor isteklerini yerine getirebilmesi icin 
biitiin nymphalar ile satyrler elbirligi ile Psykhe'ye yardim ederler; bu yardimlar sayesinde 
Aphrodite'nin istekleri yerine getirilir. Sonunda Eros ile Psykhe birbirine kavu§urlar. 

PYGMAUON 

Kibrish yontucu Pygmalion kadmlardan nefret edermis.. Hic bir kadmi sevmemeye, kendisini 
yalniz ve yalniz sanatma vermeye yemin etmi§. Ku§kusuz, bbyle bir karar saghkh degildi; ve 
sapik bir kararm tanrilar tarafmdan kabul edilmesi de olanaksizdi. 

Pygmalion bir giin kusursuz guzellikte bir kadm heykeli yapmaya karar verir. Yapmis. oldugu 
heykel bylesine canh ve guzeldir ki, Pygmalion, kendi yaptigi bu heykele asjk olur, onu bper, 
onunla konu§ur ve onunla yatar... 

Biitiin bu olup bitenleri A§k tanricasi Aphrodite hafif alayla karisjk bir anlayi|la izler ve 
Pygmalion'un bu sapik karar ve ili§kisinden vazgecmesini bekler. Nitekim, A§k tanricasi 
adma duzenlenen bir bayramda herkes Aphrodite'den isteklerde bulunurken, hayatmda 
hicbir zaman kadm sevmemek iizere ant icmis. olan Pygmalion da tanricadan, cansiz bir 
nesneyi sevmenin manasizligim anladigmi sbyleyerek, kendisini affetmesini, ancak yaptigi 
heykele benzer bir kizi yoluna cikartmasim diler. 

Evine dbndiigiinde, her zaman yaptigi gibi, heykeli cansiz dudaklarmdan bptiigiinde, o soguk 
ve cansiz dudaklarm, o viicudun canlandigmi gbriir. Pygmalion, bbylece kendi yapmi§ 
oldugunu kadma, Galateia'ya sahip olur. 

i|te, psikiyatride genellikle feti§izm konusu icinde dii§iiniilen ve cansiz kadm heykelleri veya 
kadm organlari §eklindeki §eylere cinsel istek duymak ve onlarla cinsel doyuma ula§mak 
hastahgma verilen Pygmalionismus terimi, bbylesine giizel bir mitostan kaynaklanir. 

PYTHO 

Pythiatisme terimi, -bzellikle Fransiz psikiyatri terminolojisinde olmak iizere- cok yakm 
tarihe kadar hysteria kavrammi veya bugiinkii Anglo-Amerikan ekoliin konversiv reaksiyon 
kavrammi ifade etmek icin cok kullanihrdi. Hele, Babinski'nin, "histeri, arazlari telkin ile 
ortaya cikan ve telkin ile ortadan kalkan bir hastahktir" tanimim dii^iiniirsek, buradaki telkin 
etmek/pythein eyleminin bnemini biisbiitiin anlamis, oluruz. 

Delphoi'deki Apollon tapmagmda kahinler gelecek hakkmdaki sbzleri sbylerken, ayni 
zamanda, halka karsj daima telkin ve ikna ybnetimini kullamrlarmi§... 
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Bu tapinaklar Pythoia adini tasimakta imi§ler. i§te bu tapmagm yapildigi yerde, daha once 
Toprak Ana/Gaia'dan dogma Python admda bir yilan varmi§. Apollon, tapmakta kendi 
kehanetini yerlesjirmeden once, bu yilani oldurmek zorunda kalmi§. 

SATYR'LER 

Kadmlara ili§kin olan nymphomania teriminin erkeklere ili§kin karsihgi olarak ve erkek 
hyperseksualitesi halini tammlamak icin kullanilan satyriasis terimi admi Dyonissos/Bakkhos 
alaymda silenler ile beraber yer alan ve bellerinden ustu insan, bellerinden a§agisi ise at veya 
teke olan satyr denen varhklardan almaktadir. Ayaklari at tirnagi biciminde olan bu satyrler 
devamh ereksiyon halinde olan kocaman penisler tasjrlar, kirlarda dolasjr ve rastla§tiklari 
nymphalarla vahsjcesine bitmez tukenmez sevi§melere g i risi rlerm is . 

SELENE 

Luna mitosunu anlatirken, sarahlara lunatik admm verildiginden; bunun da, ayhk/devrT olay 
anlami nedeniyle saranm periodisite gostermesi ozelligine ili§kin bir adlandirma oldugundan 
sozetmi§tik. 

Seleniasmus terimi de sara anlamina gelen ve ayni esaslar nedeni ile bu anlamda kullanilan 
eski bir terimdir. 

Latince Luna-Ay admm Yunanca karsihgi olan Selene'den turemi§ olan seleniasmus terimi, iki 
atm cektigi giimiis, tekerlekli bir araba ile goklerde dola§an, pek cok a§k maceralarina kari§an 
fettan bir kadm olan Selene'den gelmektedir. Selene, Hypereion ile Theia'nm kizi, Helios- 
Gune§ ve Eos-fiafak tanrilarinm kardesidir. 

Guzele, cirkine bakmaksizm sevisir, Selene. Zeus ile a§k maceralari oldugu gibi keci ayakh, 
keci boynuzlu ve keci sakalh Pan'la da sevisir. Ama, Besparmak daglarmdaki coban 
Endymion, onun en fazla goniil bagladigi asigidir. Butun gun Be§parmak daglarmda kecileri 
ve kavah ile saga sola ko§up yorulan Endymion, geceleri cirilciplak cimenlere serilip 
yattigmda, Selene bulutlardan cikarak, kimi gece kisa, kimi gece uzun saatler Endymion'un 
ciplak guzelligini kollari ile kavrar, onunla sonu gelmez sevi§melere giri^ir durur... 

Epileptik karakter uclemesindeki erotismus-frenlenemeyen §ehvet ogesinin onemini 
hatirlarsak, sara anlaminda kullanilan seleniasmus terimi daha da bir anlam kazanmi§ olur. 

SISYPHOS 

Sisyphos kavrami, ozellikle Varolu§cu psikiyatride, absurd-sacma kavrammm bir simgesi 
olarak kullamlmaktadir. Genel gunliik Psikiyatri uygulamasinda pek kullanilmayan Sisyphos 
kavrami terimindeki mitoloji kahramani Sisyphos, hic de absurd-sacma bir i§ yapmi§ 
degildir; tam tersine, belki de, insanm varolu§undan beri insan varolu§una yaki§an en 
anlamh, en insanca isj yapmi^tir. 

Sisyphos, zekasi ile tanrilarla boy 6lcu§meye kalkismistir. Prometheus tanrilara ozgu olarak 
kabul edilmis ates-bilgiyi insanlara vermi§ ve sonunda tanrilar tarafmdan Kafkas daglarmda 
prangaya vurulup sonsuza dek vahsj ku§lara yem olmaya mahkum edilmis ise; Zeus'u 
kandirmaya, ondan zekasi ve akillihgi sayesinde odunler koparmaya kalki§masmdan dolayi 
Sisyphos da, cok anlamh bir i§ yapmaya girisen bu kisi de, en anlamsiz bir isj yapmaya, koca 
bir kayayi, bir dagm eteginden tepesine kadar iteleyerek goturmeye mahkum edilmistir. Ne 
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var ki kaya, tam tepeye varacagi sirada Sisyphos'un elinden kayarak tekrar dagm etegine 
kadar yuvarlanip du§ecek ve bu i§ sonsuza dek siiriip gidecektir. 

Zeus'un Sisyphos'a vermis. oldugu ceza bu... Fakat Sisyphos, bu mutsuz kahraman, bilinci 
sayesinde, tasjdigi insan olmamn gururu ile, di§ etkenlerin anlamsizhgina ve ko§ullarin 
kacimlmaz baskisma ragmen, gercekle§tirmeye mahkum oldugu bu anlamsiz isj, tanrilara 
kafa tutmanm bir simgesi §eklinde anlamhla§tirmayi ve bunu tiim insanhga sonsuza dek 
ogretmeyi ba§armi§tir. i§te bunun icindir ki, Sisyphos mutludur. 

THANATOS 

Kisjligin en ilkel, en katiksiz -ve esasmda en insanca- olan kismim olu§turan id, iki temel 
bile§enden olus.ur: yapicihk ve yikicihk, yani Eros ve Thanatos veya Destrudo. Eros'un 
tamamen karsjti olan Thanatos'ta, insandaki tiim yikici, oldurucu durtuler bulunmaktadir. 
Oldiirmeler, savasjar, yagmalar gibi yikici tiim davrani§lar, insandaki Thanatos'un Eros'a 
galip gelmesinin sonucu ve de ifadesidir. Ancak, birbirinin karsjti olan Eros ve Thanatos, yani 
bu iki kars.it komponent, insanda cok uyumlu ve ayarh bir oran icinde bulundugundandir ki, 
kisj, ya§ami boyunca mutlu ve yaratici olma §ansina sahip olur. 

Thanatos oliimii simgeleyen tanridir. Gece tanricasi Nyx, kendi basjna Hypnos-uyku ve 
Thanatos-oliim tanrilarmi dogurmu^tur. Thanatos, Hypnos ile birlikte, yeraltmdaki oliiler 
iilkesinin en derin yeri olan Tartaros'ta oturur. Her ikisini, bliiler iilkesinin tanrisi Hades 
konuk eder. 

URANOS 

1862'de Karl Heinrich Ulrich'in ilk kez kullanmi§ oldugu Uranismus, erkek 
homoseksiialitesinin cok bzel bir §eklini olu§turmaktadir. Burada, iki homoseksiiel erkek 
arasmda gercek bir cinsel ili§ki sozkonusu degildir; aralarmda cinsel olmayan bir 
homoseksiialite vardir: ikisi de -biri erkek digeri kadm duygulari ile- birbirlerine asjk 
olmalarma ragmen, hicbir zaman seksiiel ili§kide bulunmak istegini duymazlar. 

Uranismus terimine admi veren Gok tanrisi Uranos, Yer tanricasi Gaia ile evlenerek 
dogurdugu cocuklari, bunlarm bir giin gelip de egemenligine son vermemeleri icin, dogar 
dogmaz Gaia'nm karnma gerisin geriye sokarmi§. Ta ki, cocuklarmdan Kronos, anasmm 
kendi eline tutu^turdugu tirpanla babasmm testislerini koparmcaya kadar. Uranos'un kopan 
testislerinden akan kandan 6c alma tanricalari Erinies, akan sperma'dan da Aphrodite 
yaratilmisjardir. 
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RASULULLAH SALLALLAHU ALEYHi VE SELLEMiN KABRi UZERiNDEN 

HAZIRLANAN KOMPLOLAR 

Suudiler Peygamberimiz Sallallahii Aleyhi Ve Sellemin Mezarini 

Neden Yikamadilar? 

Dunyamn 5 buyuk sehir plancismdan biri olarak odiil almis olan, degerli dostum OROL 
ATAMAN, VehhabT Suudiler'in Mekke ve Medine"deki icraatmi i soyle anlatiyor: 

- "Bir §ehir dusunelim, 20 yil icerisinde gecmisine ait ne varsa imha edilsin. Tiim tarihi ve 
kulturu imara kurban gitsin. Yerine betonarme uydu kentler kurulsun." 

- " Bu varsayim sadece bir felaket senaryosundan ibaret degil. islam'in en kutsal sehri Mekke 
'de olan biten tam da bu. Ceyrek asir icerisinde Mekke'deki tarihi eserlerin %95'nde yikim 
yapildi. TarihT deger tasiyan mekanlar, dinT yapilar, kadim mezarhklar yok edildi. Turbeler 
dinamitlendi. Acilan sahalara gokdelenler, rezidanslar, ultra-modern yedi yildizh oteller, luks 
markalarm satildigi ahsveris merkezleri insa edildi. Mekke'nin tum gecmisi islam 
Medeniyetinin geleneksel estetik anlayismdan koparilarak Brutalist, Post-Modernist 
mimarinin hakim oldugu yapilarla donatildiO Buldozerler ve vincler sehri yeniden dizayn 
etmede parsel parsel ilerlediler." 

- "Bu hafriyat cahsmalari gectigimiz gunlerde Mescid-i Haram'm duvarlarma dayandi. 
Genisletme projeleri kapsammda Muslumanlarm kiblesi Kabe'yi cevreleyen mescidin yikimma 
baslandi. Kisim kisim devam eden yikim 

ile EmevT, AbbasT, FatimT, Memluk ve Osmanhlar tarafmdan yapilan yuzlerce yilhk mekanlar 
tamamen ortadan kalkacak. Hazret-i Peygamber'in dogdugu ev ya coktan yikildi, ya da 
gokdelen, rezidans, otel, ahsveris merkezi insaati icin buldozerlerin golgesinde bekliyor!." 

- " Zira SuudT kraliyet ailesi, mensup oldugu kati VehhabT inanci dolayisiyla bu yapilari dinT 
olarak "sirk" ve "putperestlik" addediyor. Bu inanc kistaslarma gore pek cok dinT- 
tarihT yapi.ebide ve mezarhk "put" niteliginde 

kabul ediliyor. Dolayisiyla imha edilmelerinde bir beis gorulmuyor." 

- " Yani kisacasi kentsel donusum, genisletme, modernlesme soylemlerinin ozunde, VehhabT 
(NecdT) ogretinin ideolojik yaklasimi yatiyor. Mesela, Cennet-u'l Mualla mezarhgmdaki Hz. 
Hatice turbesi... Turbe ve mezarlar 

yikilarak, yok edilerek kabirler duzlendi." 

- " Yanhs okumadimz!.. Mekke'de tarih, kultur turbe, mescit hos gbrulmuyor. islam'm en 
kutsal yapisi Kabe'nin, devasa ahsveris merkezleri, yedi yildizh luks oteller, rezidanslar ve 
gbkdelenler arasmda adeta "ufacik" kaldigim, kayboldugunu gorursunuz. Brutalist, Post- 
Modernist mimarT anlayism hizla hakim olmaya basladigi sehir, islam Medeniyeti'nin 
geleneksel estetik anlayismdan tamamen koparilmak uzere! islam'm erken devirlerine ait 
tarihT mekanlar, hatiralar, sahabe kabirleri, turbeler parsel parsel diimdiiz ediliyor! ilk 
donemlerden 20. yuzyil baslarma degin uzanan bir yelpazede, islam devletlerinin Mekke'yi 
kusatan tarihT izleri bir bir silindi, siliniyor. Ama Paris 

Hilton, Gucci, Dior, Burberry, Hugo Boss gibi I u ks markalar yeni magazalar, Starbucks 
yeni subeler acmakta hic zorlanmiyor. " 
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- "islamiyetin "ihtilafi" -muhtelifligi- "cogulcugu" rahmet olarak niteleyen telkinleri hilafmda 
Mekke'yi ziyaret eden miisliimanlar, Suudi idolojinin "tekilci" dayatmalariyla yiizlesjyor. 
VehhabT (NecdT) ogretinin deger yargilari dogrultusunda ibadet ve inanclar uzerinde 
tahakkiim kurulmaya cahsjyor. SunnT miisliimanlarin mukaddes 
addettigi, "yadigar" olarak gordiigii ziyaret mekanlari coktan yikildi, kapatildi ya da 
yasaklandi. SJT miislumanlar, kutsal addetikleri zatlarm tiirbelerinde dua etmek 
istediklerinde, bizzat devlet tarafmdan tahkir ediliyorlar. Herhangi bir miisliiman, Sahabenin 
kabri basjnda dua etmek istediginde, derhal SuudT bir §urtanm (polisin) elindeki 
jobla iizerine yiiriidiigiinii goriiyor ve "Ya Haci, sjrk sjrk!" miidahalesiyle kar§ila§iyor. 
Suudlarm kendi inanc kistaslarmi temel alarak yaptiklari takvim diizenlemeleri, ibadet 
saatleri, miibarek giin ve gecelerin tarihlerine uymak mecburT tutuluyor. Kendilerinin 
disjndaki goriisjere hicbir §ekilde miisamaha tanmmiyor. Bunlari da siki§tiklari zaman 

"Bizler de Ehl-i Siinnetiz (SelefTyiz) ve HanbelT mezhebindeyiz" diyerek bu kisve altmda 
me§rula§tiriyorlar. Halbuki 

bu, manzara ibn-i Teymiyye'nin §azz (marjinal) goriisjerinin Muhammed bin Abdilvehhab ile 
yeni bir veche kazanmasmdan ba§ka bir §ey degil!" 

Sevgili dostum, biiyiik mimar ve §ehir planlamaci OROL ATAMAN §6yle devam ediyor: 

- "Mekke'nin planlamasmi Haziran 1 982'de tahta cikan Kral Fahd yaptirmi§ti. Kral hemen o 
yil icinde benim de bulundugum planlama ekibini kurdu ve 1982-1985 yillari arasmda bizim 
hazirladigimiz Bolge Plani ve Kent Master Plan'mi da kendi iktidarda kaldigi 1 980'li ve 1 990'h 
yillar boyunca sadakatle uyguladi. Bizim hazirladigimiz planlarm 
onemli biitiin kararlari, ufak tefek mevziT degi§iklikler disjnda, gercekle§ti." 

- " Planm hedef yih 2010 idi. Ama maalesef plan 201 0'u goremedi. 2000 yilmdan 
sonra Kral Fahd ciddi bicimde rahatsizlandigi icin iilkenin yonetimi biiyiik olciide Veliaht 
Prens Abdullah'm eline gecti. Nitekim 2005 yilmda da 

Kral Fahd oldii ve Abdullah yerine Kral olarak gecti. Kral Abdullah kategorik olarak 
Osmanh'yi ve Tiirkleri hic sevmeyen bir insandi .ilk i§ olarak 2002 yilmda bizim plammizda 
korunmasi ve restorasyonu ongoriilen Ecyad Kalesini yiktirip, yerine 5 yildizh otel yaptirdi. 
Ecyad Kalesi, Kabe'nin asi kabilelerden ve bedevilerden savunmasma yardimci olmak iizere 
Tiirkler tarafmdan yapilmi§, I. Diinya Savasj'nda Tiirk Garnizonu olarak kullanilmi§ti. Kabe'ye 
hakim bir tepede 23 doniimliik arazi iizerine in§a edilen kale, Ocak 2002'de SuudT Arabistan 
hiikiimeti tarafmdan yerine otel yapilmak amaciyla yikilmi§tir. Ebrac el Beyt (Evin burclari) 
kuleleri adi verilen gokdelen oteller Fransiz ACCOR grup tarafmdan isjetilmektedir." 

- "Daha sonra Kral, Mekke'de en degerli yer olan Kabe ve 1 km.lik yakm cevresini 
(Design + Build+Operate) 

formiiliiyle Saudi Bin Ladin Grubuna 49 yilligma verdi. SuudT Arabistan'h bu in§aat firmasi, 
yanma Pakistanh bir mu§avir firma da alarak, Kabe'nin cevresini 100 kath gokdelenler ile 
ku§atmayi ongoren bir kentsel tasarim 

projesi hazirladi. Bu Proje'ye hem islam diinyasmdan, hem de Bati diinyasmdan biiyiik 
tepkiler gelince, Proje'yi degerlendirmek iizere uluslararasi bir jiiri olu§turdular. Bu jiiride 
Tiirkiye'den de meslektasjmiz Prof Siiha Ozkan 
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da vardi. Jiiri Proje'yi yerden yere vuran cok guzel bir elestiri raporu hazirladi. Raporu aldilar 
bir rafa koydular. 

Kral Abdullah olmeden once, Mekke'deki 500 yilhk Turk hakimiyetinden geriye kalan Sultan 
Abdulaziz ve 

II. Abdulhamid tarafmdan Kabe'nin etrafmda insa edilen revaklar'i da yiktirdi. Boylece 
Mekke'de Osmanhlar'in 

ve Turkler'in tum izlerinin silinmesi islemi, tamamlanmis oldu." 

Degerli dostum OROL ATAMAN, 90 yildir suren bu hir-gur, hengame, yikim ve tahribat 
arasmda, Hazret-i MUHAMMED'in (sallallahu aleyhi ve sellem) kabrinin nasil dimdik ayakta 
kaldigmi da anlatiyor. Ama onun hayret uyandiran hatirasma gecmeden, olaym 
evveliyatmi nakledelim. 

Can Atakh Vatan gazetesinde anlatiyor: 

- "1981 yilmda ATATURK'un 100. dogum yih nedeniyle kapsamh bir program hazirlanmis. 
Prof. Yalcmtas o donemde ilim Kurulu'nun basma getirilmis. Amac ATATURK'le ilgili cesitli 
kaynaklardan arsjv arastirmasi yapmak ve "bilinmeyen ATATURK'u" ortaya cikarmakmi§." 

- "Yalcmta§, yasadiklarmi, 'Disislerinde Munir Bey vardi. (Soyadmi hatirlayamadi) iyi bir 
arastirmaci ve arsivciydi. Ona Disisleri Bakanhgi arsivlerinin arastirilmasi gorevi verilmisti,' 
diyerek anlatmaya basladi." 

- "Sonra surdurdu: 'Bir gun Munir Bey aradi. Cok ilginc bir belge buldugunu, bunu getirip 
gostermesi gerektigini soyledi. O sirada benim cahstigim Basbakanhk binasi ile Disisleri 
binasi ayni yerde. Hemen atlayip geldi. C°l< heyecanhydi." 

- "Prof. Yalcmtas, Munir Bey'in gosterdigi belgeye baktigmda cok sasirdigmi belirterek soyle 
devam etti: 'Belge bir telgraf metniydi. Henuz yeni kurulan SuudT devletinin kralma 
gonderilmisti. Telgrafta 'Hazret-i MUHAMMED'in (SALLALLAHU ALEYHi VE 
SELLEM.) mezarinm yiki lacagini derin uzuntu icinde ogrendim. Bu kutsal emanete asla 
dokunamazsimz. Bir tek tasmm bile zarar gordugunu duyarsam, orduyu asagiya gonderirim' 
anlamina gelen cumleler vardi." 

- "Yalcmtas, burada Hazret-i MUHAMMED'in mezari ile ilgili kisa bir detay anlatti. ingiliz 
isgali sirasmda komutan 

olan Medine Mudafii FAHRETTiN PA§A'nm kabri terk etmemek icin uzun siire Padisah 
fermanma bile direndigini, 

ac kaldiklarmi, uzun sure cekirge yiyerek beslendiklerini, sonunda ingilizler'in hicbir sekilde 
dokunmamalari kaydiyla Hazret-i MUHAMMED'in mezarmi birakmak zorunda kaldiklarmi, 
ancak kutsal emanetleri de yanlarma aldiklarmi soyledi." 

- "Nevzat Yalcmtas'm anlattigma gore Munir Bey belgeyi once bir iist amirine goturuyor. 
Belge oradan daha yukari tasmiyor. Sonunda Mustesar'a. oradan da Bakan ilter Turkmen'e 
geliyor. Tabii Evren Baskanhgi'ndaki Milli Guvenlik Konseyi'nin de haberi oluyor." 

- "Sorun su: Bu belge ne yapilacak? Donemin Ataturkcu komutanlari ve onlarm emrindeki 
burokrasi bu belgenin aciklanmasim istemiyor. Ancak belge de ortaya cikmis bir kere. 
Sonunda o donemde yazilan ve simdi kitapcilarda 
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tek niishasi bile kalmayan bir ATATURK kitabmm igine, hicbir anons yapilmadan konuyor." 

- "Kisacasi konu adeta kapatihyor, sadece o tugla gibi kalm kitabi sonuna kadar okuyanlarm 
dikkatini cekecek bicimde 'zevahiri kurtarmak' adma konuyor." 

- "Peki, bu belge sjmdi nerede?.. Kimin korumasi altmda?.. Bu da bilinmiyor. Bilinen tek §ey, 
Atatiirk'iin islam Alemi'nin peygamberi Hazret-i MHAMMED'in (SALLALLAHU ALEYHi VE 
SELLEM.) mezarimn ortadan kaldirilmasmi onlemesi herkesten saklaniyor. 

- "Nevzat Yalcmtas/la sohbetimiz sirasmda 'Bir giin Ya§ar Nuri Oztiirk Bey aradi. Benim bu 
anlattigimi duymu§, belgeye nasil ula§abilecegini sordu,' dedi. Ben de 'Ya§ar Nuri Belgeyi 
bulmus, mu?' diye sorunca, 'Onu bilemiyorum, ama Ya§ar Nuri galiba bir kitabma koymu§, 
ben okuyamadim' dedi. " 

- "Bunun uzerine onceki giin Ya§ar Nuri Ozturk'u aradim. Oztiirk, Yalcmtas/m anlattiklarmi 
dogrulayarak, 'Ancak bunu heniiz bir kitabima koymadim. Ara§tirmayi a§agi yukari 
tamamladim, GAZi MUSTAFA KEMAL ve iSLAM isimli cok kapsamh bir kitap hazirhyorum, 
bunun bitmesi iic yih ahr. Konu bu kitapta yer alacak' dedi." 

- "Milletvekili oldugu sirada bu belgeye ula§mak icin cok cah§tigmi sbyleyen Oztiirk, 'Belge 
Di§i§leri Bakanhgi ar§ivlerinde. Milletvekili sifatimla bu ar§ivlerde cah§mak icin bakan Ali 
Babacan'a ba§vurdum, ama bana izin vermedi' diye konu§tu." 

- "Ozturk'e 'Peki hocam, bbyle bir belgenin aciklanmasim neden istemiyorlar?' diye sordum. 
Ozturk'un cevabi cok ilginc oldu." 

- "^byle dedi: 'ATATURK'u din ve islam disj gbstermek isteyenler, elbette bu belgeden 
rahatsiz olacaklardir. Bu nedenle dini siyasete alet edenler, emperyalistlerle i§ birligi bile 
yapabiliyor. Dincilerle islam'i reddedenler bu 

noktada birle§ebiliyor.' " 

Nevzat Yalcmta§'m aciklamasi (vidyo) : 

( http://www.dailymotion.com/video/xzsdsi_hz-muhammedin-mezari-ataturk-sayesinde- 
yikilmadLshortfilms) 

Kendisini surekli "gazeteci" olarak tanitan, ama her tiirlii tariT konuya bilir bilmez burnunu 
sokmaktan kendini alamayan Murat Bardakci, bu aciklamayi yalanhyor, iistelik dayanamayip 
askerT bir degerlendirme yapiyor: 

- 'ATATURK'iin 1 930'larda Suudi Krah ibn Suud'a 'Hazret-i MUHAMMED'in tiirbesini yikmaya 
kalkarsan ordumu tepene gbnderirim' diyen bir mektup yolladigi yolundaki balon iddiayi, 
bundan birkac sene bnce bir iktisat profesbrii ortaya atti, Disjsjeri Bakanhgi'nda hadisenin 
orijinal belgesini gbrdiigiinii, ama kopyasmi almasma izin verilmedigini sbyledi. ibn Suud'un 
Peygamber'in mezarmi yikmayi dii§iinmesinin imkansizhgmi bir tarafa birakm, Tiirk 
birliklerinin taaa Mekke'ye kadar nasil gidecekleri, ingiliz idaresindeki Irak ile Fransiz 
mandasi altmdaki Suriye'den nasil gececekleri du§unulmeden, bzellikle o dbnem 
Tiirkiye'sinde din ile ilgili uygulamalar bile hatira getirilmeden ortaya atilan bu tuhaf iddia da 
palavradan ibarettir. Ustelik, arsjvlerde de bu konu hakkmda tek bir belge yoktur!" 1.11 .201 2 

( http://www.ensonhaber.com/hz-muhammedin-mezarinin-yikilmasini-ataturk-mu-onledi- 
2012-1 1-Ol.html) 
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Nevzat Yalcmtas'm yalan soyledigi, palavra attigi, en azmdan yanhs bilgi verdigi iddiasi, ilk 
aciklamasim yaptigmda 

telgrafm tarihini 1919 olarak vermesi, ve ATATURK admi kullanmasidir. 0 tarihte ne Suud 
Krah vardi, ne yikilan mezarlar, ne de ATATURK adi vardi!.. 

iste bu yanhs tarihe dayanarak yazilanlar: 

"Hz. Muhammed'in mezarmi yikip, yerini degistirmek isteyen zamanm Suud kralma 
Ataturk'un kendi el yazisi ve imzasiyla cektigi telgraf: 

Not: Yaziya baslarken Kral'a saym kelimesini kullanmiyor.." 

"Suud kralmm dikkatine !! Tarafimiza ulasan haberlere gore ALLAH'm sevgili ve ozel kulu, 
elcisi, peygamber efendimiz Hazret-i MUHAMMED MUSTAFA'nm kabrini yikip yerini 
degistirecekmissin. 0 mezarm tek tasma dokunursan, Kurtulus Savasi'ni birakir ordularimla 
asagi inerim.' 

26 Haziran 1 91 9 MUSTAFA KEMAL ATATURK 
(Cumhurbaskanhgi Ataturk Ozel Arsivi)" 

"Sozde telgraf 'el yazisiyla' cekilmis... Faks mi bu mubarek, el yazisiyla cekilebilsin? Telgraf 
sisteminde 

miirekkepli kalem bir kagit serit uzerine nokta (.) veya cizgi (-) seklinde sekiller cizer. Daha 
sonra ise Samuel 

Morse ve yardimcisi Vail bu sistemi gelistirdiler. 'Nokta ve cizgilerden' olusan bir kodlama 
sistemi ortaya 

cikardilar. Bu kodlama sistemi, daha sonra tum dunyada kabul goren Mors alfabesiydi." 

( http://belgelerleqercektarih.com/201 2/08/06/hz-muhammedin-mezarini-yikilmaktan- 
ataturk-kurtardi-yalani/) 

Ve ayni yaziyi hic dusunmeden yayimlayan diger siteler 

Bu kisilerin hayatlarmda hic telgraf cekmedigi anlasihyor... Siz metni kagida el yazisi veya 
daktilo ile yazardmiz, 

PTT'deki telgrafci onu mors alfabesiyle cekerdi. Karsi postanedeki makine otomatik olarak 
mesaji bildigimiz 

yaziya cevirir ve serit halinde cikarirdi. Telgraf yaziciya o yazi olarak ulasirdi. 0 zamanlar 
herhalde telgrafci mesaji elyazisiyla yaziyordu... SJmdilerde telgraf cekiliyor mu, bilmem. 

Son olarak ATATURK dusmani Kadir Misiroglu'nun "yalan" deyisini videoyu olarak verelim: 

https : / /www.voutu be.com /watch?v=wObLOBQtnWY 
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MEDiNE'DE. MESCiD-i NEBEVi' DE. (RAVZA-i MUTAHHARA DA DENiR.) PEYGAMBERiMiZ BU 
YESJL KUBBENiN ALTINDA YATMAKTADIR. 

Geldik gercegin ifadesine!.. Ortahkta MUSTAFA KEMALayari kimse olmadigi icin, SuudTler'in 
2014 yilmda Mescid-i NebevT cevresini yeniden tanzim bahanesiyle Hazret-i 
MUHAMMED'in (SALLALLAHU ALEYHi VE SELLEM.) mezarmi kaldirmaya bir kere 
daha kalki§tiklarmi hatirlatip, degerli dostum, dunyanm 5 biiyiik s.ehir planlamacismdan biri 
olan OROL ATAMAN'm anlattiklarmi nakledeyim, telgraf-mektup var mi, yok mu, siz karar 
verin. 

- "Ben, 1982-1985 yillari arasmda Mekke Bolge Plani'ni ve Kent Master Plani'ni hazirlayan 
ekip icerisinde yer aldigimi s6ylemis.tim. 0 zamanki Mekke Emiri olan Prens Majid Ibn Abdul 
Aziz planlama cah§malari hakkmda bilgi almak icin sik sik ofisimizi ziyaret ederdi." 

- "Yine boyle bir ziyarat sirasmda VehhabTler'in Suudi Arabistan'da biitiin mezarlari yerle bir 
ettikleri halde, Medine'deki Peygamberimizin kabrine neden dokunmadiklarim sordum. 
Suratima §6yle pis pis bir siire baktiktan sonra, 'sizin MUSTAFA KEMAL'iniz yiiziinden!' dedi. 
Ve bana hikayesini anlatti." 

- "Suud Ailesi Kral Abdul Aziz yonetiminde 1 921 -1 926 arasmda Ha'il 

(< http://tr.wikiped ia.org /w/index.php?title=Ha%27il&action=edit&redlink=l >) , 

Mekke (< http://tr.wikipedia.org/wiki/Mekke >) (< http://tr.wikipedia.org/wiki/Cidde >), 

Cidde (< http://tr.wikipedia.org/wiki/Asir >) ve Asir'i ele gecirerek topraklarmi genisjetti ve 
1926'da (< http://tr.wikipedia.org/wiki/Hicaz >) Hicaz krah, 1932'de Suudi Arabistan krah 
ilan edildi." 
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- " Hicaz Krah ilan edilince, fethettikleri diger biitiin kentlerde oldugu gibi Hicaz'daki 
tiim mezarhklari ve mezarlari 

da yok etmeyi planlamisjar!". 

- "Bildiginiz gibi, , Hazret-i MUHAMMED (SALLALLAHU ALEYHi VE SELLEM.) 571 yilmda 
dogdu, 632 yilmda vefat etti. ve Medine'de oturdugu evde topraga verildi. Bu mezar bugiin 
dunyanm en biiyiik camisi olan Mescid-i Nebevi'nin icindedir.. Mescid-i Nebevi, 

Hazret-i MUHAMMED'in Mekke'den Medine'ye gbc etmesinden sonra ilk namaz kildigi 
yermis.. Hazret-i MUHAMMED, Medine'de oturdugu evin hemen yanma kentin ilk mescidini 
in§a ettirmi§. Bu mescit gecen yillar icinde defalarca yenilenmi§. Bugiin 600 bin kis.inin ayni 
anda namaz kilabildigi Mescid-i Nebevi 1 9. asirda Sultan Abdulmecit'in yeniledigi bir yapi ve 
korumasmi cok uzun yillar Osmanh askeri yapmi§ti." 

- "Yine bildiginiz gibi, VehhabTler'de mezar adeti yoktur. Bunu da "En iyi mezar, en cabuk 
kaybolan mezar" mealinde rivayet edilen bir hadise dayandirirlar. Oliiler herhangi bir yerde 
topraga verilir. Uzerine belirleyici bir s.ey konmaz. 

Bu nedenle sadece Hazreti MUHAMMED'in (SALLALLAHU ALEYHi VE SELLEM.) mezar yeri ile 
ilgili bilgi vardir. O'nun disjndaki islam biiyiiklerinin mezarlarimn yeri bilinmez. Bir siire 
bnce Hazret-i MUHAMMED'in annesine ait oldugu ileri siiriilen bir mezar ortaya cikarilmi§ti. 
Ancak SuudT yonetimi bu mezari da ortadan kaldirmis, ve yerine otopark yapmi§tir." 

Halbuki Hazret-i MUHAMMED'in Medine ehlinin mezarlarma ugradigmda, "Esselamii 
aleykiim ya ehl-i kubur!" diye selam verdigini bildiren bir hadis rivayeti vardir. Ayrica 
"RABBiM'den anneme istigfar talep etmek icin izin istedim, vermedi. Kabrini ziyaret etmek 
icin izin istedim, verdi," diye bir bas.ka hadis ve "Ben sizi kabirleri ziyaretten men etmis.tim. 
Artik onlari ziyaret edebilirsiniz. Ciinkii onlar size AHIRET'i hatirlatir," §eklinde bir ba§ka 
hadis rivayeti vardir. En onemlisi ve yukaridaki hadisleri destekleyen Tevbe Suresi 84. ayet 
mealen "Miinafiklardan olen birinin iizerine asla namaz kilma, onun kabri basjnda da 
durma" §eklindedir. Demek ki, o donemde kafirlerin de, miinafiklarm da, miiminlerin de 
mezarlari, kabirleri varmi§. Peygamberimiz de miiminlerin kabri basjnda dururmu§!.. 0 
yiizden ne Peygamber doneminde, ne dbrt Halife dbneminde, ne de daha sonra kabirler 
yikilmamis., mezarhklar ortadan kaldirilmami§tir. Yanh§ olan kabirlere bez baglamak, mum 
yakmak, tiirbeleri put haline getirmek, onlardan medet ummaktir. SuudTler'in, VehhabTler'in, 
SelefTler'in, NecdTer'in, l§iD'in, El Kaide'nin yaptigi ne Kur'an'a, ne de siinnete uyar! 

Devam edelim: 

- "Mekke Emiri'nin bana anlattigma gbre, rahmetli ATATURK'iin miidahalesi olmasa SuudTler, 
Mescid-i Nebevi'nin hemen dibindeki Hazret-i MUHAMMED'in mezarmi da tamamen ortadan 
kaldiracakti. Nitekim Hazret-i MUUHAMMED'le ayni yere defnedildikleri bilinen Sahabe'nin 
bnde gelen isimlerinin mezar yerleri bugiin diimdiizdiir." 

- "Ancak MUSTAFA KEMAL 1926 yihnda (Kasim ayi) Hicaz Krali Abdul Aziz'e 
bir mektup gondererek, mealen, 

"Hazret-i MUHAMMED'in (sallallahii aleyhi ve sellem)mezarinin yikilacagmi derin iiziintii 
icinde bgrendigini, bu kutsal emanete asla dokunamayacaklanm, zira Peygamber'in 
sadece az sayidaki VehhabTler'in degil, diinyada sayilari yiiz milyonlarla ifade edilebilen tiim 
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islam Alemi'nin kutsal saydigi bir kisi oldugunu ve onun kabri ile ilgili bir karar almaya 
VehhabT Krah'nm yetkili olmadigim, bu yetkinin tum Nslam ulkelerine ait oldugunu 
aciklamakta ve kesinlikle bbyle bir eylemden uzak durmasim, aksi takdirde kendisine karsi 
tedbir alacagmi' aciklamaktaymis." 

- " Ben Mekke Emiri'nden bu mektubun nerede oldugunu ve gbrup gbremeyecegimi sordum. 
Bana o zaman bu mektubun Medine'de Mescid-i Nebevi Muzesi'nde bulundugunu ve gbrmek 
istiyorsam bana verecegi bir mektupla gidip gbrebilecegimi sbyledi. Ben de kendisinden 
aldigim bu mektupla, daha sonra Medine'yi ziyaretimde muzeye gidip, yetkililerin mektubu 
okuduktan sonra gbsterdikleri belgeyi KENDi GOZLERiMLE gbrdum." 

- " Fotograf cekmeme izin vermediler. Mektup Arapca harflerle yazilmisti. Okuma sansim 
yoktu, Bana satir satir yapilan tercumesini mealen yukarida aktardim." 

- "Tabii SuudTler bu mektuba bizim baktigimiz gbzle bakmiyorlar. Biz buna bir bviinc kaynagi 
olarak bakarken, onlar buna 7 duveli dize getirmis korkunc bir komutanm bir tehdit 
mektubu gbzuyle bakiyorlar ve o turbeyi NEDEN yikamadiklarmi aciklayan bir belge olarak 
gbruyorlar. Cunku butun turbeleri ve mezarlari yikmisken, bir tek onun kalmis olmasmi 
baska tiirlii aciklayamiyorlar." 

OROL ATAMAN ( http://www.adanahabermerkezi.com/quncel/mimar-sinan-aniliyor- 
h4649.html) 

Tekrar etmek gerekirse, butun islam Alemi, yiice peygamberimiz Hazret-i MUHAMMED'in 
kabrinin bugun duruyor olmasim, bnce ALLAH'm inayetine, sonra rahmetli MUSTAFA KEMAL 
ATATURK'un bu mektubuna borclu! 

Telgraf-mektup asla yalan degil! isteyen, dileyen, eger SuudT prenslerden birinden izin 
mektubu alabilecek kadar etkili biri ise, Mescid-i NebevT Muzesi'ne gidip gbrebilir! 

Ya§ar Atakam - 26.6.201 5 

atakam@qmail.com 
http://www.angelfire.com/mn/atakam/ndex/ 
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GOLGE OYUNUNDA TEVHiD DERSLERi 

Kukla ve gblge oyununa islam'da bzellikle tasawuf agsmdan yaklasjmlar da pek coktur. 
Aslmda bunlarm cogu kukla icin olmasma karsjn incelemeciler bunu daha cok gblge oyunu 
sanmisjardir. islam'a ayrilan alt bblumde bu konuya yeniden dbnecegiz, burada bir iki brnek 
vermekle yetinelim. 

ilk Menzel'in gbsterdigi gibi, iran §ai ri AsadT'nin oglu AsadT 1066'da tamamladigi 
Gersasbname adh destanda Eflatun gibi kukla ile evren arasmda bir ko§utluk kurmaktadir. 
Burada dunya bir sihirbaz sanatcismm oyunlarma benzetilir. Bu sihirbaz perdede gbruntuleri 
gbstermesini bilir. Gbk kubbedeki gibi kimi siyah kimi sari iki perdede gbruntuler 
durumunda her turlu canhyi gbsterir." 

iran'da kuklanm varhgi uzerine en eski belge EI-GazzalT'nin (blumu 1111) ihya-ul-Ulum'ud 
Din dur. Burada Gazzali nasil gecenin karanhgmda kuklaci iplerini cektigi bezden yapilmis 
kuklalan oynatiyorsa insanoglunun hareketleri de bir iist evrenden byle ybnetilir, diyor. 
GazzalT eserini Arapca yazmis, olmakla birlikte iranhydi, bmrunun cogunu iran'da gecirmi§ti. 
Gerci bu benzetisj Yunan yazarlarmdan almi§ olabilirse de a§agida gbrecegimiz gibi iranda 
gece oynatilan hayme-i §ebbazT adh ipli kuklayi tamtiyor.' 

Feriduddin Attar'm (blumu 1220 veya 1229) Ustiirname adh mesnevisinde de, kukladan mi, 
gblge oyunundan mi sbz ettigi acikca belli olmayan, tarti§mah, bir parca. vardir. ilkin Prof. 
Jacob'un degindigi, sonra ashm ve cevirisini yaymlayan Profesor Siyavu§gil, burada sbzu 
gecen oyunun gblge oyunu oldugunu ileri surmu§tur. [Sabri Esat Siyavu§gil, Karagbz. 
Psiko-sosyolojik bir deneme, (istanbul), 1941, ss. 27-28; Aslmda U^turname uzerine ilk 
bilgiyi ceken Jacob olmu§tur.] 

islam Ansiklopedisi'nin Turkce baskismda da bu gbru§u benimseyen Profesbr Ritter daha 
sonra aym ansiklopedinin ingilizce baskismda bunun bir bir kukla oyunu oldugunu ileri 
surmu^tur. Zaten bununla ilgili bblum okununca bunun bir kukla oldugu acik secik 
ortadadir. Bu parcaya gbre usta, bir bilge bir kukla oyuncusu Tiirk asilhydi. 
Nakka§hkta ustune yoktu, nereye gitse orada sanatim gbsterirdi. Tuhaf renklerde 
gbruntuler yapar, bunlari kendi basjna oynatirdi. Her yaptigi kuklayi zamanla bozar, 
yenisini yapardi. Her kuklayi alacah renklerde ve her birini degisjk yapardi. Oyunu icin yedi 
perde yapmi§, her bir perde renkler ve resimlerle bezenmi§ti. 

Ritter'e gbre iran tasawufT §iirinde zalimlik ve kafirlik Tann'nm niteliklerindendi. Turkler de 
bbyle gbruldugu icin burada Turk bir Tanri simgesi olmu§ oluyor. Yedi perde yedi iklim veya 
yedi gbktiir. Kukla oyuncusunun yedi perdesi ve yedi yardimcisi vardir. Kuklaci kendi 
yarattigi kuklalari kirar, perdeyi yirtar, yardimcilarim da gizini bgrenmemeleri icin dbrt bir 
yana gbnderir. Bu tipki Tann'nm yaratiklarma son vermesi gibidir. Tanri'yi bo§una arayan 
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miirid sira ile yedi perdenin oniine gecer. Eserin aslmda kuklaci icin perdedarT, goruntuler 
icin suret sozcukleri kullanilmi§tir. Kukla yoluyla bu tiirlii benzetisjer yapmi§ ba§ka Iran 
§ai rleri vardir, ornegin NizamT (1 1 41 -1 203) Mahzen-ul-esrar adh eserinde insanoglunu 
bir perde gerisinde kuklacmm (lu'betbaz) yonettigi kuklalara benzetiyor. 

Bu aciklamalardan sonra ozellikle nasil Karagbzcun tasavvufT bir yani varsa, kuklanm da 
boyle bir tasavvufT anlami oldugunu gostermek icin Hiiseyin Vdiz Kdsifi'mn (oliimii 1504) 
Fiitiiweiname-i SultanT adh eserinden kukla ile ilgili boliimii alahm. 

Buna gbre kukla oynatanlara lu'betbazan denmektedir, dervisjer bunlar iizerine cesjtli 
yorumlar yapmisjar, bircok gercekleri anlatmisjardir. Bunun tasavvufT anlammi belirttikten 
sonra bir kimse " bir giin kukla oynatanlarm meclisindeydim" diyor. Bir cadirin altmda bir 
adam oturmu§tu, ellerinde iki insan yiizu vardi. Bir yiize erkek sesiyle soruyor, ikinci yiize de 
kadin sesiyle cevap veriyordu. Her iki ses de birbirleriyle tamamen ayirdedilecek bicimde 
konu§uyordu. Bu konus.ma kimi kavgaya dbniiyor, sonra yeniden barisjyorlardi. Bunca 
konu§ma cadirin icin de sakh olan tek adamm agzindan cikmaktadir. Benim §a§kinligimi 
gbren bilge bir ki§i bana dedi ki : 

" Sen bunun ciddiyetten uzak bir oyun oldugunu sanma. Biitiin bu oyunlarm arkasmda bir 
gercekyatiyor. " 

i§te buradan anlasjhyor ki, kuklalar hareketlerimizin tipkisidir. Bu tevhid'in birinci a§amasidir 
ki buna hareketlerin gbriinmesi, belirmesi derler. Dervi§e bir gercek belli olur ki Tann'nm 
izni olmadan hicbir hareket taklit edilemez. Hareketlerin bir anlami vardir. Dis. evren bir 
oyuncaga benzer, bu oyuncagm hareketi biiyiik bir us- tanm elindedir. Hayyam'm bir riibaisi 

"Biz Tanri'nm elinde oyuncak kuklalariz. 

Bu bir gercektir, mecaz degildir. 

Birgiin birkac kisi geldik, rollerimizi oynadik, 

gene birer birer yokluk diinyasma dondiik" 

der. Bu da gbsteri- yor ki sessiz, kimiltisiz, ruhsiz varhklar ki dilleri yoktur, yaptiklari 
hareketler karsjsinda insan konu§an ve hare- ket eden yalmz onlardir samyor. Oysa hareket 
ettiren ve konu§an ba§kasidir. Mevlana'nm bir §iiri de bunu gbsterir : 

" 0 ustahkta bir atestir, bense bir putum, ben onunyaptigi sey olurum ancak. 

Eger beni sarap testisi yaparsa testi olurum, eger beni hanger yaparsa hancer olurum, 

eger beni irmakyaparsa su veririm, eger beni ates yaparsa yakarim. " 

Kukla oynatmak icin cadir ve pi§bend [= bnliik] gereklidir. Cadirla giindiiz, pi§bend'le gece 
oynamr . Pi§bend bir sandiga derler ki onun bniinde hayalT bir oyun oynamr. Giindiizleri el 
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hareketleriyle oynanir, geceleri de iple. Eger cadir neye yarar diye sorarlarsa, o zaman 
diyeceksiniz ki " o her defasinda baska bir kukla olan ayni insana benzer." 

Pisbend neye isarettir diye sorarlarsa : 

" Bu da insamn kalbine benzer ki btittin acaip ve tuhaf seylerin sakb oldugu bir sandiktir. 

Her zaman degisen istekleri anlatir. Onun icin ona kalb derler ki bu da degisik hareketleri 
anlatiyorsa, 

Tanri da kalb gibi yasamm sandigmi harekete gegiriyor. 
Tanri'nm gticti olmazsa, kalb hareke te gecemez." 

Bu kukla oyununun anlatihsmda ipli kuklanm gece oynatildigmi, oynatmak icin bir cadir 
bulundugunu, oyunun tasavvufT anlamim buluyoruz. Burada ilginc olan pisbend deyimidir. 
Aslmda onliik, perdelik anlamina gelen bu deyim metinde sandik anlamina gelmektedir. 
Attar'm Ustumamesi'nde de kuklacmm kuklalari sandiga attigi soylenmektedir. 

Nitekim ibn-iil Arabi'de XIII. yuzyilda bu oyunlarda bir ogrenek yani bulmustur. Perde 
arkasmda oynayanlar yapmti belirtilerdir, bu onlarm gercek bicimleri degildir. Seyirci gercek 
olmayan bu goruntulerin ardmda Tanrisal gercegi seyre dalar, ayni zamanda tipki bu 
gbruntuleri oynatan hayalci gibi Tann'nm da insanlari boyle yonettigini kavramis olur. 

Nitekim tasavvuf da gblge oyununda kendi gbruslerini aciklamak icin bir dayanak bulmustur, 
ornegin XII. yuzyildan Omer Ibn— iil Fanz Ta'iyet-el-Kubra adh eserinde insan ruhunu, 
goruntuleri perde arkasmda oynatan hayalciye, perdedeki gbruntuleri ise bedene 
benzetmistir. Perde kalkmca ger- cek olarak yalniz oynatan kalacaktir, bbylece ruh ile 
Tanrmm bir oldugu meydana cikacaktir. 

Ebussuud fetvalari icinde ikisi gblge oyunun bu bgrenek yani vurgulamaktadir. Bunlardan 
birisi sbyledir : 

"Mesele : 

Hayal-i zili icin ba'zi ehl-i basiret 

" Raeytu hayal al-zilh ekbera ibratm 

Limen huva fi ilmil-hakikati raki 

Suhusun ve e^bahun temerru ve tankadi 

Vetefna serian vel-muharriku baki" 

demistir. Hem " mahall-i ibrettir" 
deyu buyurdugu vakT midir? 
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El-cevab : Vaki'dir, erbab-i besair-i selTmeye ibret-i acibedir." 

Bir baska Ebussuud fetvasi ise §dyledir : 

" Mesele : Bir gece bir meclisde hayal-i zili oyunu getiirilup imam ve hatib kimesneler seyr 
eyleseler azle mustehak olurlar mi? 

El-cevab : Eger ibret icun nazar idub ehl-i ibret fikri ile tefekkur itdilerse olmazlar." 

ilerde gdrecegiz Karagdz'deki perde gazellerinin her birinde bu turlu simgesel yorumlar 
yapildigi gibi, ayrica gdlge oyununun bu dgrenek ve egitimsel isjevi uzerinde durulmaktadir. 
Asya gdlge oyununda da gerek s.airler, gerek gdlge oynaticilari bu turlu simgesel 
ams.tirmalar, orunlamalarda bulunmusjardir. Sdz gelimi Cava'da §airler voayang*i § i i rse I 
ams.tirmalarda kullanmis.lardir. Bunlardan birisi : 

" gerci gdlgeler gercekmis gibi gorunurse de, insanlarm duygusal itkilere susamishgi 
gibisinden birer kuruntu, birer sanridir." diyor. 

Thailand'm Nang Yai temsilinde bizim perde gazeli- ne is.lem bakimindan benzeyen dizeler 
okunur. Bunlar iic kumedir. Birincisi Krala, ve oyunun kahramani Rama'ya saygidir, ayrica 
inek derisinden nasil bir nang tasviri yapildigmi anlatir. ikinci kumede risfti'den (cilekes.) 
ba§ari istenir, Budha'nm erdemleri sayihr, bizim §eyh Ku§teri gibi gdlge oyununun kurucusu 
olduguna inanilan kral Anidrud'a, ormanlarin, akar sularm ve daglarm ruhlarma ve gdlge 
oyunu ustasma saygida bulunulur ve oynanacak Ramakien oyunu uzerine bilgi verilir. 
Ucuncii kumenin bizim perde gazeline benzer ydnleri vardir : 

" Seyirciler izdu§umunu gorsun diye 

inek derisi tasvirler boyle sergilenir. 

Eskilerin ugur getirir dedikleri bu tasvirler 

Bir yuzukteki taslar gibi seckin ve guzeldir. 

Ustanin sdyledigi bir giziYashlar bize iletir, 

Hukumdarm lutfu ile 

Yenenleri utanctan korur. 

Yenilirsen, yenilgiyi kabul et, 

Yenersen, bize de dgret. 

Atesi hizlandir, cabuk, 

Mesale ustam." 
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Cin golge oyunu temsilinde soylenen dizelerle bunlarm ogrenek gucunun cok yalm, azla 
cogun verilebildigi belirtilmektedir. Bu da stilize anlayism giiciinu gostermektedir. Soz gelimi 
su iki dizede oldugu gibi : 

" iki, uc kisj bin kisjlik bir ordu gucundedir 

Bir kac basamak yiizlerce tepe ve irmak a§maya esjttir." 

§u dizilerde de sanatcmm iki boyutlu bir duzlemde gucunu gostermektedir : 

" Bir parca sigir derisi sevinir, ofkelenir, gulerya da sovup sayabilir, 

Bir cehre, baghhgi, hainligi, bilgeligi ya da cilginhgi gosterebilir." 

Bir de golge oyununun baslangicmda anlati ve 6g- retide resim gosterme gelenegi vardir. 
Coomaraswamy, Cava'daki Wayang Beher'in Hindistan'daki golge oyunu chayanataka'dan 
ciktigim ileri surmustur. Aslmda Wayang Beher bir anlatiyi bir tomardaki resimleri 
gostererek acimlama sanatidir. Wayang Beher hic bir zaman Cava'daki Wayang Purwa gibi 
yaygm olmamistir. Ancak ilerde Qn'e ayrilan bolumde gorecegiz, golge oyunu dramatik 
bicimine kavusmadan once gerek Budhacilar ogretilerinde, gerek hikaye anlatanlar resim 
gosteriyorlardi. Bu aslmda Uygur Turklerinde de vardi : 

Budha'nm yasaminda oluntular, ogretici soylenceler, hikayeler, kutsal kitaplardan ezgiler, 
miizik esligi ve bununla ilgili resim- lerle gosteriliyordu. Bunlar hem Sanskrit hem de Qn 
gosterilerine icerik bakimmdan benzemektedir. Nitekim Maitreyasamit*yi yaymlayan 
Annemarie von Gabain, Ye ni Ay soleninde bu metinlerin okunusuna korunc dendigini, 
bunun ya bir gostermelik ya da pantomim temsili olabilecegini ileri surmektedir. 

Gene bu ogrenek degeriyle ilintili olarak Asya golge oyununda ikicilik [dualisme] de cok 
belirgindir. Soz gelisimi Giiney Dogu Asya golge oyununda en onemli kay- naklardan biri 
Mahdbharata*dir. Wayang'ta bu simgesel ikincilik Pandawa'larla Kurawa'larm 
catismasinda gorulur. Bu da evrenin tum eylemini verir, iyi ile kotu, aydm- hkla karanhk, 
genclilikle yashhk karsit olmakla birlikte birbirleriyle tamamlamr, sonucta hepsi butunu 
olusturur. 

Sh::26-33 

Karagoz'iin de zelinde oyunun bir ogrenek yeri oldugu felsefT ve tasavvuf anlami, 
kurucusunun §eyh Kusteri oldugu belirtilmektedir. Ayrica teknik bilgi de buluruz : ornegin 
" on iki bend ile bagh" , " on iki tTr ile bagh" deyimleri birer BektasT simgesi olabilecegi bir 
yana ayrica eski Karagoz perdesinde ayna denilen beyaz kesimin cerceveye dikilmeyip on iki 
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ilik diigme ile tutturuldugunu belirttigi gibi, " car gu§e hayme" ve " cadir" deyiminin de 
kukla icin oldugu kadar Karagoz'iin perdesi icin de kullanildigmi gostermektedir. 

Sh:120 

Gene Gelibolulu Ali, a§agidaki satirlarda gorulecegi gibi, hayal oyununu hayal-i zili'dan 
ayirdigi gibi, bunun tasawuff anlamim da gene ayrica belirtmekten geri kalmiyor : 

"Ve zill-i haydl oynadan, taklid-i takrirde arz-i iktidar iden yani ki vera-el-hicabda yalmz 
sby- leyen kendtisi iken eshas-i mtitenevviayi zuhura gettirtib sdyleden ustad-i mahirlerdir. 
Yani ki seyh $tisteri hazretleri vahdet-i vticud sirrim hicab-i suhud verasmdan gosterdigi 
gibi bu es- hasm nezdyiri suver-i muhtelifeden izhdr eyleytib mukallid-i beddyi' 
mezdhirleridir. " 

Sh:262 

VAHDET FELSEFESi 

Semai "bitin-ce Hacivat "Off,.. hay Hak!" diyerek perde gazeline basjar, Mukaddime 
boliimiiniin onemli bir Ogesi Hacivat'm soyledigi perde gazelidir. 

Perde gazellerinde Karagoz oyununun bir Ogrenek yeri oldugu, felseff ve tasavvufi 
anlami, Kurucusunun Seyh Ku^terT oldugu belirtilmektedir. Ayrica, teknik bilgi de buluruz. 
Padi§aha ovgii ve yakari^tan ba§ka perde gazellerinde genellikle §u du^uncelere yer verilir : 
Per- dedeki guzellikler Tanrmm yarattigi bicimlerin simgesidir. Perde Tanrisal guzelligin, 
Tanri gucunun, Tanrisal gercegin gorunmesini saglar. Dunyanm yaratili^inm basjangicim 
gosterir, evrenin varligmm ne oldugu anla§ihr. Her kimilti Tanndandir. 

Gbrdugumiiz perdedir ama amac onun arkasmdaki gerceklerdir. Oynayanm kim, oynatanm 
kim oldugunu ayirt edemeyenler icin perde bos. bir yerdir. Eskiden neler olmus, onu gbsterir, 
6z ile surete bakmah, Tanrisal birligin gizi o zaman acihr. §eyh Ku§teri bu perdeyi dunyaya 
benzeterek kurmu§tur. Perde dostlara kar§idir, gulenlere giiller gibi acihr. Mum yanmca 
gonuller aydmlanir, olgun ki§i onun di§ gorunu§unden cok ic gorunu§unu sezinler. Gorunen 
resme aldanmayip onu cizen ressama bakmah. Seyirde eglence arayanlara ne§e, gercegi 
gormek isteyenler icin ogrenektir. Mum sonunce k i § i I e r yok olur, diinyanin siirekli olmadigi, 
geciciligi ve oliimliiliigii anla§ihr, cokluk perdesi ortadan kalkmca birlik, tek varhk Tanri kahr. 
Bu perde tarikata girmemi§ler icin bir suretin resmidir, tarikattan olanlar, bilgi sahipleri, 
goniil adamlari icin tanrisal gercegin kendisidir. Mum hakikat giinesjnin i§igidir. Gok direksiz 
bir cadir oldu, perdede suret gosterdi. Bu mum golgesi Padi^ahm koruyuculugunu gostermek 
icindir. 

Bundan sonra Hacivat secili (uyakh nesir) bir anlatimla yakarir : 
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Huzur-i haziran/cemiyet-i irfan/vakt-i sefd-yi ydrani/Ldindir, dinsizdir, miinafiktir, biedeb- 
dir seytani/$eytana lanet/Rahmamn birligine hamd-i bigaayet! 

01 cenab-i rab-ul-endm/sevketlu, kudretlu, ke- mal-i mahabetlu Padisahimiz Efendimiz 
Hazretleri ild Yevmilkiyam/erikepira-yi ihtisam/ buyursun! 

Ve bir beyit okur. Bu beyitin coklukla Hafiz'dan, Ziya Pa§a'mn Terkibibendinden, FuzulT, 
Nedim, Nefi divanlarmdan almdigi gorulur. Bundan sonra, a§agidaki satirlarda gorulecegi 
gibi, kendine kafa dengi bir arkada§, arar, bu arkada§ta istedigi bzellikleri sayar : 

Efendim! Demem o demek degil! 

Bu bendenize, bu hakTr duacmiza eli yuzu yunmu§, elfazi duzgun, sbzu sohbeti tath bir 
fasTh-ul-lisan yar-i vefa-§iar olsa, geliverse §u mey- dan-i pur-sefaya, ArabT bilse, FarisT 
bilse, bir az fenn-i sjir u musikTye a§ina olsa, o sbylese bendeniz dinlese, bendeniz sbylesem 
o dinlese, oturan zevkperveran-i kiram da sefayab olsa! Diyelim : Bu gece is.imizi Mevlam 
rasgetire! Yar, bana bir eglence, aman bana bir eglence! Yar, bana bir eglence! 

s:273-275 

Karagdzun kendine bir dokunulmazhk saglayan, oyunun dgrenek degerini ve 
tasavvuf anlamim belirleyen perde gazeliyle, oyunun aslmda cogu kez tasavvufla 
hic bir iliskisi olmayan oyunun tumunu koruyabilmis, ona bir dokunulmazhk 
saglayabilm islerdir. 

s.86 
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PERDE GAZELLERi 

Sem-i bahtim yanmadan sulelenir perdemiz 
Erbab-i dikkat olana cilvelenir perdemiz 
Perdeyi kaldir gozden hisse al sen bu sozden 
Perdeyi sanma bizden kemalattir perdemiz 
Bu diinya zill-i hayaldir bilmeyene bilmek muhal 
Eyleme hic kil ii kaal goz oniinde perdemiz 
Cikip pus perdeden ben Haci Evhad koleniz 
Gelse ol cesm-i siyahim handeleniir perdemiz 
Bezz'i yaranda bu bir zill-i hayale perdedir 
Mucidinden bergiizardir ehl-i hale perdedir 
Nice fehm eyler miinewer perdeyi cahil olan 
Dikkat eyle [ile] hal-i diinyayi misale perdedir 
Sanat-i Seyh Kiisteriyi kil tefekkiirle nazar 
Liib 1 gah-i alem-i ashabi kemale perdedir 
Kainatm rii 'y e ti amalara kabil degil 
Bu cihan ehl-i menazin zilale perdedir 
Sen de dikkatle bu seb seyr eyle ey H ii s n i hayal 
Kissa-i ahvali maziyi misale perdedir. 
Sanma ey dil (tehiy] ehli kemaldir perdemiz 
Madengah-i hakikatta masaldir perdemiz 
Sine-i mevzun ile tasvirini seyrettirir 
Meclisi safayab-i ehl ile maaldir perdemiz 
Kande varsa kose-i uzlet nisin olmak diler 
Hemdem-i erbab-i irfana safadir perdemiz 
Oniki bende baglu perdenin car kosesi 
Alemi naks eylemis seyre sezadir perdemiz 
Hemdem-i meclis Haci Evhad ile Cesmi siyah 
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Eyledi giiftar ile zill-i hayaldir perdemiz. 

*** 

Hayal-i zil yapilmistir cihanda sekli hikmetle 
Bu diinyanin misalidir bakilsa aym ibretle 
Safah miirgdadir bir oyundu resmi suretle 
Kavale temsili firkattir usuli nay u diimteke 
Hele cesmisiyah Haci Evhadla manada 
Misali lii'be temsil eder bir tarzi hamiyetle 
Demim haymede tugyan eden bir arifi kamildir 
Hele bir seyr-i dikkat et cesmi basiretle 
Hayali bendeniz vasfeyledim dinle bu ahkardan. 1 

Huzur-i haziran, cemiyet-i irfan yani su bezm-i safay-i ahzanda isbu lubiyyata bil-ibtida : 

Dondiikce carhm parlak hilali, 
Durdukca eflake layetenahi, 
Sultan Resadi ulvi hisali, 
Tahtmda daim eyle ilahi, 
Kilsm miinewer mihri kemali 
Garbi, cenubu, sarki, simali. 

manzume-i duasiyla tezyin-i zeban-i miisabekat eylerim. 

Gel meclis-i irfana adab ile, erkan ile soyles, su beyti giizin miieddasmca su mepdan-i miisa'saaya 
her hali latif, etvan zarif, musahabeti tath bir yar-i vefasiar, bir refik-i gamkiisar gelse, o soylese 
bendeniz dinlesem, bendeniz soylesem tesrif edenler dahi safalansa, diyelim is ne imis, mevlam 
ona agah. 

Hazreti Sultan Resad adili danisverin 
Pertevi ikbali itsiin kainati miistenir 
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Miitezallil-i zill-i liitfi olsun alem-i afitab 
Perde ebr icre sactikca fiirug dilpezir. 



Kaynak: Metin AND, Dunyada ve Bizde Golge Oyunu, i§ BANKASI YAYINLARI- Ankara — 1 977 
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DUSUNCENiN MEVZUSU VE MAKSADI OLARAK iNSAN KONEVi, FENARi 
VE HEiDEGGER'DE VARLIK MESELESi 

Hzl:Prof. Dr. Tahsin GORGUN 

GiRi§ 

insan, Grek diisiiniirleri ile baslatilan felsefe tarifiinde oldugu kadar islam dusuncesinde de, 
dusuncenin hareket noktasi oldugu gibi mevzu olarak da ulastigi nihai noktadir. Bati 
Felsefesi yirminci yuzyilda ozellikle Almanya'da "felsefT antropoloji" ismiyle insani temel 
mevzusu olarak kesfetme asamasina geldikten hemen sonra, araya ikinci Diinya Harbi'nin 
girmesi ile birlikte bu mevzuyu yitirmise benzemektedir. II. Diinya Savasi'nm siyasi 
neticelerinin de dogrudan tesiri ile Anglo-Saxon geleneginin yeni adi haline gelen "analitik" 
tavrm neredeyse yegane "yol" haline geldigi Bati felsefesi zihin, dil ve bilim iizerinden bu 
irtibati muhafaza etmeye cahsmistir. Hemen hemen ayni donemlerde Anglo-Saxon 
diinyasmm sosyal antropolijisi ve Frankofon diinyanm etnoloji ve sosyolojisi, empirik 
agirhkla olmakla birlikte yine de farkh seviyelerden insani temel mevzu olarak ele almaya 
yonelmistir. Bugiin insan ile ilgili arastirmalar muhtelif seviyelerde muhtelif sekillerde devam 
etmekte ise de, metafizigin maksadi ve mevzusu olarak insanm, epeyce ilgi disma itildigini 
soyleyebiliriz. 

Her seye ragmen insan hakkmda arastirmalarm devam etmekte oldugu ve yapilan 
faaliyetlerin de nihai olarak insanm imkanmi/kendinde tasidigi imkanlari su veya bu formda 
aciga cikardigi, en azmdan boyle takdim edildigi icin, dolayh olarak insanm cesitli cihetlerden 
arastirma mevzusu olmaya devam ettigi soylenebilir. Sanat ve edebiyat alanmdaki biitiin 
cahsmalar kadar sosyal bilimler alanmdaki "empirik" arastirmalar da nihaT olarak insani yapip 
ettikleri iizerinden tanima/tammlama gayreti olarak gorulebilir. Bu demektir ki insan 
hakkmda arastirma/dusunce muhtelif seviyelerde gerceklesmistir/ gerceklesmektedir. Sanat, 
felsefe ve ilimler, bu muhtelif seviyelerin isimleridir. Bu seviyeler insanm kendi kendisi 
hakkmdaki suurlanma siirecinin hem alameti, hem de neticesi olarak kabul edilebilir. Bu 
siirec siirekli daha iist bir siirec tarafmdan takip edilerek, iist bir soylemde terkip edilmistir. 
Bu terkip faaliyeti ana hatlari ile iki sekilde tahakkuk etmektedir: tahlil oncesi 
gerceklestirenlerle (nazari tasavvuf ve Heidegger gibi) tahlil yoluyla gerceklestirenler hep 
olageldigi gibi (Cihet-i Vahde gelenegi ile Unified Science, Einheitswissenschaft gibi), 
giiniimiizde de devam etmektedir. 

"ilk baki§ta" herhangi bir alakasi olmayan Heidegger ile nazar? tasawufun "ikinci bakista" 
muhtelif cihetlerden bazi benzerliklerinin bulundugu da farkedilebilir. Ancak bu "ikinci 
bakista" farkedilen benzerlikler "iiciincii bir bakista" kaybolmaktadir. Biz burada ikinci 
bakista farkedilen bazi benzerlikleri kisaca isaret ettikten sonra, yine bu seviyede kalarak, bu 
benzerlikler ile ilgili bazi degerlendirmelerde bulunacagiz. Burada kisaca nazari tasawufun 
varhk meselesini ele ahrken kullandigi temel terimin 'insan-i Kamil' iken, Heidegger'in 
teriminin 'Dasein' oldugunu hatirlatarak, bu ikinci bakis ile neyi kastettigimizi de isaret 
edebiliriz. 

Kisaca ifade etmek gerekirse bu tebligde varhk meselesinin muhtelif mertebelerde nasil 
kavranarak dile getirildigi, bu meseleyi en iist seviyeden ve derinlikli olarak miizakere eden 
iic biiyiik dusunurun diisiincesi dikkate almarak bazi hususlara dikkat cekilecektir. Burada 
sistematik bir tahlilden daha cok varhk meselesi ile bazi meseleler dile getirilecektir. 
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1. Varlik Meselesi, insanin karsj karsjya kaldigi en cetin meseledir. Meselenin cetin olmasi, 
bir taraftan cok belirgin olmasmdan kaynaklanmaktadir. Her insan "var" ile "yok" sozlerinin 
manasmi bilir ve dolavisi ile varhk meselesinin ilqili olduqu alan herkes tarafmdan bilinen, 
dolayisi ile kendiliqinden belli olduqu, kendi kendini izhar ettiqi iq: i n , zorluk, "herkesin 
bildiqi" hakkmda konu$manm zorluqudur. Varhk zahirdir; ondan daha zahir olan ba§ka bir 
§ey bulunmadigi, bulunanm da yine varhk olacagi dikkate almdigmda, varhgi bilmenin 
yolunun yine varhk oldugu ortaya cikacagi icin, varhgm kendisinden daha zahir bir bilme 
yolu/vasitasi bulunmamaktadir. Diger taraftan meseleyi varhgm mahiyetini, yani "var ne ise 
onu o kilani" ve "onu var olmayandan neyin tefrik ettigTni sordugumuzda, kars.imiza yep yeni 
bir soru cikmaktadir: Bu soru kisaca "varhgm manasi" hakkmdaki sorudur. Varhgm manasi 
hakkmdaki soru, mevcudu sirf mevcudiyetini a§an daha iist bir nazarla ele almak demek 
olmaktadir ki, "mana hakkmdaki soru"nun hususiyeti de burada ortaya cikmaktadir: Varhgm 
manasi, varhgi a §an daha iist bir cerceveyi gerektirmektedir. Sadece "varhk vardir" demek, 
varhgm manasi ile ilgili soruyu sormamaktir. Varhgm manasi ile ilgili soruyu sormamak ve 
olani neyse o olarak kabullenmek miimkiin olmakla birlikte, en iyi ihtimalle "insan disj" veya 
"insan iistii" birtavirdir. Bu sebeple bu, en azmdan insanm varhgi ile birlikte, tatmin edici bir 
tavir olmaktan cikmaktadir. insanm yaptigi her fiilin, varligmm btesinde bir manasi vardir. 
Hatta insan fiillerinin bu manadan ibaret oldugu bile sbylenebilir. insan fiillerinin manasi 
sadece "olmalari"ndan yani "gercekle§tirilmeleri"nden ibaret degildir. Bir fiil, duruma gbre 
sadece fiziki bir hareket degildir; onun kendisini a§an bir "manasi" vardir. Bu mananm 
muhtelif §eki I lerde ele ahnmasi, varligmm btesinde bir cerceveyi i§aret etmektedir. Bilfiil 
varolan insanm biitiin varolu§u da anlamh olabilmesi icin, tekil fiilleri gibi, daha iist bir 
cerceveyi gerektirmektedir. Benzer bir §ekilde insan disjndaki mevcudat da insan ile birlikte, 
sadece mevcut olmaktan cikip bir mana kazanarak, bir "§ey" olmaktadir. Dolayisi ile varhgm 
manasi ile ilgili soru, insanla ve insan iizerinden taayyiin etmektedir. Varhgm manasi 
hakkmdaki soru kendisi ile birlikte, varhgi a§an ve ona bir mana veren daha iist bir 
cevreyi/cerceveyi i§aret etmektedir. Bu iist cevre/cerceve insan di§i icin insandir. Bu iist 
cevre/cerceve varhgm iistiinde ve btesinde, "varhga a§kin", "muteal" midir? Yoksa varhgm 
icinde, "varhga ickin" veya "varhkta mundemic", midir? Varhk ile ilgili soru, ister istemez, 
yokluk veya hiclik ile ilgili olarak ta belirmektedir. "Yokluk" varhgm nefyi ise, o zaman, 
varhgm nefyedilmesinin gercekle^tigi cerceve, yokluga bir "mana" saglamaktadir. ilginc bir 
§ekilde "varhgm nefyi", mana kazanmaktadir. Bu durum bizi, varhgi yokluk ile birlikte 
dii§iinmeye ve ayni soruyu ister istemez "yokluk" icin de sormaya sevk etmektedir: Yokluk'un 
veya hiclik'in manasi var midir? Biz bu terimleri anlamh olarak kullandigimiza gbre, bu 
kelimeler manalarim nereden almaktadirlar? 139 

Bunlar ve benzeri sorular islam dii§iincesinde tayin edici sorular iken, Bati/Hiristiyan 
Diinyasmda mesele, bnce Hiristiyanhgm mahiyeti itibariyle bir teoloji olmasimn bir neticesi 
olarak, sorulamadi. Qiinkii teoloji, varhgm mahiyetini ve manasmi degil, Tanrmm "mahiyeti"ni 
kendisine mevzu edinmektedir. Aslmda bu manasiyla teoloji de varhk meselesini icerebilir; 
ancak Hiristiyanhgm tarihi, bunu yapmadi/yapamadi. Hiristiyanhk Tanri ile ilgili soruyu, Hz. 
isa'nm mahiyeti haline getirdigi icin, en azmdan Grek felsefesinde belli blciide bulunan insan 
ile ilgili soruyu Hz. isa'da bitirerek, Tann'nm insan haline gelmesini aslT soru haline getiren 



139 Ici'nin "el-Mevdkif"ta varhk meselesini yokluk ile birlikte miizakere etmesi, bu cihetten epeyce 
onem arz etmektedir. Bu konu icin bak: el-Mevakif, Birinci Marsad, Alemii'l-Kutub, Beyrut, t.y., s. 43-59 
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teolojik bir mesele haline getirmi§tir. Bati du§uncesinde ozellikle Descartes'ten sonra, Hz. 
isa'nm Tanri degil insan oldugunun farkedilmesi ile birlikte teolojinin terk edilerek, insanm 
kes.fedilmesi (teos'tan human'a dolayisi ile teolojiden humanities veya humanism'e gecis.), 
Tanri aleyhine gerceklesrigi icin zorunlu olarak "ateist bir humanizm"i intac etmi§; inanc 
olarak Tanridan kopan batih, insanm bilfiil varhgi/varolus.u, varhk ile ilgili soruyu insanm 
mevcudiyeti icindeki imkanlari dikkate alarak sormaya yoneltmi§; bu imkanlar ise insani 
"havassi selTmeye tekabul eden" canhhk/varolus. iradesi ve maddTlik yanmda, bunlara irtibati 
ifade eden tasavvur gucune irca edince, varhgm manasi ile ilgili soru ya parantez icine 
almmi§ veya onda ickin oldugu varsayimi uzerinden cevaplandirilarak, zamana birakilmi§tir. 
19. yuzyilda §ekillenen tarihselcilik, idealist (Alman), pozitivist (Fransiz) ve empirist/evrimci 
(ingiliz) formlariyla, esasmi burada bulmaktadir. Kisaca Kartezyen (Dekartci) tavir olarak 
bilinen yoneli§, nihayetinde du§unceyi varhgm onune gecirerek, varhgi insanm bir tasavvuru 
derekesine indirmi§tir. Varhk tasavvurdan ibaret olunca, onun manasi da, nihai olarak, onu 
in§a eden insanm bu in§asmdaki "kasdi" ve "maksadi"na baglanmi§; bunun uzerinden insanm 
tasavvur ve irade giicii, varhgm manasmi ikame etmis. oldu. Modern Bati du§uncesi, 
Heidegger eliyle insan uzerinden varhk ile ilgili soruyu yeniden sorarken/ sormaya cahsjrken, 
du§uncenin ve insanm tasavvurlarinm varhgi ikamesi yoluyla, irade ve tasavvurun hakikatin 
yerine gecirilmesi veya gecirilmek istenmesi sebebi ile, varhgm manasi ile ilgili soruyu 
anlamh bir soru olmaktan cikarmi§ oldugunu da fark ediyordu. Cunku varhk, hakkmda 
konu§ulur bir mevzu olmaktan cikarak, mevcut, tasavvur ve iradenin muteallaki haline 
getirilmis.ti. Yirminci yuzyil Anglo-Saxon felsefesinin ontoloji yerine zihin felsefesini 
(philosophy of mind), dili de en fazla zihin felsefesinin bir alt mevzusu olarak kavramasi, 
bununla irtibath olarak anlasjlabilir. Artik Tanri yerine Tanri tasawuru, varhk yerine varhk 
tasawuru, insan yerine insan tasawuru, dunya yerine dunya tasavvuru 6n plana cikarken, - 
Muslumanlar bunu son zamanlarda din yerine din tasavvuru, peygamber yerine peygamber 
tasawuru, ahiret yerine ahiret tasavvuru .... vb. tabirlerini yaygm olarak kullanmakla 
kartezyen ailenin fertleri haline geldiklerin gostermis. oldular-, insanlarm kendi varolu^larinm 
manasmi sorma imkani da kaybolmu§ oldu. Sartre'm felsefesinde oldugu gibi "herhangi bir 
sekilde varolus" amac haline gelirken, bu belirsizlik, Postmodernizm adi altmda bir 
"dlftisuzluge" ulasti. Bugun her halde Bati du^uncesinin ve bu du^uncenin tesiri altmda 
ya§ayan butun yonelisjerin karsj kar§iya kaldigi en esash mesele varhk meselesidir; Bu 
mesele, Heidegger'in bu soruyu/sorunu dile getirmeye cahsTigi 1929 yilmdan bu gune kadar 
degi§memi§; derinle§erek yaygmla§mi§ gibi gozukmektedir. 

Kabaca §unu soyleyebiliriz: Gunumuzde ozellikle Bati dunyasmda aslT ve hakTkT manasi ile 
metafizik gayret neredeyse tamamen bitmis.tir. Her ne kadar teoloji alanmda bir cok cah§ma 
yapihyor ise de, bu cah§malar bir metafizik olmaktan cok, bir "tanri tasawuru" hakkmda 
konu§mak ve bunu, bir tur, "dini tecriibe" dedikleri ve kutsal (Heilige, Holy veya Sacre) admi 
verdikleri, isa ile irtibati temellendirme gayretlerinden ibarettir. Bunun disjnda Bati dunyasma 
baktigimiz zaman, temelde uc alanda cali§malarm devam ettigini gorebiliriz. Bunlardan 
birincisi temel bilimler adi verilen tabii ilimler; ikincisi mantik esash matematik ilimleri, ki bu 
sanal alem dedigimiz bilgisayar alani bunun bir neticesidir. Ucuncusu ise sosyal bilimler 
(birbirleri ile farklari ve benzerli kleri ile davrams. bilimleri veya insan bilimleri veya manevi 
ilimler) olarak ele alman disiplinler. Bunlardan ucuncu kisim 18. yuzyildan itibaren ya ahlak 
adi altmda ele almmakta idi veya siyaset adi altmda. Ahlak adi altmda ele almdigmda, siyaset 
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tayin edici bir yerde dururken, siyaset adi altmda ele almdigmda da ahlak siyasetin bir 
parcasi olarak soz konusu edilmekteydi. 

Yirminci yuzyilm basmda butun bir sosyal alanm teorik cihetten gorunusunu ifade etmek icin 
Carl Schmitt "siyasi teoloji" admi kullandi. Siyasi teoloji, Bati dusuncesinin en azmdan 
Thomas Hobbes'tan sonraki seruvenini ifade eden en ust kavramdir ve bu yonden de, 
Heidegger'i ve onun varhk anlayisma yaklasmak isteyenlerin mutlaka dikkate almasi gereken 
bir esastir. Nitekim Heidegger, kisaca isaret ettigimiz ilimleri ele ahrken bunlarm bir zemini 
olmasi gerektigini hatirlatir ve bu zeminin ise bir anlamda "Dasein" tabirindeki "Da" oldugunu 
ifade eder. Dasein, kelime olarak, "bir yerde olmak" anlamina gelmekle birlikte, "oldugu yerin 
anlamini bilene" karsihk gelen "Daseiend" tabiri, insani ifade etmek icin kullanihr. Bu 
kelimenin terimlesme tarihi en azmdan bizim buradaki ilgimiz acismdan Hegel'e kadar geri 
goturulebilir. 

Heidegger'in varhk ve varhgm manasi ile ilgili soruyu, ancak mevcut olan ve mevcut 
oldugunun farkmda olan bir mevcudun sorabilecegini ve cevabm da bu mevcutta aranmasi 
gerektigini soylemesi, ve dusuncenin mevzusu ve maksadi olarak insani "ke§fetmesi" aslmda, 
bir bakima, KonevT'nin su ifadesini hatirlatmaktadir: "insan varolu§un maksadi olan, gaye 
illettir; kilidin acilmasi, insanm elde edilmesidir. insanm bu gercegi, kari§tirmadan zatmda 
tam olarak yansitmasi ise, mucmelin aciklanmasidir." 140 

Onemli olan nokta, Timothy Clark'm "hidden master of modern thought" 141 olarak niteledigi 
Heidegger'in geldigi noktanm, siyasi teoloji icinde kendisini yitirmis olan insanlarm cikis yolu 
olarak kendilerini sorgulamaya yonelmelerinin de bir baslangici oldugunun farkma varmaktir. 
(Sadece Heidegger degil, butun bir Bati dusuncesi 19. ve 20. yuzyilda mevzu olarak insana 
yonelmis olmakla birlikte maksad olarak insani terk etmis gibi gozukmektedir. Bilimler, 
teknolojiyi istihdaf ederken, en dar manasi ile hayvani cikarlari (nefs-i emmare) uzerinden 
tanimlanmis insan merkezli bir bakis acismda sahiptir: Butun teknik alan, insanm elinin 
uzamis halidir. Ayrica felsefe de, nihai olarak, Rorty'nin dedigi gibi, edebT turlerden sadece 
birisi haline gelmistir. Burada Heidegger'in attigi adimm ve bunun dile geldigi hali ile 
dusuncesinin Bati dusuncesi acismdan ehemmiyetini tayin etmek icin kabaca sunu ifade 
edebiliriz: Butun bir post modern du§unce, post yapisalcihk, modernizm elestirileri, ciddiye 
almabilir butun Fransiz du§uniirleri (Sartre da dahil olmak iizere Foucault, Lyotard, Lacan, 
Derrida, Levinas, gibi filozoflarm hemen hepsi bir ^ekilde Heidegger'i hareket noktasi yapmis 

dusiiniirlerdir] kadar sosyal bilimler alanmda Amerika'da gercekle§en "yorumlamaci" 
(interpretivist) donu§um de, Heidegger ve onun talebesi olan teologlar yanmda Gadamer ve 
Habermas gibi Alman du§unurlerinin tesirini i§aret etmektedir. 142 Bu ybnden Heidegger'in 
insam dusiincenin mevzuu ve maksadi olarak gormesi, mesela, insam ortadan kaldiran 
yapisalci tavrm, sistem teorilerinin, ideolojiler cagmm da bitmesi ve insanm kendi ferdiyeti ve 
biricikligi icinde yeniden kesfini en azmdan bir hedef haline getirmistir. 



740 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s.141 

141 Timothy Clark, M artin Heidegger, Routledge London 2002, s. 1 

142 Bu husustaki degisim ile ilgili olarak bak: Brian Fay, Cagdas Sosyal Bilimler Felsefesi, cev. ismail 
Tiirkmen, Aynnti yay. istanbul 200 1 
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Son yuzyil lardaki Bati diis.iincesini takip edenler, bu dii§iincenin Tanri'ya karsj cikarken 
insani tanrila§tirdigini iddia etmektedirler. 143 Bu iddia, ister miispet bir ybnelisje tasviri 
olarak, isterse ele§tiri amaciyla dile getirilmis, olsun fark etmez, insanm Tanri'yi ikame 
edebilecegini varsaydigi icin, Bati dii§iincesinde gercekle§en bir kategori hatasmi i§aret 
etmektedir. Tann'nm isa'da insanla§tigi iddiasmm, Grek mitolojisinden de istifade ile 
insanhgi temsilen isa'nm Tanri'dan kurtulmasi ile kendi bzgurlugune/ozgunlugune 
kavu§acagi dus.uncesi burada bnem arz etmektedir. Tanri, Kilise tarafmdan temsil edildigine 
gbre, sorun da oldukca mu§ahhas bir hale gelmekte; insanm Kiliseden kurtulmasi, Tanri'dan 
kurtulmasi ile "e§deger" hale getirilmektedir. Bu cercevede Kiliseden kurtulan insanm, 
Kilise'yi mesela devlet ile ikame ederek ilk baki§ta sanki Tann'nm yerine gectigi gibi bir 
intiba ortaya cikmaktadir. Bu intiba/ iddia Heidegger'in Sein und Zeit'i telif ettigi dbnemde 
bnce Michael Bakunin tarafmdan (1871 yilmda yazilmi§ olmakla birlikte) 1882 yilmda 
nesjedilen "Dieu et L'Etat" isimli eserinde 144 , daha sonra da Carl Schmitt'in siyasi teoloji ile 
ilgili muhtelif eserlerinde, bzellikle de onun siyasi romantizm ile ilgili "Politische Romatik" 
isimli 1919 yilmda ne§redilen eserinde, dile getirildigi gibi, Hans Kelsen'in 1923 yilmda 
nesrettigi "Gott und Staat" 145 isimli makalesinde ifade edilmi§ti. 

Bu iddianm dogrulugu veya yanhshgi bir yana, aciz ve bliimlii bir yaratik olan insanm Tanri 
yerine gecmesi bir yana Tanri'ya karsi cikmak gibi bir giiciiniin de olmamasi dikkate 
almdigmda, bunun kendinde bir kategori hatasi (aldanma) oldugunu fark etmek miimkiin 
olacaktir. Ancak bunu kavrayabilmek icin, Bati diisiincesi ile yeterince mesafeli bir irtibat 
kurmak gerekmektedir. Bu irtibati kurmanm en kestirme yolu, varhk meselesinin insan ile 
olan irtibatmi Batidaki bu sikmtiya dusmeden kurabilmi§, daha esash bir tavri ke§fetmek ile 
ortaya cikmaktadir. Bu ybnden klasik islam dii§iincesinde "insan-i kamil" kavrami ile 
yakmdan isrigal etmi§ alimler/dusiiniirlerin meseleyi nasil ele aldiklarmi hatirlamak, hem bu 
kategori hatasmm boyutlarmi ke§fetmek icin, hem de Varhgi manasi ile birlikte kavramayi 
miimkiin kilacak sahih bir yol tutmak icin gerekli gbziikmektedir. Bu cihetten baktigimizda 
bizim, batihla§manm bittigini daha acik bir §ekilde fark ettigimiz su giinlerde, kendi ferdiyeti 
icinde insani dusuncenin mevzusu ve maksadi haline getirmenin imkanim, daha bnceden 
bunu tahakkuk ettirmis. bir gelenegin mensuplari olarak, hatirlamaya cah§mamiz 
gerekmektedir. Bu ybnden bizim bnce genel olarak, sonra da bzel olarak, islam diisiincesine 
bakmamiz ve bu hususta bazi noktalari daha belirgin bir hale getirmemiz gerekecektir. 
Burada bunun sadece imkanmi i§aret edecek bazi alametleri zikredebiliriz. 

2. islam Dusuncesinin baslangici, ilk vahiyle birlikte teblige baslanan islam dininin 



143 Sekiilerlesme veya dunyevilegme olarak da ifade edilen bu tavnn ilginc bir ifadesi 18. yuzyilm ilk 
yanlarmda soyle ifade edilmisti: 

"La societe civile est pour ainsi dire, la seule divinite qu'il reconnoisse sur la terre; il Pencense, il Thonore 
par la probite, par une attention exacte a ses devoirs, et par un desir sincere de n'en etre pas un membre 
inutile ou embrassant." Bu ifadeler D'alambert ve Diderot'nun Ansiklopedisine de katkilarda bulunan Du 
Marsais (1676-1756)'e ait. Bu ifadeleri o, 1743 yilmda nesredilen ve icinde Fontenelle ve Mirabud'un da 
yazilannm bulundugu "Les Nouvelles Libertes de Penser" (Amsterdam 1743) isimli kitapta nesredilen Le 
Philosophe (s. 173-204) isimli makalesinde sdylemektedir. Bu ifadeler icin bak: s. 188 

144 Tiirkce terciimest Michael Bakunin, Tanri ve Devlet, cev. Sinan Ergiin, Oteki yay., istanbul 2000 

145 Hans Kelsen, "Gott und Staat", Logos, Internationale Zeitschrift fiir Philosophie der Kultur, Bd. 

XI (1922-1923), s. 261-284 
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baslangicidir. ilk vahyin mevzusunun insan olduguna ve insani insana anlattigini dikkate 
alacak olursak, KonevT'nin az yukarida iktibas ettigimiz sozunun, tam da bu cihetten geriye 
dogru islam du§uncesinin kendi asliyeti icinde kes.fini i§aret ettigini soyleyebiliriz: "insan, 
varolu^un maksadi olan, gaye illettir; kilidin acilmasi, insanm elde edilmesidir. insanm bu 
gercegi, kari§tirmadan zatmda tam olarak yansitmasi ise, miicmelin aciklanmasidir." 146 

insan ile insan cinsinin kastedildigi acik olmakla birlikte, insan cinsinin kendi hakTkatini 
kazanmasi, ibn ArabT'nin Fusus el-Hikem'de dile getirdigi, nubuvvete baghdir. Kendisinden 
once gelen ve insanhgi bir cihetten tamamlayan biitiin peygamberleri cami' olan Hz. 
Peygamber'de ise, insanhk kemalini bulmu§tur. Dolayisi ile burada soz konusu olan insan, 
insan-i kamildir. insan-i kamil ise, Avni Konuk'un guzel tabiri ile "bi'l-asale (sallalldhu 
aleyhi ve sellem) Efendimiz'dir." Sozii fazla uzatmamak icin yine Avni Konuk'tan bir iktibas 
ile meseleyi kisaca tasrih etmekte fayda var: 

"Malum olsun ki, insandan maksud, ancak insan-i kdmildir. Onun kemali yalmz ilmen 
degildir; belki bi'I-cumle esma ve sifat-i ilahiyyenin ahkdmi kendisinde fiilen zahir olur. 
Mesela kendisinde sifat-i halk zahir olmayan, yani kendisinde cemi-i meratibde kudret-i 
halk bulunmayip da, sair sifatm ahkdmi zahir olan insan-i kamil degildir, insan-i nakistir. 
insan-i kdmilde ihya ve imate ve icad ve i'dam ve men' ve i'ta gibi ila ma la nihaye sifat-i 
ilahiye fiilen zahir olur. Vucudun mertebe-i itlakmda sifat; ve sifatm asari olan esma; ve 
esmanm asari olan efal yoktur. Vucud mertebe-i uluhiyetine tenezzulunde sifat ve esma 
sahibidir; fakat ef'al yoktur. Vaktaki meratib-i kevniyyeye tenezzul eder, ef'al zahir olur. Ve 
mertebe-i sehadette taayyunat-i kesife libasma burundugu vakit, sifat ve esma ve efal 
azhar olur. Binaenaleyh "Allah" ism-i camii, evvel ve ahir ve zahir ve batinm hey'et-i 
mecmuasimn ismi olur. Ve vucud-i mutlakm cemi-i meratib ve etvarmm meclasi alem ve 
onun zubdesi ve hulasasi "Adem" olmus olur. Alemsiz ve Ademsiz Allah'i gormek kabil 
degildir. Boyle olunca insan-i kdmilde zat, sifat ve esma ve ef'al muctemi'dir. Ve bu mertebe 
vucudun yedinci mertebesi olup, tenezzulat-i Kemaliye-i vucudiyye insan-i kdmilde nihayet 
bulur.'^i 

Burada belki son bir ifade olarak, bu insan-i kamilden nelerin sadir olacagma bir misal 
zikredecek olursak, Aziziiddin Nesefi'nin yine ayni isimli eserinden bir ciimle iktibas edelim: 

"Ey dervis! insan-i Kdmil dlemi tanzim etmekten ve halk arasmda dogruluk ifasmdan ve 
fena adet ve rusumu halk arasmdan kaldirmaktan ve nas arasmda iyi kaide ve kanun vaz 
etmekten ve nasi Hakk'a davet etmekten ... daha iyi hifbir taat gdrmez ve nasi yekdigerine 
muhib ve musfik kilar, ta ki yekdigerini incitmeyeler. Ve rahati yekdigerinden dirig 
etmeyeler ve yekdigerine muavin olurlar ve nasm yekdigerine dilleriyle ve elleriyle eman 
vermelerini emr eder. Vakta ki nas yekdigerine eman vermeyi kendi uzerlerine vacib 

gorduler, ma'nen yekdigeri ile ahd ettiler bu ahdi asla nakz etmemeleri lazimdir. 48 

Bundan sonra Nesefi insan-i kamilin kemalinin ilim ve ahlak cihetinden olup, kudret ve 
murad cihetinden nakis oldugunu ifade eder. Bu ifade yukaridaki iktibasla celisjk goziikse de 
sjmdilik biz bu celi§ki iizerinde genis. bir §ekilde durmayacagiz. insan-i kamil'in kudret 
sahibi olmasim miimkiin olarak kabul etmekle birlikte, bunu siyasi anlamda sultan ve 
padi§ah olmak olarak kabul eder ve §6yle der: 



146 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s.141 

147 AhmetAvni Konuk, Fususu'l-Hikem Terciime ve §erhi, /, 62-63 

148 Aziziiddin Nesefi, i nsan-i Kamil, Terc. A. Avni Konuk, Gelenek: istanbul 2004, s. 70 
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"Ey dervis! Vakit olur ki insan-i kamil sdhib-i kudret olur ve hdkim ve padisah olur. Ama 
kudret evinin ne kadar oldugu meydandadir. Eger hakikatle nazar edersen onun aczi, 
kudretinden ziyade olur ve onun na-muradhgi, muraddan ziyade olur. Enbiya ve evliya ve 
muluk ve selatin cok seyin olmasim istediler, olmadi ve bir cok seylerin olmamasim 
istediler, oldu. imdi malum oldu ki, kamil ve nakis, arifve cahil ve padisah ve rutbe-i cumle 
ddemiyydn aciz ve bi-garedirler, muradsizhk ile yasarlar." 149 

Bu iki tavrin bir biri ile mukayesesi igerisinde tahlil edilmesini, baska bir vesileye birakarak, 
bunun aciklamasinm ciiz'i ile kullT cihetlerden yapilabilecegini isaret ederek iktifa etmek 
uygun olacaktir. Bunun yerine yukarida isaret ettigimiz "ikinci bakis" ile irtibath olarak bazi 
hususlarm biraz tasrihi gerekmektedir. §6yle ki: Burada dile getirilen mesele, esas itibariyle 
biitiin bir islam dusuncesindeki aslT kaygiyi ifade etmektedir. Hatirlayacak olursak en esash 
ve en sumiillii fikih tammi, imam-i Azam Ebu Hanife tarafmdan yapilmistir ve bu tanim, 
"nefsin lehinde ve aleyhinde olani bilmesi" seklindeydi. Dikkat edilecek olursa nefsin lehinde 
ve aleyhinde olani bilmesi, kendi mevkifi hakkmda bir suur sahibi olmasi anlamina 
gelmektedir. Mevkif denildiginde de hemen hatira gelen Mehmet Arif Bey'in "Binbir Hadis" 
isimli eserinin mukaddimesinde kullandigi "mevkif-i medeni ve siyasi" tabirleridir. Bu 
mevkif-i siyasi ve medeni, tam da Heidegger'in Dasein'daki "Da"sma tekabul etmektedir. 
Dasein, o zaman, "mevkif-i siyasi ve medenisi olan mevcut" demek olmaktadir. imam Ebu 
Hanife'nin en yakm talebesi imam Muhammed es-§eybani'nin "nizam-i alem kesbdedir" sozii 
ile imam Ebu Hanife'nin tammindaki "nefsin lehinde ve aleyhinde olani bilmesi" arasmdaki 
irtibat, buradaki alem ile "ma leha ve ma aleyha" arasmdaki irtibat olarak diisiiniilmeden 
anlasilamayacagi gibi, bu da bir mefkif-i siyasi ve medeni olmadan anlasilamaz. 

Burada bizim uzerinde durmamiz gereken baska bir husus da insanm "da" (yer, mekan, 
mevkif hatta hal ve makam) ile ifade edilen bulundugu yerin sabit ve degismez bir yer 
olmayip, bir mevkif-i siyasi ve medeni olarak, insanin kesbi ile ortaya cikan ve insanm kesbi 
ile varhgi devam eden, ikinci bir "halk" ile, yani bir "halk-i cedid" ile ortaya cikmis bir varhk 
ve varolus seviyesi olmasidir. Bu ayni zamanda insanm KonevT'nin dilinde istidadmi ve kelami 
dilde istitaatmi da ifade eder. insanm mahiyeti, insanm ne oldugu ile ilgili soru, bu cihetten 
baktigimizda, insanm nelere kadir, nelere muktedir oldugunu kesfetmeden mumkiin 
olamayacaktir. Burada biz insani hem fert hem de cins olarak dikkate almak zorundayiz. 
Qiinkii fert olarak insan, icinde yasadigi toplum ve medeniyetin sahip oldugu imkanlara 
hareket noktasi olarak dayanir/tutunmak zorundadir. Her bir ferdin ait oldugu medeniyetin 
kendi zamanmdaki imkanlari, onun fiilleri ve diisiincelerine zemin/asil teskil eder; bu zemin 
o donemde o medeniyete mensup biitiin insanlar icin musterektir. Bu musterek zeminden 
hareket eden insanlar kendi ferdiyetlerini ve ferdi istitaatlerini gelistirirler. Bir insanm nelere 
kadir oldugu, ait oldugu medeniyetin ve o medeniyeti o donemde siirdiiren neslin imkanlari 
ile baslar. Demek oluyor ki istitaat ile ilgili soru da nihai olarak bir taraftan gecmise yonelik 
bir soru iken, diger taraftan mevcuda ve gelecege yonelik bir sorudur. Sorulari daha acik bir 
sekilde soylece ifade edebiliriz: insan tiirii simdiye kadar neler yapmistir? insan tiiriiniin su 
anda icinde yasadigi sartlarm ne kadari kendi fiilleri ile olusturdugu seyler ve bunlarm 
neticelerinden ibarettir? Nihayet insan tiirii bilkuvve nelere kadirdir? Bu sorulari medeniyete 
bagh olarak biraz tahsis edebiliriz: bir insanm bir donemde nelere muktedir oldugunu tespit 
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etmenin yolu, onun ait oldugu medeniyetin o zamana kadarki basarilarim tespit ederek, o 
giin neleri yapabildigini ortaya koymaya da baghdir. 

insan turunun bilkuvve nelere kadir oldugu sorusu, simdiye kadar neler yaptigmdan 
bagimsiz olarak cevaplandirilamaz. insani diger canhlardan ve tabiatiyla diger biitiin 
mevcudattan ayiran da tam burada ortaya cikmaktadir. insan kemale matuf olarak 
durmaktadir. Burada biz hatta daha baska bir ciheti de dikkate alabiliriz: insan ihtiyar 
sahibidir, yani hayra matuf bir bulunus sekline sahiptir. iste bu hayra matuf olarak durusun 
adma biz, ihtiyar diyoruz. ihtiyari biz insanm kemale matuf durusunun bir ifadesi olarak 
ancak kavrayabiliriz. Buradaki temel soru ise hayrm bizzat kendisi ve kaynagi ile alakahdir. 
insan hayra matuf olarak durmakta veya yasamaktadir. Ancak hayr nerdedir ve insan bu 
hayra nasil ulasacaktir. i§te tam da burada bir taraftan islam du§uncesi ile Bati dusuncesi 
arasmdaki fark ortaya cikarken, ayni zamanda KonevT-Fenari cizgisi ile mesela Heidegger 
arasmdaki hem benzerlikler hem de farklar ortaya cikmaktadir. 

Bunu belli olciide kesfedebilmek icin Bati dusuncesinin mevcut halini kisaca, daha dogrusu 
en kisa yoldan, hatirlamamiz gerekmektedir. Bu hususta bize yardimci olacak en onemli soz, 
Nietzsche'nin meshur "Tanri oldii, Tanri'yi biz oldiirdiik" soziidiir. 150 Bu soziin ehemmiyeti 
§urada ortaya cikmaktadir: 

Bir defa bu soz Hiristiyanca soylenmis bir sozdiir. Qiinkii Hiristiyanlar Hz. isa'ya Tanri derler 
ve onun carmihta oldugune, daha dogrusu insanlar tarafmdan, daha daha dogrusu, Yahudiler 
tarafmdan olduruldugune inanirlar. Bu onlarm inancmm olmazsa olmazlarindandir. Yani 
Tann'nm olebilirligine inanmak Hiristiyanhgm inanc esaslari arasmdadir. Bu sebeple 
Nietzsche'nin bu sozu, Hiristiyanlar ve Hiristiyanhk acismdan, bizim dusundugumuz kadar 
agir bir soz degildir. 

Aslmda Nietzsche Hegel'in dusuncesinde sona erdirdigi bir sureci, teolojinin siyaset 
icerisinde eritilmesi surecinin tamamlandigmi ifade etmektedir. Nitekim Hegel sunu 
demekteydi: 

"Tanri ebedidir, veya ahldki dtinya dtizenidir veya sevgidir vs. ... Bu tip ifadeler Tanri sozti 
ile baslamaktadir. Bu kelime kendinde anlamsiz bir sesten ibarettir, sadece bir isim; asil 
ytiklem onun icerigi ve anlamidir; bos bir baslangic bu netice ile bilgi haline gelmektedir." 

151 

Daha sonra kisaca f unu iddia etmekteydi: 

Burada bir esitlik, bir esitleme, bir ozdeslik ifadesi soz konusudur. Boyle olunca da ozdes 
olan taraflardan birisini ahp diqerini terk edilebilir. Veva biri diqeri ile ikame edilebilir. Yani 
A=B ise, biz A icin qecerli olan her seyi B icin de soyleyebiliriz. Eqer bizim elimizde B varsa, 
artik A'va ihtiyacimiz yok demektir. Bunun anlami artik Tanri verine Olus'u (Werden) veya 
ahlakT diinya duzenini (die moralische Weltordnunq) dikkate almak ve Tann'va itaat etmek 
icin bir surec olarak olusun duzenini kesfederek, bu duzene uymak olacaktir. insan eqer bu 
duzeni kesfedebilivorsa Tann'ya bir ihtiyaci kalmayacaktir. Bu ise Tann'nm terk edilmesi ve 



150 Bu soziin Heidegger tarafindan yapilan bir yorumu icin bak: "Nietsche'in Sozu: Tanri Oldii", 
Nietzsche ve Din , derleyen ve ceviren, Ahmet Demirhan, Gelenek Yay., istanbul 2002, icinde, s. 59-107 
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insanin, kendi kendisinin mustaqni olduqu qibi bir diisiinceve ulasmasi anlamma qelir. Heqel 
sonrasi biitiin Bati Felsefesi, artik en azmdan, Tanri vokmus qibi diisiinmektedir. 

Bu durum bir anlamda, incillerde Hz. isa'ya carmih'ta iken sbylettirilen su sbziin hayatta 
tahakkuk ettigine inanilmasim ifade eder; "Rabbim, beni nicin terk etti'n". 152 Bu bir anlamda 
Rabbi tarafmdan terk edildigine inandirilan insanlarm, Rabb'lerini terk etmelerini ifade 
etmektedir. 

Nietzsche'nin sbzii tam da bunu ifade etmektedir. Bu mesele Batidaki gelisim cizgisi 
acismdan insanm kainattaki yeri ile ilgili soruya verilen cevabm bir tiir "istigna" haline 
gelmesi ve insanm nihai hakk ve hakikat olarak kurgulanmasi gibi bir netice dogurmusa 
benzemektedir. 153 

Daha 18. yuzyilda "yegane ilahm, sivil toplum" oldugunu sbyleyen tavir, aslmda bir taraftan 

insanm yeryuzundeki yeri hakkmda bir gbriis beyan ederken, ayni zamanda insana, belki 

tasiyamayacagi bir yiikii de yiiklemekteydi: Kendi kaderini tayin giicii. Bunun neticesinde 
Sartre, insan bzgurlugu ile Tanri'mn varhgi arasmda celisik bir durum gdrerek, "eger Tanri 

varsa, ben bzgur olamam. Ben dzgurum, o halde Tanri yoktur", tezini savunarak, bunun 

neticesinde hakiki dusuncenin merkezinde insanm olmasi gerektigi ve buna da humanizm 

denildigi; hiimanizmin ise zorunlu olarak ateist olmasi gerektigini iddia edebiliyordu. Bu 

dusunce sekli marksizmin cesitli turleri yanmda sistem teorisi ve yapisalcihkta da oldukca 

etkin oldu. Sistem Teorisi gibi Yapisalcihk ta, insan bzgurlugu bir yana, insanm miistakil 

varhgmi (yazarm bliimii tezi ile birlikte) da inkar ettigi icin, insan bzgiirliigiine deger verenler 

tarafmdan biitiin alanlarda, basta bilim felsefesi olmak iizere, terk edildi. Bu biiyiik 

sbylemelerin terk edilmesi siirecine "postmodernizm" denilmektedir. Postmodernizm'in 

ifadesini buldugu sbz, filozof Feyerabend'in sbyledigi "anything go's" (her sey miibahtir) 

sbziidiir. Bu, kaynagi ile, isterseniz buna biz Rabbi veya Hahki ile de diyebiliriz, irtibatmi 

koparmis ve kendi kendisinin mustagni oldugunu, kendi kendine yeterli oldugunu iddia eden 

insanm, her seyin blciisii oldugunu iddia etmekten baska bir sey degildir. Bizim klasik 

dilimizde bu tavrm adi, sofestailik'tir. 

Halbuki insan, kendi kaderini tayin kudretinin cok uzagmda bir varhktir. insan, kudretini 
kendisine verilmis olana nispeten gelistirebilir; insanm ayirici hususiyeti budur. 0 halde 
insanin kudreti sbz konusu oldugunda ilk dikkate almmasi gereken kendisine verilmis 
olandir. insana ne verilmistir? Bu soru her bir insan ve her bir dbnem icin ayri ayri sorulmasi 
gereken bir soru oldugu gibi ayri ayri da cevaplandirilmasi gereken bir sorudur. 

Belki burada hatirlanmasi gereken bir husus, Heidegger ile irtibath olarak, onun Batmm 
temsil ettigi insanhgm icine diistiigii sikmtidan, krizden kurtulus yolu olarak neyi teklif 
ettigine bakmaktir. Heidegger meshur Der Spiegel Interview'unda, "bizi" diyor "ancak bir 
Tanri kurtarabilir". Heidegger'in zihnindeki kurtulus ve kurtarici kavramlari, tamamen 
Hiristiyanhga endekslidir; insanhgi kurtarmasmi bekledigi Tanri, Hz. isa'dan baskasi degildir. 
0, Tann'nm bizzat Mesih olarak qelip insanhqi kurtarmasmi beklemektedir. Ancak sorun, 



152 Markos, 15: 34 

153 Bati felsefesinde "insanm kainattaki yeri" bashkh yazilarda tam da bu mevzu miizakere edilmektedir. 
Bunlann en meshurlan Max Scheler (Die S tellung des Menschen im Kosmos, Bern ve Miinchen, 1978, ilk 
baskisi 1928) ile Teilhard de Chardin'in (Der Mensch im Kosmos, Miinchen 1959, Fransizca orjinali Le 
Phenomen Humain, 1947) eserleridir. 
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Hiristiyanliqin kendisi iledir; bir insani ilahla$tiran ve bunun uzerinden bir sistem kuran 
Hiristiyanhk, ilahla$tirdiqi insani oldiirmii? ve bunu da ilahm oldurulmesi olarak 
kavramsalla$tirmi$tir . Batih insanlarm kendi elleri ile oldiirdiikleri ilahlarmi, yani Ki I ise'yi ve 
kilisenin §ahsmda metafizigi, yeniden "ihya" edip edemeyecekleri bugiin onemli bir soru ve 
sorun olarak durmaktadir. Ancak netice ne olursa olsun, sorun bir ateist hiimanizm olarak 
devam edecege benzemektedir. Bu ise bizi yeniden islam'a ve islam du§uncesine 
yonlendirmektedir. 

Belki burada yukarida i§aret edilen kategori hatasma en azmdan KonevT'nin bir ifadesi 
uzerinden bir atifta bulunulabilir. KonevT §6yle diyor: "ilahi tavirda insamn kemalini ve insani 
tavirda ilahi kemali talep eden ve bunu elde etmeye arzu duyan, cabayla veya cabasiz bunu 
gercekle§tirme derecelerinde yukselen basiret sahibi kimse"nin oncelikle §unlari bilmesi 
gerekir: insanm hakikati nedir? Nereden var oldu? Nerede var oldu? Nasil var oldu? Onu kim 
var etti? Nicin var oldu? Var olmadaki gayesi nedir? 154 

ilahT tavirda insanm kemalini talep etmek kadar insani tavirda ilahi kemali talep de insan ile 
Tanri arasmda asjlamaz ve kapatilamaz bir fark oldugunu teslim etmeden anlamh degildir; 
asjlamaz ve kapatilamaz fark, kategori farki demektir. Bu kategori farkmi goz ardi ederek, 
Tanri'yi insan haline getirmek veya insani Tanri haline veya "konumuna" getirmek, bunu 
gercekle§tirmek olmayacagi icin, sadece bir yanilgidir; klasik ifadesi ile bir seyi ait olmadigi 
yere koymak veya bir §eye tasjyamayacagi yiikii yiiklemek, yani "zuliim" anlamma 
gelmektedir. Tanri'yi insanla§tirmak kadar insani tanrila§tirmak da, zuliimdiir. 

3. Burada cok kisa olarak meselenin halli yonunde ne gibi bir imkan bulundugu ve garenin 
hangi ydnde aranabilecegi isaret edilebilir. Bu cercevede bizim insanm bilme yolu ve 
varolma yolu olarak "sem' "i kesTetmemiz gerekmektedir. Heidegger'in "varhgm sesine kulak 
verilmesi dedigi", bir anlamda Mevlana'nm "ney" olarak tabir ettigi "insanm dinlenmesini 
talep etmesi onem arz etmektedir. Bilindigi gibi butiin dinT ilimlerin aslmda "sem' "de esasmi 
bulmaktadir; her §ey sem' ile basjamakta, ancak sem'de bitmemektedir; insanm sem'den, 
asillardan hareket ederek, bunu kendisine bir varolus. zemini olarak ihtiyar etmesi, dinT 
ilimleri mumkun ve gercek kilan esastir. Bu nokta uzerinde durulmasi gereken ciheti i§aret 
etmektedir. iste tam da bu nokta, KonevT ile hayat arasmda irtibati kuran ve bunun icini 
"sem' " ile dolduran alimi hatirlamak gerekmektedir. Bu alim, Molla Fenari'dir. Fenari de, 
eserini §erh ettigi KonevTgibi, varhgm amacmm insan, daha dogrusu insan-i kamil oldugunu 
ifade etmektedir. Bu insan-i kamil bir taraftan tarihi olarak Hz. Peygamber'dir. TarihT olarak 
Hz. Peygamber'in insan-i kamil olmasi, onun kendisi ile birlikte, insanhgm kemalini miimkiin 
kilan ve tarihi olarak yeni bir donemin, yeni bir cagm, yeni bir varolus, seklinin ba^lamasma 
esas teskil ettigini ifade etmektedir. 

Hz. Peygamber metafizik olarak da insan-i kdmildir. Resul-i Ekrem metafizik olarak insan-i 
kamil olmasi, iizerinde durulmasi gereken esas noktadir. Bu nokta bizi, hemen sem'e ve 
dolayisi ile de dinT ilimlere goturmektedir. Fenari'nin ba§ta tefsir olmak iizere, fikih usulii ve 
mantik alanlarmda telif ettigi eserler ve yetisti rd ig i talebeler, metafizik olarak insan-i kamil 
olan Hz. Peygamber ile tarihi olarak insan-i kamil olan islam peygamberi arasmdaki irtibati 
kuran ve bunu makul bir sekilde dile getirerek, herkes tarafmdan iistlenilip siirdiiriilebilir bir 
"model" haline getirme ba§arismm ifadesi olan dini ilimlerin, bir tiir yeniden ihyasi olarak 
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karsimiza cikmaktadir. Bunu Fenari, dinT ilimler kadar mantik alanmda telif ettigi eserler 
yoluyla ortaya koymustur. Aslmda FenarT, islam medeniyetinin bir doneminde sahip oldugu 
imkanlari, bu imkanlar arasmda klasik dinT ilimler ve mantik yanmda, RazT metafizigi, dil 
bilimi, ve nihai olarak ibn Arabi ve KonevTnin eserlerinde dile gelen yuksek metafizik 
bulunmaktadir. 

Mesele gelenek icerisinde dusunmenin, bir soz soylemek olmayip, belki Avni Konuk'un ifade 
ettigi gibi mutlak olmasa da, insanm kendi (yani ait oldugu medeniyet ve toplumun) fiilleri ve 
bu fiillerinin neticesi olan bir "alem"de yasadigmm farkmda olarak, bu aleme istirak ederek 
katilma, katilarak ustlenme ve ustlenerek insa yoluna gitmektir. Heidegger'in gelmesini 
umdugu Tanri (yani Hz. isa) da, nihai olarak, insan-i kamil'in vazifesine talip olacaktir. 
insan-i kamilin ne yapacagi ise bellidir: Salih amel. 

Kaynak: I. ULUSLARARASI SADREDDiN KONEVI SEMPOZYUMU BiLDiRiLERi, THE FIRST 
INTERNATONAL SYMPOSIUM ON SADRADDIN QUNAWI, KOORDiNASYON, MEBKAM, (Meram 
Belediyesi KonevT Arastirma Merkezi), 20-21 MAYIS 2008 KONYA I.Bask i Eylul 201 0 
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piR-i munir ve destgTr seyyTdu'l melamT muhammed nOru'l arabT 

HULEFASINDAN ABDULKERTm rOhT Kaddesellahu Sirrahu'l AlT HAZRETLERi'NiN 
NUTK U ALILERi 



Ey vucud u etvariyye'de cevelan HabTb-i Kibriya 
Ey vucud esrarina seyran HabTb-i Kibriya 
VacTd u mevcud seni mir'at edindi §ubhesiz 
STreti Hakk, sureti Rahman HabTb-i Kibriya 
§anmi tebcil icin geldi Hiive'l Hakku'l mubTn 
i§te burhan, s.ahidim kur'an HabTb-i Kibriya 
Vasfi Kur'an, halki Kur'an, sahib-i sebu'l mesan 
Sirr-i Yezdan, zahirin Furkan HabTb-i Kibriya 
Vech-i pakin nur u §ems, Zat-i Hakk mucellasidir 
Ciimle alem, husnune hayran HabTb-i Kibriya 
Tahir ve Hadi ve Yasin Ha-yi Hakk'm mimisin 
Nun ve Sad ve Kaaf ve'l Kur'an HabTb-i Kibriya 
Hubb u Zatm mazhari, kenz-i vucudun matla'i 
Mebde'i kiill aslma burhan HabTb-i Kibriya 
Hasih Hakk zatmi mahbub edip ba's eyledi 
On sekiz bin aleme Sultan HabTb-i Kibriya 
Ey cemalin vedduha velleyl sacm vessafidir 
Kasjarin mihrabma kurban HabTb-i Kibriya 
Men reanT, kader el-Hakk, nuktT iykandir bize 
Gorunen senden, goren Subhan HabTb-i Kibriya 
Hizmet-i na'at-i §erifinle ROHtfahreder 
Mahz-i lutfundan diler ihsan-i HabTb-i Kibriya 



< 



0 



> 



MelamT, kiintii kenzin matla'i manayi in§andir 
MelamT, hubb u zatm mazhari Mahbub u Yezdandir 

MelamT, taifani kutsTyana kibledir cana 
MelamT, ehl-i vicdana mualla Ar§-i Rahmandir 

MelamT, ilm u zevkin menba'i, bahru'l meanTdir 
MelamT, kasr-i irfan, manzar-i dTdar-i canandir 

MelamT, bil, nikaab-i Kibriyadir len teranT'den 
Cemal-i zatmi gormekte Musa mest u hayrandir 

MelamT, hasih mir'at-i Hakk'tir zahir ve batm 
Bis'at-i izzet ustunde oturmu§ gizli sultandir 

MelamT, cennet-i adn'e misaldir, andadir dTdar 
Serayi la yezaldir, girenler §ad ve handandir 

MelamT, enbiyanm vasfidir, tac-i velayettir 

NebT, Mursel, velT, mu'min ve kamusu yek dTI ve candir 

MelamT, durru bT hemtaya kan olmus, musaffadir 
Uluhiyyet cenabmda, ubudiyetiyle mihmandir 

MelamT, gormedin mi Ademi mescud u Hakk kildi 
Tekebbur eyleyip levm eden matrud ve §eytandir 

MelamT, hasih kainata kibledir el-Hakk 
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Fevtuva emrini Hakke'l yakTn gor mahz-i Kur'andir 

MelamT, §erefrazT Ahmed Muhtar ile Haydar 
ikisi, nur u vahiddir zuhurda cemm u Furkandir 

MelamT, a§k ve zevk cezbe-i Rahmana maliktir 
Yuzudur Ka'betu'l u§§ak, sifati Hakka burhandir 

MelamT, seyr-i fillah, seyr-i billah ve maAllahta 
Rida-i Kibriya olmu§, mekani la mekandir 

MelamT, fT sebTlullah mulevm olsa ne gam yahu 
Vikaaye eylemek, ma§uk edeb-i asjkandandir 

Fena' fillahta lal olmu§, beka billahta hal olmu§ 
Rasulullahta kaal olmu§, ni§ani bT ni§andir 

Melamet taht-i gah-i kurb u ev edna'da vazolmu§ 
HabTbullaha mahsus, bir serayi nur ef§andir 

CemTenbiyayi Mursel, velT, kamTI ve kummel 
Ana ummet olur, anlar bilirler ol ne sultandir 

Huve'l Hakki mubTndir, zu'l kuvvet'il MetTndir 
DahTTa-Ha ve Yasin'dir muTn-i kalb-i Kur'andir 

Ki zatm vasfi Kur'an, vechi Rahmana §ahittir 
Kefa billahT §ehTden nazmi vird-i arifandandir 



Ana iimmet olan erler, erenler izini izler 
Melamet Sirrmi gizler, sanir na ehl-i nadandir 

Eya magrur, nedendir asjka ta'n ve mezemmetler 
Eger insaf edersen, dedigin billahi buhtandir 

Bu lar Dunya ve mafihayi, belki terki terk etmis, 
MelTk-i muktedir indinde her biri bir Suleymandir 

Fena' Kafmda Ankadir bular, giin ve mekan bilmez 
Sema-i alem-i lahutta dogmu§, mah-i tabandir 

Melamet §anmi bilmek dilersen ey karindasjm 
Futuhat ile Ta'rTfat beyan eder senahandir 

Ne guna vasfeder Hakki kitab-i el-hitabmda 
Buna teslTm olur insan, eger olmazsa hayvandir 

BasTret ehline rOhT hedayadir bu manzumat 
Degildir bT haber cahillere, maksudum ihvandir. 

< 0 > 

MelamTyim, i§it benden kelami 
MelamTyim, melamiyim, melamT 



Sana tarTf idem darusselami 
MelamTyim, melamiyim, melamT 
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Kime evvel tecellT eyledi Hakk 
ZuhQru Hakk bilir ef' ali mutlak 

Eger insaf edersen bil muhakkak 
MelamTyim, melamiyim, melamT 

Nedir, bildinmi tevhTd-i sifati 
Kamu e§yada sarTdir hayati 

Benimle zahir oldu nur u zati 
MelamTyim, melamiyim, melamT 

Bu kez ef'al ve evsafi koyup gel 
Huviyyet sirrmi candan duyup gel 

Eger asjk isen a§ka uyup gel 
MelamTyim, melamiyim, melamT 

Bu bahrin kesreti emvacidir bil 
Suluk erbabmm mT'racidir bil 

MelamTler anm huccacidir bil 
MelamTyim, melamiyim, melamT 

Goren Hakk, gorunen Hakk, kil tema§a 
Vucudunda §eriki varmi ? Ha§a 



ZuhQrudur, kamu ala ve edna 
MelamTyim, melamiyim, melamT 

Eger meczub u Hakk oldunsa cana 
Makamm kaabi kavseyn oldu dana 

Nedir, bildinmi sirr-i ev edna 
MelamTyim, melamiyim, melamT 

§uunat-i Huda oldu zuhurat 
Anmcun kalmadi rOhT kudurat 

Bu dem ayni Hakk oldu cumle zerrat 
MelamTyim, melamiyim, melamT 

< 0 

Melamet sirrma mahrem olan gecmezmi kavgadan 
TecellTye cemal ister, ne anlar kuru davadan 

SerTr-i limaallah da resm ve evsaf hebadir hep 
Ne bilsin zahid-i hodbin olanlar bu muammadan 

Hiivel evvel, Hiivel ahir, Huvezzahir, Huvel batm 
Heman bir zat-i mutlaktir gorunen bu merayadan 

Bu sirra zumre-i nacT melamTler olup agah 
Erup iklTm-i tahkike, gecip dunya vu ukbadan 
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MelamTler kubab-i izzet icre mahfTdir rOhT 
Bilinmez, almayinca sirrmi ev ednadan 

< 0 > 

Canlaracanan olan, SeyyTd Muhammed Nurdur 
Dertlere derman olan, SeyyTd Muhammed Nurdur 

Nuru ayn-i arifandir, zevki ilm-i vasilan 
Cumleye sultan olan, SeyyTd Muhammed Nurdur 

Reber-i ehl-i melamet, mursjd-i rahi Huda 
Mu'mineTman olan SeyyTd Muhammed Nurdur 

ilm u zevk'e asjna, olmak dilersen gel beru 
Maden-i irfan olan SeyyTd Muhammed Nurdur 

Niceler inkar ile matrud u dergah oldular 
Sahib-i ferman olan SeyyTd Muhammed Nurdur 

"Kul kefa billah" 'i ta'ITm eyledi ihvanma 
Alleme'l Kur'an olan SeyyTd Muhammed Nurdur 

"Men ra'nTyi kadren" elhakk mari meyyit nassmi 
Cem ile Furkan olan SeyyTd Muhammed Nurdur 

ismi nurdur, cismi nurdur, kalbi nurdur, sirri nur 



Enver-i Yezdan olan SeyyTd Muhammed Nurdur 



Ayni MuhiddTn ve SadreddTn olup etti zuhur 
Kamil insan olan SeyyTd Muhammed Nurdur 

Enbiyanm varisidir, evliyanm hatemi 

Aslma burhan olan SeyyTd Muhammed Nurdur 

Sirrma "summe dena"geldi, "tedella" vasfma 
Suret-i Rahman olan SeyyTd Muhammed Nurdur 

Kaabe kavseyn belki ev edna sarayinda heman 
Mahrem-i Subhan olan SeyyTd Muhammed Nurdur 

Qoktur isyanim deyu, kesme umidin ROHiYA 
§afT'i ihvan olan SeyyTd Muhammed Nurdur 

< 0 > 

Ey velayet burcunun mahi, velayet matla'i 
Vey muruvvet madeni, esrar-i Hakkm mahzeni 

Mukaddem te§rifini gordukte bu §ems ve Kamer 
Devrini ber-bad edub seyrinde oldu serseri 

Nur u mahz idi vucudu, hem de ismi nur idi 
Nur u vahdetle muzeyyen eyledi alemleri 
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STyreti bahr-i vucubdur, bahr-i imkan sureti 
Mecma'ilbahreyn iken oldu durrbaga muhtefT 

Alleme'l esmandir, hem sirr-i ev ednandir 
Ke§fetti gozden hicabi, etti isbat dilberi 

Sirr-i vahdet asjkar oldu, melamTler gibi 

Hem Hudayi, hem de hos.nud eyledi Peygamberi 

Bir Huda ve bir tecellidir zahir ve batm kamu 
iki gbrmekten hazer kil, zahida bul vahdeti 

Girme dam-i kesrete, hubbu sivadan farig ol 
Asjk ol, m§'uku bul, kaldir aradan kesreti 

Vasf-i ma'§uk u hakikat eylemek mumkunmudur 
Olamaz amaya ta'rTf gormeyince gozleri 

Abd-i mahz ol, sahil-i bahr-i vucuda vakif ol 
Boyledir rukn u hakTkat enbiyanm sunneti 

Sorsalar "ena HudanaussebTI"i 'i ROHiYA 
KUL HUVALLAHO AHAD tefsiri oldu ayeti 

< 0 > 

Tahtgah-i dTI'de iclas eyledi sultan-i a§k 



Ku rsT'yi sadra kuruldu bir azTm dTvani ask 

Ressedup envar-i aski mubtela ussakma 
Mest edup uftadegam, oldular hayran-i ask 

Nevha-i Nuh'a2 sebeb olduysa ger askm yeli 
Gark eder ussakim, bastan basa tufan-i ask 

Adem ve Havvayi koretti hayi huyu ask 
Geldi ismail ve Yahya, oldular kurban-i ask 

Ask degil mi zulmet-i Musa'da nari nur eden 
Ya degil mi, Yusufu mahbub eden zindan-i ask 

Gormedinmi Mustafayi, rehnumas3-i ask idi 
Leyle-i isra'da cilve eyledi Subhan-i ask 

Sidreden gecti ve kandu, barigah-i hazrete 
Sirrma bizzat tecelli eyledi canan-i ask 

Bade-i ehabbet4'den nus eyleyen ussaka bak 
Bildiler, ma'ruf olandiriarTf-i irfan-i ask 

Alem-i imkana sigmaz, magrib-i ankayi ask 
Kayd-i imkanla bulunmaz, merkez-i meydan-i 

Ba'i bismillahi aski serh edersen RUHiYA 
Nokta-i sirr-i AITve sen fas olur Kur'an-i ask 
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1 "ena HudanaussebTI" :Bize Hakk dTnine yol goster 

2 Nevha-i Nuh:Nuhun feryatlari 

3 Rehnumas:Yol gosterici 

4 Ehabbet:Qok sevilen 

Kaynak:Tevh?-i Meal 

Muellif: Hasan Sabri Dolen Kaddesellahu Sirrahu'l Al? Hazretleri 
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AHMED SUREYYA EMiN EFENDi kaddesellahu sirrahu'l aziz 



LAHiTTEKI CESET KAYBOLUR MU? 




Yahya Efendi Dergahindaki bir kabirden, yillarca oniinden bigane gectigim bir kuyuya 
ulastim. Ahmed Siireyya Emin Efendinin kabrinden. . . 

II. ABDULHAMiT'TEN BERi ONARILMAMIS[ 




"Atiyye 'm ta ezelden vechinin mecnuniyim billah. 

Esiri zulfiin hem gdzlerinin meftumyim billah. 

Firahn hanceri saplandi ta bekabza cangdha, 

Nasil kan kusmayayim ben ki anin piirhumyim billah. " 

(Bu misralar Sureyya Divani, ilkvaridatin baslangiq beyitleri...) 

Sene 2002-2003. O zamanlar Burhaniye'de bir ogrenci evinde kahyoruz. Baglarbasi'ndan 
Burhaniye'ye yurudugumiiz yol iizerinde bir kuyu var. Birus Sifa- Sifa Kuyusu yaziyor 
iizerinde. Siirekli oniinden geciyorum bu kuyunun. Altta bir aciklama var ama durup bir kez 
olsun dikkatlice okudugumu hatirlamiyorum. . . 

Be§ikta§'da bir dergah 

O donem Besiktas'taki Yahya Efendi Dergahi ve etrafindaki kabristanin da miidavimi 
durumundaydik. Ziyaret edenler bilir; dergahin bahcesine adim attiginiz anda, yokusun 
asagisinda kalan diinyayla alakaniz kesilir. Huzur dolu bir mekana dahil olursunuz. O tepeden 
Istanbul'a bakmak, gecmis zamanin icinden Istanbul'a bakmak gibidir. Oliimle, kabirle, 
topragin altiyla iinsiyet kurarsiniz. Oliim sizi korkutmaz orada, toprak miisfik bir ana kucagi 
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gibidir. Yiiksek agaclarin arasinda ftsildayan riizgar kabirdekilerin hikayelerini anlatir size. 
Tekkenin kedileri de hal diliyle zikre devam ederler, dogru ya, onlar icin ne tekaya ne zevaya 
sedd olunabilir. 




Ahmed Siireyya Emin Efendi Kaddesellahu SirrahuT Aziz Kabri Saadeti 




Ahmed Siireyya Emin Efendi Kaddesellahu SirrahuT Aziz ve Ailesi 
Yahya Efendiye komsu bir gonul sultani 

iste bu hazirede makami bulunan sultanlardan biri de Ahmed Siireyya Emin Efendi (k.s)'dir. 
Hazret ile ilgili benim elimde iki matbu eser var. Ilki 1960 senesinde, Efendi'nin halifesi 
Mehmet Ali Ozkardes Efendi (k.s) taraftndan hazirlanmis, Siireyya Divani namiyla meshur 
eser. Ikincisi de, 1998 senesinde yine Hazret'in yolunun biiyiiklerinden El-Hacc Hiiseyin 
Vedad Efendi (k.s) tarafindan hazirlanmis ve yeni bazi eklemeler ile zenginlestirilmis, ikinci 
bir baski niteligindeki Siireyya Divani. Ell-Hacc Hiiseyin Vedad Efendi'nin aynca "Fethii'l- 
Ahfa" isminde Siireyya Divani'ni serh ettigi bir eseri de mevcut. Siireyya Divani eserinin 
onsoziinii, eseri yayina hazirlayan Mehmet Ali Ozkardes Efendi yazmis. Bu onsoz, hem 
Siireyya Emin Efendi'nin hayati ve varidatlarinin icerigi hakkinda hem de tasavvufun ve 
tarikatin hakikatlerine dair onemli bilgiler sunuyor. 
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Iki baskinin onsozlerinden edindigimiz bilgilere gore; Kadiri tarikatinin dordiincii Pir-i Sanisi 
ve Hatemii'l-Pir olarak kabul edilen Ahmed Siireyya Emin Efendi, miladi 1849 yihnda 
Istanbul'da dogmus ve 1923 senesi Nisan ayinda, Ramazan-i Serifin dokuzunda yine 
Istanbul'da dar-i beka'ya intikal etmis. Babasi sir katibi Emin Bey, dedeleri Mihrisah Valide 
Sultan'in yaghkcibasisi el-Hacc ibragim Aga olup, aile kabristaninda medfundur. Gencliginde 
torna ve marangozluk zanaatinda ustahga ulasiyor. 19 yasinda ilk seri atesli topu icad ediyor 
ve iiretimini yaptiriyor. Halen istanbul Askeri miizesinde mahfuz edilen bu topun imalat 
resimleri, Hazret'in izni disinda, Padisah II.Abdulhamit'ten irade elde etmeleri suretiyle 
Alman miihendislerin eline geciyor ve iki yil sonra ilk seri atesli Alman topunu iiretiyorlar. 
Asil mucid Siireyya Efendi olmasina ragmen, padisahin nakdi mukafati Alman Krupp 
fabrikasina gidiyor. Bir aferin dahi olsun donemin hiikiimeti taraftndan Siireyya Efendi'ye 
takdir sunulmuyor. 

Riyazet yillari 

Hz. Siireyya Efendi bundan sonra bir siire Posta ve Telgraf Nezareti'nin idare meclisi 
azahginda cahsiyor. Bu esnada muhterem refikalari Hatice Serife Atiyyetullah hanimefendi 
dar-i bekaya intikal edince, azahktaki isinden derhal istifa edip, dort sene boyunca emsali 
gorulmemis bir riyazette bulunuyorlar. Dort yil sonunda rumi 15 Haziran 1319'da divanin ilk 
varidatina sevgili eslerinin isimlerini zikrederek bashyorlar. Bu noktada Mehmet Ali 
Ozkardes Efendi "muzmer-i zati" denilen manayi tarif ediyor. Muzmeri zati; Cenab-i Hakk'in 
askindan belirip Cenab-i Hakk'a cezbeden hiisn ve simaya deniyor. Nasil ki Mecnun'un 
muzmeri zatisi Leyla ise, Hz. Siirayya Efendinin muzmeri zatisi de muhterem esleri Atiyye 
Hanimefendi oldugundan, divan, o aski izhar ve ifade suretiyle bashyor. Bundan devamla Hz. 
Siireyya Efendi erdikleri ilahi makamati lisan-i ilahi ile nutk ediyorlar. Buna gore divan, rumi 
1319 ila 1330 tarihleri arasindaki manzum olarak varid olmus nutk-u ilahileri kapsiyor. 
Divanin sonunda Siireyya Efendi'ye ait iki adet de nesir halinde varidat yazisi var, ilki 
Anglikan kilisesinden bir heyetin "islam dini nedir?", seklindeki sorusuna verdigi cevabi 
i?eriyor. ikinci yazi ise mursidin hakikati hakkinda. 

tcraatimi begenmiyorsan 




Ahmed Siireyya Emin Efendi 
Kaddesellahii Sirrahu'l Aziz 

Onsozde Efendi hazretlerinin silsilesi hakkinda bilgiler de var. Buna gore, Hz. Siireyya 
Efendi'nin miirsidi, Kadiri tarikat-i celilesinin 3. pir-i sanisi olan Seyyid Ziyaeddin 
Abdurrahman et-Talebani'nin halifelerinden Seyyid BekriiT-Cezbi hazretleridir. (Allah 



310 Yazilar 



sirlarini mukaddes kilsin) Hz.Siireyya bu miibarek zata 31 yasinda iken intisap etmis, yed-i 
feyzini tutmus ve 45 yasina kadar manevi terbiyesinde bulunmus. 

Eserde Hz. Siireyya Efendi'den mursitleri Bekrii'l-Cezbi ile ilgili soyle bir vakia naklediliyor: 
"Bekrii'l-Cezbi'ye intisabimin ilk senesi idi. Kendisine dedim, Seyhim, Allah'in tuhaf islerine 
hayret ederim, mesela hasta bir adami senelerce yatakta bigare birakir, kendisi ve bakanlari 
nice elem ve zahmet qekerler ve sonra o hastayi dldurur, hemen oldiirse de bu eziyetler 
olmasa ne olurdu? " 

Hz. Miirsidi, "Neden boyle yapiyorsun? Allah'a sor. Bakahm ne cevap verecek" der. 

Hz. Siireyya miirsidine, "Nasil sorayim" diye sual edince, Hz. Bekr, "Goziinii yum, dedigini 
Allah'a icinden sor" der. Hz. Siireyya goziinii yumup sorunca, sadrinda su beyani duyar, 
"Icraatimi begenmiyorsan, miilkiimden disari cik." Giilerek goziinii acar ve duydugunu 
seyhine soyler. Seyhi de, "Elbette Allah'in miilkiinden disan cikamayiz, O bizi saranstir." 
der. 

Bekrii'l-Cezbi'nin dar-i bekaya intikalinden sonra, Fatih tiirbedan Ahmed Amis Efendi 
(kaddesellahii sirrahu'l aziz) iki sene kadar Hz. Siireyya Efendi'ye sohbet seyhi olmus ve Hz. 
Siireyya'nin riyazetteki emsalsiz durumu i?in kendisine soyle demis, "Evliya ervahi senin 
Hakk i?in yaptigin riyazet, say' ve faaliyetlerine karsi mahcup oluyorlar, gipta edip, 
zamanlarinda neden daha fazla ^ahsamadik diye esef ediyorlar." 

Kaybolan ceset 

Siireyya Emin Efendi zati evliya'dir. Mehmet Ali Ozkardes Efendi, divanin onsoziinde Hz. 
Siireyya Efendi'nin, biiyiik velilerin ekserisinin sifati makamlarin yiikseklerine erdikleri 
ancak zati olamadiklarini, soyledigini naklediyor. 

Yine Hz. Siireyya Efendi soyle buyurmuslar: "Zati evliyaullah'in cesetleri toprakta 
kalmaz. Hz. Muhammed, Hz. Imam Ali, Hz. Abdiilkadir Geylani ve ben boyleyiz, 
intikalimde cesedim kirk giin toprakta kahr, kirkinci giinii gecesi sabah vakti ruhum, 
cesedime "gel bana" der ve cism-i maaruh sair olurum" 

Mehmet Ali Ozkardes Efendi, Hz. Siireyya Efendi'nin intikalinden 19 sene sonra vefat eden 
oglu Dr. Fuat Siireyya Pasanin tabutu aile merkadine konulurken Hz.Siireyya'nin tabutunun 
a^ildigini ve icinin bombos tertemiz goriildiigiinii naklediyor. 

Sanma yahu biz §uyerde tikilup kalmi§lanz 

Adetullaha uyup bir lahzacik dalmi§lanz 

Arifu kamil isenfehm eyle nutkumdan bizi 

Kirkgiin ancak egleniip seyrana emralmislanz. 

(Divan-i Seriften. Ayrica bu kelam-i nefsi hazretin kabrinde bir levhaya yazih olarak asihdir.) 



Okuyanlar dikkatli olmali 
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Siireyya Efendi'nin divanindaki nutk-u ilahileri tahkik etmek isteyenler Hazret'in bir zati 
evliya oldugu hep goz onunde bulundurmalari gerekiyor. Cunku varidatlar gayet dehsetengiz 
ve insanin takatini kesecek tiirden. Talip kisi bu nutuklarda nutkedenin Cenab-i Hakk 
oldugunun idrakinde olmah, varidatlarin kiinhiine eremese de en azindan zevken anlamaya 
gayret etmelidir. ikinci baskinin onsoziinde Ell-Hacc Hiiseyin Vedad Efendi, muhabbetli, 
arzulu ve bu bilgilere asina kisilerin bile, Hazret'in makamini anlamalarinin zor olugunu 
soyleyerek ilgilenenleri ikaz ediyor. 

Ell-Hacc Hiiseyin Vedad Efendi'nin zikrettigi baska bir husus, Hz. Siireyya Efendi'nin 
muhterem esleri Hatice Atiyyetullah hanimefendinin kabirlerinin Sehremini Zekai dergahinin 
haziresinde oldugudur. Hanimefendinin soyu bu dergahin Ummi Sinan (k.s)'dan sonraki seyhi 
ve Ummi Sinan'in damadi Halepli Seyh Arap Serif Mehmed Halveti Efendi'ye ve Kureys 
siilalesine dayaniyor. Bu dergah istanbul'daki ilk Ummi Sinan dergahi olan ve halk arasinda 
Oruc Baba lakabiyla anilan §eyh Mustafa Zekai Efendinin adina izafeten, Sehremini Zekai 
Dergahi olarak biliniyor. 




Bi'ru s- sifa Sifah su kuyusu 



Gafletle yanindan gectigimiz kuyu 

ikinci Baskinin sonundaki fotograf albiimiinde bir fotograf ozellikle dikkatimi ?ekiyor. 
Yazinin girisinde soziinii ettigim Birus-Sifa- Sifa Kuyusu'nun fotografi. Ve yillar once 
oniinden gaflet ile ge^tigimiz bu kuyunun, Hz. Siireyya Efendi tarafindan, esi Hatice 
Atiyyetullah hanimefendi'nin aziz hatirasi i?in a^tmlmis bir hayrat oldugunu, bu kitabin 
sayfalarindan ogreniyorum. 

Kim bilir, istanbul'un kuyulari, camileri, ^esmeleri dergahlari hazireleri tiirbeleri arasinda 
daha nice irtibatlar var. Son donem betonlasma neredeyse istanbul'un tiim manevi haritasini 
tahrip etmis durumda. Ama siikiir ki ehil zatlarin himmetleri sayesinde o irtibatlar yeniden 
kuruluyor. istanbul'un damarlari yeniden acihyor, sehir asli hiiviyetine geri doniiyor. 

Furkan Oziidogru bir goniil sultanini anlatti 



Erisim: 



mu.html 



http://www.dunyabizim.com/yahyaefendidergahi/7535/lahitteki-ceset-kaybolur- 
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BUYUK TURK BiLGiNi AHMED SUREYYA EMiN BEY 




Ahmed Siireyya Emin Bey, 1848 yilmda istanbul'da dogmus. 1923 senesi Nisan aymda yine 
istanbul'da intikalleri vaki olmus.tur. Makami Ortakoy'deki Yahya Efendi Camii'nin bulundugu 
mezarhkta aile kabristanmdadir. ibtidai ve ru§tiye tahsillerini istanbul'da tamamlamis.tir. 

Babasi, Enderunu Hiimayun'da yetis.mis. olan Mabeyn-i Hiimayun bas. katibi merhum Emin 
Bey'dir. Biiyiik babasi Mihris.ah Valide Sultan'm yaghkgiba^isi El Hac ibrahim Aga'dir. Ahmed 
Sureyya Emin Bey bir ara Posta ve Telgraf Nezareti idare Meclisi azahgmda bulunmus., 
bilahare bu vazifeden kendi istegi ile istifa etmis.tir. 

Hatice Atiyetullah Hanimefendi ile evlenmis. iki oglu dunyaya gelmistir. Biri Dr. Fuat Sureyya 
Pa§a'dir. Kadikoy'de Moda semtinde oturmus. Dr. Fuad Sureyya Bey'in Mehmed Kudretullah 
ve Fatin isfendiyaroglu adh iki oglu olmus.tur. Fatin isfendiyaroglu elektrik muhendisi 
yeti§mi§, 1957 yilmda bekar olarak vefat etmis.tir. Diger oglu Mehmed Kudretullah 
isfendiyaroglu Almanya'da makine muhendisi olarak mezun olmu§tur. Bu zatm'da Ahmed 
Nejat isfendiyaroglu adh bir oglu olmu^tur. Ahmed Nejat'da kimya miihendisi olarak 
yetismis, 1 987 yilmda vefat etmistir. 

Ahmed Sureyya Bey'in diger oglu Munir Sureyya Bey, 1871 yilmda istanbul'da dogmu^tur. 
ilkokuldan sonra Mekteb-i Sultani'yi bitirmistir. 

13 Eyliil 1892'de 22 ya§mda Mekteb-i Sultani'de Fransizca ogretmenligi ile devlet 
memuriyetine basjami§, bu gorevine ilaveten 26 Eyliil 1892'de Hariciye Tahrirat Kalemine 
stajyer olarak atanmis.tir. 9 Temmuz 1896'da gosterdigi ba§arilardan dolayi Nisan-i AIT-i 
OsmanT ile taltif edilmis, 17 Ocak 1 897'de ise riitbe-i Salise tevcih buyrulmustur. 8 Kasim 
1 898'de riitbe-i Saniye smif-i Sanisi tevcih edilerek, iinvani Fransizca Ba^katip Muavinligine 
yukseltilmistir. 15 Ocak 1 899'da iistiin ba§anlarmdan dolayi kendisine iiciincii riitbeden 
Nisan-i AIT OsmanT verilmistir. 

Ahmed Siireyya Emin Bey'in oglu Miinir Siireyya Bey sirasiyla Barcelona, Siroz, Nis 
Ba§§ehbenderligi, Viyana ve Briiksel sefareti Bas. kitabeti, daha sonra da Brezilya, Sao Paulo, 
Tiflis ve Cenevre Ba§§ehbenderligine atanmi§tir. Tiirkiye Cumhuriyeti'nin ilanmdan sonra, 19 
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Agustos 1927'de New York Bassehbenderligine atanan Munir Sureyya Bey, en son olarak 1 
Agustos 1 93 1 'de Hariciye Vekaleti Protokol Umum Mudurlugu gorevine getirilmistir. 10 
Nisan 1 932 tarihinde vefat etmistir. 

DUNYADA iLK SERi ATISLI TURK MODELi BU TOPUN YAPILMASI 

XIX. yuzyil Osmanh imparatorlugunun cokus devri, onemli sorunlarm gbruldugu, ve bir o 
kadar da atihmlarin yapildigi bir donemdir. Osmanh topculugunun, Avrupa topculugu 
karsismda gerilemesi uzun bir sure devam ettikten sonra; zaman zaman top ve silah 
yapiminda silkinme ve atihmlar olmustur. 

Muharebe alanlarmm guclu silahi olan top, hedefi tahrip edecek bir mermi ve bu mermiyi 
hedefe ulastirabilecek bir namlu olarak yuzyillar boyunca ilkel bir yapida ve bu etkisi ise ates 
hizmm azhgi oranmda smirh kalmistir. 

Toplann kullanimmda ates. hizmi artiran geli§me ilk kez 1868 yihnda buyuk bir Turk bilgini 
olan Ahmed Sureyya Emin Bey tarafmdan uygulanmi§ ve bu uygulamadan sonra toplar ustun 
nitelikleriyle muharebe meydanmm hakimi durumuna gecmi§tir. Toplara bu niteligi 
kazandiran bulus, adi atesli evresinden seri "cabuk" atesli evresine gecis olarak 
nitelendirilebilir. 

Mesela Hicri 1240 yihnda Tersane-i Amire Muhendishanesi Bashocasi Gelembevizdde 
Mehmed Emin Efendi barut haznesi gayet san'ath bir top icad ederken, Hicri 1296 yilmda 
Tophdne-i Amire Sanayi Alayi Kolagasi Halil Bey'in dakikada otuz defa atisyapan bir tufek 
icad etmis, Hicri 1038 yihnda ise Tufekfi Ahmed Usta adi verilen bir zat kullanish bir tufek 
icad etmis ve bu tufegin seri uretimi icin Tophdne-i Amire'den izin almistir. 

Biitun bunlarm yani sira Ahmed Sureyya Emin Bey (1848-1923) seri atisji bir top 
yapilabilecegini kanitlayan dunyadaki ilk insan olarak parlak bir basanya imza atmi§tir. 

Dunyada ilk Seri Atisli Turk modeli bu topun yapilmasimn basarilmasi Ahmed Sureyya Emin 
Bey'in kisisel yeteneklerinin acik bir gbstergesidir. 

Halen istanbul'da Harbiye Askeri Miizesinde sergilenen bu topun, ilk Tiirk icadi olarak kayitlara 
gecen seri atisli demontabl bir sahra topu oldugu gbriilmektedir . Bu topun bn tarafinda, kalkan 
ile baski teskilatmm birlestigi yerde sari bir plaket uzerinde Osmanhca su ibare 
bulunmaktadir; 
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'Zeytinburnu Fabrikasi Mamulati Muhteri Ahmed Siireyya Emin 



Marangozluk mesleginin en zor ve en biiyiik kabiliyete mazhariyet icabettiren boliimii, kahp 
marangozlugudur. Ahmed Sureyya Emin Bey bu yiiksek yetenegi ile 19 yasjnda basjayip, 21 
yasjna kadar iki sene muddetle cah§arak ve kendi parasmi harcayarak 500 altm karsjhginda, 
Zeytinburnu Fabrikasmda ilk Tiirk yapisi, seri atis.li, demontabl sahra topunu icad etmis. ve 
imal ettirmi§tir. Topun yaninda Osmanhcave Latin harfleri ile sunlar yazilidir; 

1866 - 1868 SENELERiNDE 

ilk seri atisli sahra topunu icadeden ve imal ettiren 

Ahmed Siireyya Emin Efendi 

D: 1264 Rumi - 1848 Miladi 

V: 1339 Rumi - 1923 Miladi 

Harbiye Askeri Miizesindeki kayitlara gore Topa ait bilgiler 

£ap 8 cm. 

Boy 192 cm. 

Cidar Kalinligi 3 cm. 

Namlu 12 setlidir 

Dingil Genisligi 175 cm. 

Tekerlek Yuksekligi 150 cm. 

Topa seri atesji ozelligini kazandiran diger ozelliklerden birisi de, kamanm yalniz elle degil, 
alt tarafmdaki pedala ayakla yapilacak az bir basmcm, kamayi seri olarak acmasi ve bu 
kolayhgm muhtemelen ilk defa uygulanmi§ olmasidir. 

Tekerleklerde ilk defa demir yerine kaucugun takil mi§ olmasi , tekerlek capmm daha biiyiik 
ve parmaklarin demir cubuklardan olmasmm yani sira, bu topun bir ozelligi de, biitiin 
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aksaminin demonte edilip katirlar uzerinde konulabilmesi ve istenilen birtepeye gikarildiktan 
sonra, orada tekrar parcalarm monte edilip gulle atma konumuna getirilebilmesi halinden 
ibarettir. 



ALMAN KRUPPTOPU 




Top'un mucidi Ahmed Sureyya Emin Bey'in izni dismda, II. Abdiilhamid'den irade elde 
etmeleri suretiyle bu topun imalat resimlerini Alman Krupp Fabrikasi miihendisleri alarak iki 
sene sonra onlar da ilk seri atesli Alman topunu viicuda getirmisler ve Padisaha'a bir ornegini 
hediye edip ayni miizeye koydurmuslar ve karsihgmda II. Abdulhamid'in Krupp Fabrikasi'na 
nakdi mukafati olmu§ ise de, asil top'un mucidi Ahmed Sureyya Emin Bey'e o zamanm 
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hukumeti "aferin" diye bir takdir soziinii sarf etmemi§tir. Bu donemde Krupp fabrikasmm 
basjnda Alfred Krupp bulunurken onun 1887 yilmda oliimiinden sonra fabrikanm basjna 
gecen oglu Frederic Krupp zamanmda da Osmanh Devleti ile ili§kiler yogun bir seyir izlemi§ 
hatta Frederic Krupp babasmm oliimiinden hemen bir ay sonra yaptigi ilk seyahat Balkanlara 
ve istanbul'a olmu§tur. istanbul gazeteleri Frederic Krupp'un 8 Eyliil 1 887'de Varna yolu ile 
istanbul'a geldigini ve hemen sonra da II. Abdiilhamid tarafmdan kabul edildigini yazarlar. 
Silah fabrikalarmm satis, miidiirleri de yanmdadir. Ertesi giinii (9 Eyliil) II. Abdiilhamid, Cuma 
selamhgindan sonra Frederic Krupp'u kabul eder, konu§urlar. Osmanh padi§ahi kendisine 
ni§anlar verir. 12 Eyliil ak§ami da Frederic Krupp Yildiz saraymda yemege Abdiilhamid'in 
davetlisidir. 16 Eyliil'e kadar istanbul'da kalan silah fabrikatorii, o giin Abdiilhamid 
tarafmdan iiciincii defa kabul edilir, veda ederek istanbul'dan ayrihr. . Osmanh arsjv 
kayitlarmda yer alan Krupp fabrikasmdan sipari§ edilen toplarm ve diger askeri miihimmatm 
coklugu bu ziyaretlerin gerekcesini ve sonuclarmi ortaya koymaktadir. 

Ahmed Siireyya Emin Bey'in diinyada ilk olarak seri atisji bir sahra topu icad etmesi onun 
fevkalade iistiin bir fitri kabiliyete sahip oldugunu gbstermektedir. Zamanm terakkisine en 
giizel ve en ileri ilhamlarla uyan bu zatm manevi duygulari yiiksek bir §ahis oldugu cok 
aciktir. Biiyiik kesjfler ve terakkiler cogunlukla harp ve zaruret zamanlarinda ve ileriye gitme 
cabasmda olan toplumlarda g6riilmii§tiir. 

Ahmed Siireyya Emin Bey'in icadmm Osmanh imparatorlugunun zor zamanlarmda 
gercekle§tirmi§ olmasi gercekten anlamhdir. Bir takim siyasi mulahazalarla topun Osmanh 
hizmetinde kullanilmasinm engellenmesi imparatorluga bu buhranh yillarinda cok §ey 
kaybettirmi§tir. Eger gerekli ozen gosterilmi§ olsaydi Balkan Sava§lari ve sonrasmdaki I. 
Dunya Sava§i Osmanh imparatorlugu acismdan farkh sonuclar dogurabilirdi. Bugiine kadar 
ilim ve teknigin daima bati mahrecli oldugu onyargisiyla dolmu§ zihinlere insanm bir §ey icad 
etmesinin ancak ilhamla miimkiin olabilecegini anlatmak muhaldir. islam iilkelerinde yeti^en 
Miisliiman ilim adamlari ilmi kendilerine mal etmemisjer yapmi§ olduklari ke§if ve icadlari 
bilabedel halkm hizmetine sunmu§lar ve kendi isimlerini one cikarma gayretinde 
bulunmami§lardir. Zamanimn cok ilerisinde bir gorii§e sahip medeni bir insan olan Ahmed 
Siireyya Emin Bey kendisine nasib olan bu biiyiik kabiliyetini insanlarm hizmetine sunmu§ 
olmasi sadece Osmanh toplumuna degil tiim insanhga biiyiik bir ihsan ve ikramdir. Bu 
mutekamil zatm kendi devrinin ve zamanimn cok fevkinde oldugu aciktir. Ahmed Siireyya 
Emin Bey bu seckin ozellikleriyle ornek bir insandir. 

Ahmed Siireyya Emin Bey'in 29 Mart (1)303 tarihli istidasi su sekildedir: 

"Toplarm ate§ edildikleri esnada falyalarmdan yiizde sekizden yiizde ona kadar nisbetde 
harice gaz cikarak ziya' vuku' bulmakda ve bu dahi toplarm menzillerini ve bina 'en-aleyh 
mermiyyatm siir 'at ve kuwetini tenkTs etmekde oldugu cihetleriyle §u mehazTr-i miihimmi 
Fransa Devleti nazar-i dikkat ve ehemmiyete alarak hurucunu manT' bir aletin ihtira 'ma 
erbab-i sanayi' gecen sene i'lan-i resmT ile da'vet eyledigi ve krupp toplari kamalarmdan 
vuku'bulup mehazTr-i ma'ruza ve me^ruhanm aynmi miintic gaz kacindilarinm zuhurunu 
manT nev usul bir barut haznesi kapagmm diivel-i ecnebiyye me 'murTn-i askeriyyesi 
taraflarmdan taharrT edilmekde oldugu bundan cend mah mukaddem vasil-i sem'T 
cakeranem oldu sanayi'ce olan heves-i hulkiyye-i ubeydanem muktezasi sabavet-i 
cakeranemden berii haddimce vukubulan i§tigalat-i zihniyye ve ameliyye-i nacizanem 
ilca'atiyle bu babda hasr-i efkar iderek §u mehazir-i ma'ruzaya min-gayr-i liyakatin care 
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buldum. Ya'ni falyayi sed iderek ates, edici bir alet ile kuyrukdan zuhura gelen gaz 
kacmdilarmi mani'biri celik ve digeri tunc toplara mahsus olmak iizere iki nev' 'gaz 
halkasiyla bir de ayrica barut haznesi kapagmm bi-mennihi'l-kerTm ihtira'ma muvaffak 
oldum Muste'Tnen bi- tevfTkihT te'ala mevkT ' fi'l ve icraya komaga cur'etle nan u ni'meti 
familyamiz efradi kullarinm ta iligine isjemi§ olan metbu'-u mufahhamim devlet-i 
mu'azzama-i ebed-muddet-i Osmaniyye'ye maddT ma'nevT mukellef bulundugumuz hidmet- 
i mucibu'l-mefharet ez-her cihet menafi'-i zatiyyeye mureccah ve her suretle andan 
mukaddes olduguna ve velTyyu'n- ni'met -i cihan ve §ehriyar-i kadrdan efendimiz 
hazretlerinin kolezadelerinden bulunduguma bina'en maruz- zikr alet ile ma'a halka 
kapagmm resm-i miikemmelleriyle suret-i i'mal ve isti'mal ve feva'idine da'ir risalesini 
miikemmel nevakis-i umur olan huzur-i azamet- nu§ur-i hazret-i hilafetpenahilerTne ba- 
kemal-i tazTm ile arz u takdTme miitecasir oldum muvafik-i re'y-i zerrin-i isabet-karTn-i 
cenab-i tacdarileri buyruldugu takdirde min gayr-i haddin nezaret-i cakeranem tahtmda 
olarak biri dbrt fondluk celik ve digeri dahi cenberli tarzmda olarak dokulmekde olan ve ta 
'ITmat-i ubeydanem vechile in§asi muktezT bulunan tunc toplara tatbTkan tersTm edilup ira 'e 
olunacak resimler muceblerince birer kit'asmm i'mal ve in§asinin Tophane -i Amire Fabrika -i 
Humayunu'na havalesi ve ba'de'l- hitam tecrubelerinin saye-i inayet- vaye-i cenab-i 
zillullahide Zeytinburnu Fabrika -i Humayunu'nda ihtira'-i ubeydanem olarak i 'mal 
olunmakda olup derdest ikmal bulunan top kundagiyla beraber icrasiyla lazim gelen 
raportunun ba- tanzTm hak- pay-i tutyasay-i hazret-i hilafet- penahTlerine arz u takdimi 
hususlarma musa'ade-i lutf-ade-i cenab-i cihan-banTleri erzani ve §ayan buyrulmak babmda 
ve katibe-i ahvalde emr u ferman ve lutf u ihsan-i bT payan velT-nimet-i bT minnetimiz 
veliyyu'n-ni'met-i alem Padi§ahimiz efendimiz hazretlerinindir . 

FT 29 Mart sene (1 )303 Emin Beg merhum kullarinm 

Mahdumu kullari 
(Muhur) 
Ahmed Sureyya 

medhalderai 



MEDHAL DERGiSi 

AHMET SUREYYA EMiN BEY VE iLK SERi ATI^LI SAHRA TOPU 

XIX. yuzyilda ise Osmanh Devleti'nin askeri malzeme ihtiyacmi kar§ilamakta bir hayli 

zorlandigi ve bu tur malzemelerin cogunlukla di§aridan karsilandigi bilinmektedir. Bu 
donemde Tophane-i Amire Mu§irligine bagh bulunan harp sanayii ihtiyaci kars.ilamaktan 
uzakti. Ordunun silah ve cephane gereksinimi, Fransiz, Alman ve daha sonra Amerika'dan 
saglanmaya basjanmis.ti. Ozellikle Kirim Sava§i sonrasmda 1 869'da ordu yeniden 
duzenlenirken, artan silah ihtiyaci Alman ve Amerikan sirketlerinden temin edilmekte idi. 
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Resim 4: Ahmet Sureyya Emin BEY 

Zaman igerisinde Tophane-i Amire binasi islevsel ligini biiyiik olcude 
kaybetmis.,Zeytinburnu , nda bulunan dokumhane agirhk kazanmis.tir. Nitekim dunyanm ilk 
seri atisji sahra topu 1866-68 yillari arasmda Ahmed Sureyya Emin Beytarafmdan bes. yuz 
altm mukabilinde Zeytinburnu Fabrika-i Hiimayunu'nda d6kulmus.tur. Topun mucidi Ahmed 
Sureyya Emin Bey'in izni disinda, II. Abdulhamid'den irade elde etmeleri suretiyle bu topun 
imalat resimlerini Alman Krupp Fabrikasi muhendisleri alarak iki sene sonra onlar da ilk seri 
atesli Alman topunu vucuda getirmisjer ve Padi^aha'a bir ornegini hediye edip ayni muzeye 
koydurmu^dir. Buna mukabil II. Abdulhamid'in Krupp Fabrikasi'na nakdi mukafati 
olmu§tur.[l 4] 




Resim 5: Harbiye Askeri Muzesi'nde bulunan Zeytinburnu Demir Fabrikasi imali ilk Seri Ati§h 
Sahra Topu 
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Resim 6: Topun namlu tarafinda bulunan madeni etikette "Zeytinburnu Fabrika-i Humayunu 
Mamulati Muhterii: Siireyya Emin 01 " yazmaktadir. 

Bu donemde Krupp fabrikasmm basmda Alfred Krupp bulunurken onun 1 887 yilmda 
oliimiinden sonra fabrikanm basjna gecen oglu Frederic Krupp zamanmda da Osmanh 
Devleti ile ili§kiler yogun bir seyir izlemi§ hatta Frederic Krupp babasmm oliimiinden hemen 
bir ay sonra yaptigi ilk seyahat Balkanlara ve istanbul'a olmu§tur. istanbul gazeteleri Frederic 
Krupp'un 8 Eyliil 1 887'de Varna yolu ile istanbul'a geldigini ve hemen sonra da II. 
Abdiilhamid tarafmdan kabul edildigini yazarlar. Silah fabrikalarmm satis miidiirleri de 
yanindadir. Ertesi giinii (9 Eyliil) II. Abdiilhamid, Cuma selamhgindan sonra Frederic Krupp'u 
kabul eder. Osmanh padi§ahi kendisine ni§anlar verir. 12 Eyliil ak§ami da Frederic Krupp 
Yildiz saraymda yemege Abdiilhamid'in davetlisidir. 16 Eyliil'e kadar istanbul'da kalan silah 
fabrikatorii, o giin Abdiilhamid tarafmdan iiciincii defa kabul edilir, veda ederek istanbul'dan 
ayrihr. 

2.4. ALMAN TEKNOLOjiSiYLETEMAS 

2.4.1 . KRUPP FABRiKASI VE SiLAH TEMiNi 

1877-78 Osmanh Rus Harbinin akabinde dagilan Osmans.li ordusunun toparlanmasi ve 
modernizasyonu icin Osmanh Devleti Almanya'dan askeri dani§manlar talep etti. Askeri 
dam§manlarin Osmanh'da gorev almasiyla beraber Alman silah sanayiide iilke topraklarma 
girmi§ oldu. Krupp, Loewe Mauser gibi biiyiik Alman silah iireticileri Osmanh'nm ihtiyaci olan 
top.tiifek vb. Sava§ ekipmanlarinm tedarigine ba§ladilar. Ozellikle Krupp zamanla Osmanh 
piyasasmda tekel durumuna geldi. 

Zeytinburnu Demir Fabrikasmm kurulu§unda daha cok ingiliz teknolojisi ve ustalarmdan 
faydalanilmi^tir. Sultan II. Abdiilhamid doneminde ise, ingiliz ve Fransizlarm Tiirkiye'ye 
siyasT baski uygulamalari ve ic i§lerine miidahaleleri, Almanya ile siyasT iliskilerin daha fazla 
geli§mesine sebep oldu. Almanya ile basjayan siyasT ili^kiler, zamanla ticarT, ekonomik ve 
askerT ili|kilerin de geli§mesini sagladi. Sultan, ozellikle 1877-78 Osmanh-Rus Sava§i'nda 
dagilan Tiirk ordusunu yeniden diizenlemek icin Almanya'dan askerT dam§manlar talep etti. 
AskerT dani§manlarm Osmanh ordusunda gorev almasi ile Alman silah endiistrisi de iilkeye 
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girdi. Krupp, Loewe ve Mauser gibi biiyiik Alman silah firmalari, Osmanh ordusunun top ve 
tufek vb. gibi onemli askerT techizatlarim karsjlamaya ba§ladilar. 

Alman silah firmalarimn Osmanh Devleti'ne silah sati§larinin tarihi 1860'lara kadar 
gitmektedir. 1 861 'de denenmek amaciyla Alman Krupp firmasinailk top siparis.leri verildi. 
Bunu 1 863'de 48 ve 1 864'de de 64 batarya sahra topunun yine Krupp'a siparis.leri izledi. 
1 869'dan sonra, firmanm istanbul'da temsilciligi acildi ve Krupp toplarmm Osmanh pazarma 
girisj hizlandi. 

XIX. yuzyilm son ceyreginden itibaren Alman-Turk siyasT ve ekonomik i§birliginin artmasi 
ile birlikte firmanm Turkiye'ye top ihraci daha fazla artti. Krupp'a ilaveten Schwaben'deki 
Oberndorf Mauser ve Berlin Lutwig Loewe gibi diger biiyiik Alman silah firmalarimn 
Osmanh'ya silah ve cephane satislari basladi. Bu donemde Alman silah sanayiinin Turk 
pazarma girmelerindeki etkenlerden birisi, 1870 Prusya-Fransa Savasj oncesi ve esnasmda 
kendi ulkeleri icin urettikleri silahlarm, savasjn bitimi ile ellerinde kalmasi idi. Bunlarm kisa 
surede ulke d isina ihrac edilmesi gerekliydi. 

Sultan II. Abdulhamid doneminde Alman silah firmalari ve bilhassa Krupp, Osmanh 
Devleti'ne top ve diger silah muhimmati satarken, Alman diplomatlar, Goltz Pa§a gibi askeri 
dams.man/6gretmen subaylar ve sermaye gruplari ozellikle Deutsche Bank'm basim cektigi 
konsorsiyum tarafmdan desteklenmi§tir. Diplomatlar, siyasT zemini hazirlarken, Goltz Pa§a 
orduda modernle§me adi altmda yeni silah sipari§lerinin verilmesinde etkili oluyor, malT 
sorunu da Deutsche Bank cozuyordu. 

1885 yilmda Osmanh Hukumeti, Canakkale Bogazmm tahkimati icin Essen'deki Krupp 
firmasma toplam 1 1 milyon mark tutarmda cesjtli caplarda top siparis etti. Canakkale 
Bogazmm tahkimatmda kullanilan bu toplar yaklasjk 30 yil sonra Qanakkale Savasjnda 
bogazm savunulmasmda kullanilmistir. 

Osmanh pazarmda Alman firmalarimn ustunlugune ragman rakipleri de yok degildi. Tu rk 
pazarma top muhimmati ihraci konusunda ingiliz firmasi Armstrong ile Krupp arasmda 
rekabet ya§aniyordu. Bu rekabeti Turk askeri uzmanlar da kullanmaya caba 
gosteriyorlardi. 

Eri$im: http://medhaldergi. com/oku.php?makaleno=294 
Bkz: Belqelerle Cercek Tarih-Gercek Tarih'in Mustesna Adresi 
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iDAM MAHKUMLARININ SON iSTEK VE / VEYA SOZLERi 

ABD'den bir baska haberle devam edelim. Ulkede 31 eyalet zehirleme, elektrik verme, gaz 
verme, asma ve kursuna dizme gibi farkh sekillerle idam cezasi uyguluyor (ABD ayni 
zamanda dunyada acik ara en cok mahkuma sahip ulke). En cok idam uygulanan eyaletlerin 
basmdaysaTeksas geliyor. Bu hafta denk geldigim ilginc bir kamu sitesinde idam 
mahkumlarimn son istek ve / veya sbzlerinin arsivine denk geldim. Gbrdugum en garip bir 
yandan da en insani belge yigmi. Tikladigimiz her satirm bir bliiye ve onun son hislerine 
denk geldigini bilmek cok urpertici 

Kaynak Almti: M. Serdar Kuzuloqlu/ internet Ekipler Amiri.Haftanm Ozeti: 35 
iDAM MAHKUMLARININ SON iSTEK VE / VEYA SOZLERiNiN ARSiVi 
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SELEFiYECiLERiN "VAHDET-i VUCUD" GORUSU UZERiNE DUSUNCELERi 

Not: Bu yazi Ehl-i Siinnet'in Muhaliflere Cevabi, Muhammed b. Salih el-Useymin, 
Terceme: Necmi San Tetkik : Muhammed Sahin, 2010 - 1431 [215 -216-217 nolu 
Dipnot] tan iktibas edilmistir. 

METiN (sh-79) 

ittihadiyye'nin (Vahdet-i Viicutcularm) 215 Gbriisii: Varligin (viicudun) birligini, bir 
oldugunu soyleyen bu gruba gbre varlikta bulunan her kelam (sbz) Allah'in kelamidir. 
Nitekim onlardan biri 216 soyle demistir: 

Varlik alemindeki her sbz, O'nun kelamidir. 
Bizim icin nazmi da, nesri de birdir. 217 

Bu sozlerin hepsi, Kitap, Siinnet ve Akhn gosterdigi kanitlara aykiridir. Allah'in ilim ve 
hikmet lutfettigi kimse bunu anlar. 

DiPNOTLARI 

215. Bunlara gbre varhk birdir. 0 da Hakk'in varhgmdan ibarettir. O'ndan baska gercek 
varhk sahibi bir varhk, O'ndan baska "kaim bi nefsihi" bir varhk mevcud degildir. Diger 
varhklarm varhgi, O'nun varhgma nispetle yok hukmundedir. Cunku onlarm varh klari O'nun 
varhgma baghdir. Bu kevn (olusum) alemindeki esya O'nun mazhari; yanT zuhur (ortaya cikis) 
mahallidir. Dolayisiyla esyanm varhgi, golgenin varhgi gibidir. Nasil esya olmadan gblge 
olmazsa, O'nun varhgi olmadan esyanm varhgi dusunulemez. O'nun varhgi yanmda esya, 
esyaya gore golge gibi "keen lem yekiin" yani yok mesabesindedir. Ciinku bu alem ve esya 
yok iken 0 var idi. Onlari varhk denizinde izhar eden O'dur. Onlarm bu zuhurlari mustakil bir 
varhk olmayip Hakk'm varhk denizinin dalgalaridir. Su anda da var olan sadece O'dur. 

Nitekim Bayezid BistamT'nin yanmda "Allah var idi. O'ndan baska hicbir varhk yoktu" 

anlammda "Kanellahu ve lem yekiin maahu sey" denildiqinde 0: "el-An kema kane" vani 
" $imdi de O'ndan baska varhk yoktur" demistir. 

Nitekim GazzalT, vahdet-i viicudu (varhgm birligi) soyle tanimhyor: "Varlik aleminde 
Allah'tan ve O'nun fiillerinden baska birsey yoktur. Biitiin kainat O'nun fiilleridir." 

ibn-i Teymiyye ise vahdet-i viicudu §byle tanimhyor: 

"ibn-i Arabf ye gbre tek varhk vardir. Vacibu'l-Viicud olan Allah ile diger varhklar ayni seydir. 
Hakk'm varhgi, evrendeki diger varhklara tasmistir. Kainatta her sey, Hakk'm varhgmm aymdir." 

"ibn-i AraM diyor ki: Yaratilmism varhgi, yaraticmm varhgmm kendisidir; yaraticmm varhgi da, 
yaratilmism varhgmm kendisidir." 

Bir baska yerde de sunlari soyluyor: " Ama 'ortada Allah'tan ba§kasi yok' sbzunu sbyleyen, 
bu sbzii ile yaraticiyi yaratilandan ayirmayan, Rabb ile kul v.b. arasmda fark gbrmeyen, ibn-i 
ArabT et-TaT, ibn-i Seb'Tn, ibn-i ii'l-Farid, TilimsanT ve benzeri ittihadcilarm sbzlerinde sik sik 
rastlanan 'ortada Allah'tan baska mevcud yok', 'ancak Allah var', 'yaratilanlarin varligi 
yaratanin varligi ile aynidir', 'yaratici yaratdandan ibarettir, yaratdan da yaraticidan', 
'kul Rabb'tir, Rabb da kul' 

qibi birlesmeyi ifade eden anlamlan kastederse mulhiddir. sapiktir. tevbeye davet olunmasi 
qerekir (vacibtir). Tevbe ederse ne ala. yoksa oldurulur." Bk. Mecmuu'l-Fetava (2/1 1 2, 295, 
490). 
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Bu sapik gorii§iin temsilcileri Bayezid (Ebu YezTd) el-BistamT (6lm.262h.), Hallac-i Mansur 
(6lm. 309h), GazzalT (6lm. 505h.), ibn-i ii'l-Farid (6lm. 632h.), ibn-i ArabT (6lm. 638 h.), ibn- 
i Seb'Tn (6lm. 669 h.), Mevlana (6lm. 672 h.), SadreddTn KonevT (Sadru'l- KonevT olarak da 
bilinir. Asil ismi Muhammed b. ishak'tir)(6lm. 673h.), TilimsanT (6lm. 690h) ve Yunus Emre 
gibi mutasavviflardir. Onlarm vahdet-i vucuda i§aret eden sozleri pek coktur. Birkaci 
§6yledir: 

1- Bayezid Bistami: 

"SubhanT ma a'zeme sanT" yani "ben kendimi tesbTh ederim, benim §amm ne yucedir!" 

"Leyse fT cubbetT sivallah" yani "ciibbemin icinde Allah'tan ba§kasi yok". 

Bir adam Ebu YezTd el-BistamT'ye gelir ve evinin kapismi calar. Bunun uzerine Ebu YezTd el- 
BistamT: 

"Kimi istiyorsun?" diye sorar. Kapiyi calan: "Ebu YezTd'i istiyorum" der. Ebu YezTd el- 
BistamT'de O'na: "EvdeAllah'tanba$kasiyok"der. 

"Allah beni bir kere karsisma aldi ve dedi ki: 'Ey Bayezid! Halk beni gormek istiyor'. Ben de 
dedim ki; "Oyleyse beni vahdaniyetinle stisle, benligini giydir, ahadiyyete erdir. Halk Senin 
sifatlarim gdrtince Seni gdrdtik desinler. 0 zaman Sen, Sen olursun, ben ise orada 
bulunmam." 

** 

Bir gun insanlara sabah namazmi kildirdiktan sonra onlara donmiis. ve §6yle demis.tir: 
"Muhakkak ki ben, yalnizca ben Allah'im. Benden baska ilah yoktur. 0 halde bana kulluk 
(ibadei) edin". 

Bu soz uzerine insanlar onu terketmisjer ve "deli, miskm" demis.lerdir. Ebu 

BayezTd'in insanlara soyledigi bu soz acikca kufurdur. Ciinkii bizzat Allah-u Teala, Hz. 
Musa'ya bu soziin aynisiyla hitap ederek §6yle buyurmu^tur: "Muhakkak ki ben, yalmzca ben 
Allah'im. Benden baska ilah yoktur. Bana kulluk et ve beni anmak igin namaz kil." (Taha, 
14). 

Bayezid BistamT'nin bu ve diger sozleri icin bk. ibn-i Teymiyye, Mecmuu'l- 
Fetava (2/31 5, 461); Abdurrahman Dima§kiyye, en-Nak§ibendiyye (sh: 77-79). 
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2- Hallac-i Mansur: 



"Stibhandir, parlayan Idhut nurunun sirrim nasut olarak izhar eden (gdsteren) 

Sonra da gizlenmis olarakortaya cikip yiyen ve igen suretinde zahir olan (gdrtinen)." 

"insanlar Allah'a gesitli sekillerde inandilar. Bense onlarm inandiklarmm hepsine 
inandim." 

"Benimle senin aranda bir "benlik" var, sikismis zorluyor beni Hakkm icin kaldir su 
benligimi, kaldir aradan." 

"Asik olan da, asik olunan da benim. 

Biz bir bedene girmis (hulul etmis) iki ruhuz. Sen beni gdrdugun zaman, onu gdrmusundur, 
Onu gdrdtigtin zaman da bizi gdrmusundur." 

"Sen Leyla isen ben de Leyla'yim." 

"Seninle kendimden gectim Oyle ki seni kendim sandim." 
"Ruhun ve ruhum birbirine karisti 

Tipki sarabm (igkinin) saf suya karistigi gibi. Sana bir sey dokundugunda bana 
dokunmustur. Sen, her durumda ben oldugun zaman". 

"Seni sirrimda buldum. Dilim sana hitab etti. 

Bir takim mdndlarla bir araya geldik ve mdndlarla ayrildik. Senin gdzlerden kaybolman 
ta'zim icindir, fakat vecd hdli Seni bana icimden dahayakm yapti. " 

"Asik, hevdnm kemdline ulastigi, 

Zikrin etkisine kapilip zikrolunam yitirdigi, Ve kendisine hevd egemen oldugu vakit, 

Ariflerin namazmm ktifiir oldugu gercegine tamk olur." 

Bk. el-HatTb el-Bagdadi, TarThu Bagdad, (8/115, 121, 129); Mecmuu'l-Fetava (2/288, 
290, 31 1,312, 362, 377, 480-487); en Naksibendiyye (sh: 73-76). 

3- Gazzali: 

"Tevhidin ddrt mertebesi vardir...: 

ikinci Mertebesi: Muslumanlarm genelinin tasdTk ettikleri (dogruladiklari) gibi insanm 
kalbinin, La ilahe illallah lafzmm manasim tasdTk etmesidir (dogrulamasidir). Bu avam 
tabakasmm inancidir. 

Uctincti Mertebesi: insanm, kesif yolu ve hak nurunun vasitasiyla, o manayi musahede 
etmesidir ki, bu (Allah'a yakm olan) Mukarrebun'un makamidir. Bu; insanm pek cok §eyi 
gormesi, fakat onlari gorurken, cokluklari uzere Tek ve Kahhar olan Allah'tan sadir olmus bir 
halde gormesidir. 
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Ddrduncu Mertebesi ise, insanin varhkta birden ba§kasmi gbrmemesidir ki, bu SiddTklerin 
mu§ahedesidir. Sofiler buna "el-Fend fi't-Tevhid" (Tevhidde yok olmak, kaybolmak) admi 
verirler. Cunkii insan, birden ba§kasim gormediginden dolayi, kendini bile gormez. Tevhidle 
mustagrak (kaybolmus., bogulmusj oldugu icin kendini gormedigi zaman da, nefsinin tevhTdi 
hususunda kendi nefsinden de fani olmus. olur. Yani hem kendi nefsini gormekten, hem de 
halki gormekten yok olur, demektir. ... 

Dbrduncu mertebesindeki §u mana ile muvahhiddir: Onun §uhudunda (gbrulmesinde) birden 
ba§kasi hazir olmami§tir. 0 butunu cok oldugundan bturu degil, tersine bir oldugundan 
oturu gbrur. i§te tevhidde en yuce gaye budur. ... 

Eger "kisj; gbgu, yeri ve cok olmalarma ragmen hissedilebilen diger cisimleri gbrdugu halde, 
nasil olur da birden ba§kasmi mu§ahede etmemesi du§unulebilir? Nasil olur da cok, bir olur?" 
dersen bil ki: Bu muka§efe ilimlerinin gayesi, son noktasidir. Bu ilmin sirlarmm herhangi bir 
kitapta yazilmasi caiz degildir. Arifler soyle demislerdir: Rububiyyet sirrim ifsd etmek 
kufurdur. ... 

Nasil ki bir insanm ruhuna, cesedine, uzuvlarma, damarlarina, kemiklerine ve ic organlarma 
(ayri ayri) baktigmda (veya bakildigmda) o insan coktur, i§te ayni insan ba§ka bir itibar ve 
basj<a bir mu§ahede ile de birdir, byle ki, o tek bir insandir, deriz... 

i§te bunun gibi, varhk aleminde olan her §eyin, Yaradan'dan tut da yaratilmis.a kadar, pek 
cok degisjk itibar ve mu§ahedeleri vardir. Ayni zamanda o, itibarlardan bir itibarla da birdir. 
Ba§ka itibarlarla ise, onun di^mdakiler coktur. Bu itibarlardan bazisi, 

cokluk bakimmdan bazilarmdan daha sjddetlidir. Bunun misali insandir. Her ne kadar bu 
misal garaza tam uymasa da. Fakat azda olsa genelde bu misal, mus.ahede hukmunde 
coklugun bir olmaya dbnu^tugunun keyfiyetine dikkat ceker! Bu konu§ma ile, varmadigm bir 
makami inkari birakip ona inanmanm, bir iman ve tasdTk oldugu acikca ortaya cikmis. olur. ... 

i§te buna, el-Huseyn b. Mansur el-Hallac, seferden sefere ko§an el-Havvas'i gbrdugunde 
O'na §byle diyerek i§aret etmi^tir: "Sen neyin icindesin?" el-Havvas: "Tevekkiil hakkmdaki 
halimi duzeltmek icin seferlerde dolasiyorum." Oysa el-Hawas tevekkul edenlerdendi. el- 
Huseyn: "Sen bmrunu, ig dunyam mamur etmek ugrunda tukettin. Acaba tevhid hususunda 
fend bulmak nerede kaldi?" Sanki el-Havvds, tevhiddeki ucuncu makami duzeltmek 

istemisti. Halldc ise ondan ddrdiincii makami istemisti." ihyau Ulumi'd-DTn (4/262-263). 

"Arifler gerceklik semasma ciktiktan sonra Tek Gercekten ba§ka bir varhk gbrmediklerinde 
ittifak etmisjerdir. §u var ki bunlardan bazilari bu hakTkati ilmi bir irfanla bulmus., kimi bunu 
bir zevk ve hal olarak ya§ami§; cokluk tamamen onlardan gitmi§ ve sirf teklige dalarak mest 
olmusjar, o halde akillari zail olmu§, o zevk icerisinde sanki bayilmi^lar, artik kendileri de 
dahil, Allah'tan ba§ka hicbir §eyi hatirlamaya giicleri kalmami§, her §eyi unutmu^lar, 
kendilerinde Allah'tan ba§ka bir §ey kalmami§, byle sarhos, olmu§lar ki akillarinm otoritesi, 
hiikmu a§agi du§mu§ de bazilari "Ene'I-Hakk= Ben Hakkim" demi§, bazilari da "Subhdnimd 
A'zama Sdni= Kendimi tesbih ederim, benim sdmm ne kadar yucedir" demi§, digeri; "Mdfi'l- 
Cubbeti sivalldh= Cubbemin iginde AHah'tan baskasi yoktur" demi§. Asjklarm sekir 
hallerindeki sbzleri saklanir, sbylenmez. Ama sekir halleri gidip de Allah'm yeryuzundeki 
mTzani (kriteryumu) olan akil hukmune dbndukleri zaman, bunun hakiki birle§me olmadigmi, 
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fakat ittihada (birles.meye) benzedigini anlarlar. Bu, asjgm fart-i a§k halinde soyledigi §u sbze 
benzer: 

Asik olan da, dsik olunan da benim. Biz bir bedene girmis iki ruhuz. 

insan birden bire bir ayna ile karsjlasjr, kendini aynada gbrur, fakat aynanm farkmda 
olmazsa aynada gbrdugu gbruntuyu aynanm resmi, aynaya bitisjk sanabilir. §i§e icinde 
§arabi gbren kimse, §arap renginin, §i§enin kendi rengi oldugunu zanneder. Bu hal, 
kendisinde ali§kanlik haline gelmis., ayagi bu noktada takihp kalmis.sa o hale mustagrak olur, 
mest olur da §byle der: 

Sise inceldi, sarap suzuldu. 
Birbirine benzediler, is guclesti. 
Sanki sarap var, kadehyok; 
Yahutsanki kadeh var, sarapyok. 

"Ama sarap kadehtir" demekle "Sarap sanki kadehtir" demek arasmda bir fark vardir. Bu 
hal galebe calmca hal sahibine izafetle FENA admi ahr. Hatta fenaul-fena (yok olmamn yok 
olmasi) denilir. Qiinkii o adam hem kendinden gecmi§, hem de kendinden gecmekten 
gecmi§tir. Zira o halde olan kimse kendini bilmedigi gibi, kendini bilmedigini de bilmez. Eger 
kendini bilmedigini bilseydi, kendini bilmis. olurdu. Bu hale dalan kimseye izafetle, mecaz 
diliyle ittihad (birle§me), hakTkat diliyle tevhTd (birleme) denilir. Bu hakTkatlerin btesinde de 
byle sirlar vardir ki onlara dalmak caiz degildir... 

iste bu kaynak, tek olan Allah'tir. O'nun ortagi yoktur... 

Butun diger nurlar O'ndan istidredirler. 

Hakiki olanyalmz O'nun nurudur. 

Hepsi O'nun nurundandir. 

BELKi HEPSi O'DUR. 

Dogrusu, var olan O'dur. 

Gayrm varhgi ancak mecaz yoluyladir. 

O'ndan ba§ka nur olmadigina, butun nurlarm, tabi olduklari nurun zatmdan degil, vechinden 
geldiklerine gbre her §eyin vechi O'na ybnelmi§tir: "Nereye dbnerseniz, Allah'm vechi 
oradadir." (Bakara, 1 1 5). 0 halde O'ndan ba§ka ilah yoktur. Ciinkii ilah, vecihlerin (yuzlerin) 
ibadetle yoneldigi zattan ibarettir. Yani kalp yuzlerini demek istiyorum. Cunku onlar nurlar 
ve ruhlardir. O'ndan ba§ka ilah olmadigi gibi O'ndan ba§ka 0 da yoktur. Cunku huve (0) 
i§aret edilen §eyden ibarettir. i§aret ancak O'na olduguna gbre artik bas.ka 0, nasil olabilir? 
Ne zaman bir is.aret etsek, hakikatte bu i§aret O'nadir.... 0 halde "Ld ildhe illallah= Allah'tan 
baska ilah yoktur." kelimesi avamm tevhididir. "O'ndan baska 0 yok" sbzii ise seckinlerin 
tevhididir. Cunku bteki daha genel, bu daha bzel, daha kapsamh, daha gercek, daha ince bir 
sbzdur ve sahibini tek birlige, sirf birlige gbturur. Mahlukatm mi'racmm (yukselisjnin) son 
noktasi ferdaniyyet (teklik) memleketidir. Cunku bunun btesinde daha bir merdiven yoktur. 
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Zira yiiksek ancak coklukta dusunulebilir. Qokluk byle bir izafettir ki yukselmenin 
kendisinden basladigi ve kendisine yoneldigi seylerin varhgim gerektirir. Qokluk kalkmca 
birlik gerceklesir, izafet (gorelik) batil olur, i§aret kalkar. Artik yuksek, alcak, inen, cikan 
kalmaz; terakkT (ilerleme) ve uruc (yukselme) imkansiz olur. A'lanm otesinde uluvv 
(yukseklik) yoktur. Vahdetle beraber cokluk yoktur. Qoklugun kalmasiyla uruc (yukselme) da 
kalkar. Eger sonra, bir halden diger bir hale degisme olursa bu, uruc ile degil, dunya 
semasma inmekle, yani yuksekten alcaga dogmak suretiyle olur. Qunkii en yuksegin daha 
yuksegi yok ise de daha asagisi vardir. iste bu makam gayelerin gayesi, arzularm sonudur. 
Bunu bilen bilir, bilmeyen inkar eder. Bu ilim, ancak Allah'i bilenlere verilmis olan ozel 
mahiyetteki gizli bir ilimdir. Onlar bunu soyledikleri zaman Allah'a karsi magrur (gururlu) 
olanlardan baskasi inkara kalkmaz. Alimlerin: "Dunya semasma inmek, bir melegin 
inmesidir?" demeleri uzak gorulmez. Ariflerin bazilari bundan daha garibini sanmislar da 
soyle demisler: "Ferdaniyyete (birlige) mustagrak olan, enyakm semaya iner, bu inis, onun 
duyulari kullanmaya, veya uzuvlari hareket ettirmeye inisidir". Salat ve selam O'na olsun, 
Peygamber de su sozleriyle buna isaret etmislerdir: "Ben O'nun isiten kulagi, gbren gozii, 
konusan dili oldum". Eh, kulagi, gozu, lisani Allah olduktan sonra artik isiten, goren ve 
konusan da O'dur. Cunku O'ndan baskasi yoktur ki... O'nun (Allah'm) Musa aleyhis-selam'a 
soyledigi su sbzuyle de buna isaret edilmektedir: "Hasta oldum, beni sormadm. Hadis..." 
demek ki bu muvahhidin hareketleri dunya semasindandir; duyarlari, algilari bunun ustunde 
olan bir semadandir. Bu kimse akil semasindan mahlukatm mi'racmm sonuna, ferdaniyyet 
(teklik) memleketinden ta yedi tabakaya kadar yukselir. Sonra vahdaniyyet tahtmda oturur ve 
oradan goklerinin tabakalarma emri tedbTr eder. Artik bakan, bu hale baktikca dilini sahverir, 
"Allah Adem'i Rahman'm suretinde yaratti" der. Fakat bilinmelidir ki bu sbz te'vTle 
muhtactir. Tipki "Ben Hakk'im", "Kendimi tesbih ederim" sbzleri gibi. Hatta Peygamber 
sallallahu aleyhi ve sellem'in: "Hasta oldum beni arayip sormadm", "Ben O'nun kulagi, gozti 
ve dili oldum" sbzlerinin de te'vTle ihtiyaci vardir. Artik burada beyani durdurmak istiyorum. 
Cunkii senin bundan fazlasma tahammiil edecegini sanmiyorum." 

Mi§katii'l- Envar (sh:l 2-1 5). Aynca bk. Mecmuu'l-Fetava (2/24, 54-57); (4/62-66, 
72); (6/54-55); (17/362); Abdurrahman el-VekTI, Hazihi Hiye's-Sufiyye(sh: 47-56). 
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4- ibn-i ii'l-Farid: 

"Makamda kildigim namazlar O'nadir. 

Ve sahit oluyorum ki 

0 da bana namaz kihyor. 

Her ikimiz de namaz kilan, ibadet eden ve secde edeniz, 

Her bir secdedeki "birlesme" hakikatine. 

Bana namaz kilan benden baskasi degil, 

Her secdede namazim da, benden baskasma degil." 

"Ben O'yum, 0 da ben; 

Ayrihkyok aramizda. Aksine zatim, zatim sevdi. " 
"Aramizdan 'sen'hitabi kalkti, 
Onun kalkmasmdadir benim yticeligim." 
"0 fagrildigmda, cevap veren benim. 
Cagrilan ben oldugumda da cevap veren 0." 
"Benden bana elgi olarak gdnderildim. 
Zatim, ayetlerimle bana delalet etti." 

"Kendini iyice paklayip anndirdigmda cilalanmis aynaya bak gdr, dogru sdyle, kimi 
gdruyorsun? 

Ismlar yansidigmda kendinden baskasi mi onda gbrunuyor, yoksa kendi kendini mi 
gdruyorsun?" 

"Allah Kays'a Leyla suretiyle, Kuseyyir'e bir disi geyik yavrusu suretiyle, Cemil'e de bir 
dilbercik suretiyle tecelli etti." 

Oliim esnasmda §u iki beyti soyledigi nakledilir: 

"Yammzda sevgideki mertebem eger Karsilastigim su seyse, omrumu bosa tuketmisim! Bir 
umuttu bir stire beni saran.Ama bugtin anhyorum ki o, karmakarisik dtislermis!" 

Bk. ibn-i u'l-Farid'm "Nazmu's-Suluk" adh kasidesi, Mecmuu'l-Fetava (2/243, 246, 
267, 289, 315, 316, 365, 366); (4/73, 74); (11/247); Hazihi Hiye's-Sufiyye (sh: 24- 
33); CemTI Zeyno, es-Sufiyye (sh: 25). 
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Ibn-i Arabi: 
"Eykendinde btittin esyayi yaratan, 
Senyaratiklarim toplamissmdir. 
Varligi Sende nihdyet bulanlari yaratirsm, 
Sen dar olan herseyi icine alansm." 
"Rabb HAKK'tir; kul da HAKK! 
Ah keske bir bilebilsem: Kimdir mtikellef? 
Eger kuldur desem, kul diye bir seyyok ki! 

(baska bir yerde: 0, ancak Rabb'tir, baska bir yerde de: Kul oliidiir.] 
YokRabb desem; Rabb nasil mtikellef 'olur?" " 
Ey sirri, mdndm olan insan sureti! 

Ben olmasaydim ne icin yaratildigm ortaya cikmayacakti. 
Seni diledik ve insan olarakyarattik, 
Esydnm en mtikemmelinde bize taniklikyapasm diye." 
ibn-i Arabi, Ebu Nuvas'm: 
"Sise inceldi ve icki (sarap) berraklasti. 
0 kadar ki, birbirine benzediler, is gticlesti. 
Sanki sarap var, kadehyok; 
Yahutsanki kadeh var, sarapyok". 
beyitlerini okuduktan sonra: 

"Alemin sureti karisiktir; zdhiriyaratilmislar, batmi ise, Hakk'tir" dedi. 

"Allah'a yemin ederim ki ortaya cikan (zuhur eden) ancak hayrettir. Kendime yemin ettim. 
Veyemin eden de Allah'tir." 

"Varhgm ve ehlinin aski benim icin gereklidir." 

"Varhgm zdhiri yaratiklar, bdtmi da Allah'tir." 

"Ey sirri mdndm olan insan sureti! 

Emirden dolayidir yaratilism, ben olmasaydim gortilmeyecektin." 
"Seni diledik ve bir beser olarak ortaya fikardik ki 
Esydnm en mtikemmelinde bizi mtisdhede edesin." 
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"Ne kalbimden, ne de gdztimden irak oldun. 
ikimizin arasmda mesafe (ara) yoktur." 

"Benlik beldsmdan kurtul veAllah'la birol. Degilse, btittin ddvdn bosunadir." 
"Bak kdinat her zerresiyle sana sesleniyor ve beni duymuyor musun? diyor. 
Bak kigdresin beni degerli bir manzara olarak. 
Yok bende beni var edenden baskasi. " 

"Kainatm varhgi, mevcuddtm yaratilmislar icin Hakk'tan baska varhgi olmadigma 
sdhittir." 

"Aslmda kdinat sistemi icersinde bir hicim. 
Ctinkti ben varhgi olmayan birgolge gibiyim." 
seven biri. 

"Seviyorum onu, oysa kalbimdir o. Gdrtilmtis mtidtir benim gibi kendi kalbini 

0, benim gozlerim oldugu icin gozlerim onu gdrmtiyor. Uzak olusu, cokyakm olusundan 
dolayidir. " 

"Lezzet ahrsm, bedenimde dolassa elim; 
Ctinkti ben gercekte senden baskasi degilim." 
"Allah bana hamdeder ben de 0"na hamdederim. 
0 bana ibddet eder ben de O'na ibadet ederim." 

"Koca hammiyla cinsel iliskide bulundugu zaman ancak hakla cinsel iliskide bulunmus 
olur." 

Nablusi (61m.ll43h.] bu sozii "Ancakhakki nikahlar" seklinde aciklamistir. 

ve daha pek gok soz. Bk. ibn-i ArabT'nin Fususu'l-Hikem ve el-Ftituhatu'l- Mekkiyye 
adh kitaplan; Mecmuu'l-Fetava (2/82, 1 1 1 , 1 1 4, 1 1 5, 1 73, 242, 287, 288, 

306, 307, 308, 335, 338, 344, 345, 346, 348, 356, 464...); (4/131); (1 1 /239); Hazihi 
Hiye's-Sufiyye (sh: 34-47); es-Sufiyye (sh: 24). 
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6- ibn-i Seb'in: 
"Mtilk sdhibi bir Rabb, helak olucu bir kul. 

Sizler de bu durumdasimz; sadece AHah vardir, gokluk vehimdir." 
"Yaratilmism varhgi, yaraticmm varhgmm kendisidir." 
Yaratici, yaratilanm ve yaratilan dayaraticmm kendisidir." 

"Putlarm varhgi, Allah'm varligmm kendisidir; putlara tapanlar, Allah'tan baska bir seye 
tapmis degillerdir." 

"Allah, kulun nitelendigi eksiklik ve kmanmis sifatlarm hepsiyle vasiflanir. " 



"Biz arslanlariz ama, bayraklardaki arslanlar. 

Onlarm oynayisi, saldirisi soluktan soluga rtizgdr ytiztindendir. 

Onlarm oynayislari gortintir de, rtizgar gortinmez. 

Yoka varhk tadmi tattirdm. 

Yoku kendine asik ettin. 

Geri ahrsan, senden onu kim arayabilir? 

Resim nasil olur da ressamla savasa girebilir." 



8- Sadreddin Konevi: 

"insan; HAKK'm da, zdtm da, sifatlarm da, Ars'm da, Ktirsti'ntin de, Levh'in de, kalemin de, 
melegin de, cinin de, yedi kat goklerin ve gezegenlerinin de, yedi kat yerytiztintin ve 
icindekilerin de, dtinyevi dlemin de, uhrevi dlemin de, varligm ve kapsadigi her seyin de, 
HAKK'm da, yaratilmislarm da, ezeli olup dncesi olmayanm da, sonradan olanmda ta 
kendisidir." 

Dr. BedevT, el-insanu'l-Kamil (sh: 1 1 5, KonevT'nin Meratibu'l-Vucud adh el yazmasi 
eserinden naklen). Aynca bk. Mecmuu'l-Fetava (2/92, 93, 161, 168); Hazihi Hiye's- 
Sufiyye (sh: 58). 

KonevT'nin "Vasiyyet-name" adh eserinden ogrendigimize gore 0, omriiniin son 
yillarmi tasawuf ve vahdet-i viicudu bir yana birakarak Kitap ve Sunnet'e sarilmakla 
gecirmistir. Bu kitap §ehid Ali Pasa Kutuphanesi 21810 numarada kayith 
bulunmaktadir. 



ve daha pek cok soz. Bk. Mecmuu'l-Fetava (2/306, 364, 365, 366, 367). 




Mevlana: 



MesnevT(l/1 53-1 54). 
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9- Tilimsani: 

"Nice zamandir samrdim ki Leyld drtusune burunmus, 
Ve brtu, bir buse kondurmama engeldir. 

Nihayet gdzukuverince vallahi anladim ki, Gdzlerim O'nun sevgisinden ama imis!" 
"0, sirfkadim bir cevherdir, 
Bir takim igreti kir ve paslar O'na bulassa da, 
Yemin ederek onlara dedim ki: 
Ondan, O'nun zdti dismda, Onlarsa: 
'Dikkat et, yemininde yalancism!' dediler. " 
"Dostuna de ki: 'Askmdan 61 ve O'na olan istiyakmdan eri' 
Giden akhna de ki: 'Gecip gitme!' 
O'nu sende konusur olarak gdrunceye kadar sus, 
Sonra da, sayet konusabilecek bir dil bulabilirsen: Konus!" 
"Suphesiz, su deniz benim nazanmda birdir, 
Dalgalari ve kdpukleri birden cok olsa bile. 
Sakin aldatmasm seni gdrdugun su suretler, 
Tek olan, sayilarm zdtma sirdyet eden Rabb'dir." 
Deniz dalgalardan ibarettir. Onlardan baska birseyyok. 
Her ne kadar fok sayidaki dalga, denizi parcalara ayirsa bile. " 
"Ey beni kmayan! Beni sakmdiriyor ve bana emrediyorsun. 
Oysa en dogru sakmdirici ve emredici vecd'dir. 
Eger sana itdat edip vecde karsi gelecek olsam kdr olurum. 
olurum. 

Aydn-beydndan vehim ve nakillere (nakil yoluyla gelen nasslar) donmus 

Eger hakikate erersen, beni ddvet ettigin seyin ashnda Yasaklanmis oldugunu gdrursun, 
dostum!" mudur? 

"Seviyorum onu, oysa o kalbimdir. Kendi kalbini benim gibiseven gorulmus 

0, benim gdzlerim oldugu icin gdzlerim onu gormuyor. Uzak olusu, cokyakm olmasmdan 
baska bir sey degildir. " 
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ve daha pek cok soz: Bk. Mecmuu'l-Fetava (2/81, 82, 169, 259, 260, 291, 372...); 
(4/103); (8/307, 308). 

10- Yunus Emre: 

"Beni bende demen-Ben bende degilem 

Birben vardir bende-Benden iceru" 

Bk. Prof. Dr. H. Kamil Yilmaz, Anahatlanyla Tasawuf ve TarTkatlar (sh: 293). 

Daha buna benzer cezbe ve sekr halinde sdylenmis, sirk ve ktiftir iceren pek cok sdz. Elmahh 
Hamdi Yazir, Bakara suresi 165. ayeti tefsir ederken vahdet-i vticud fikri ve ehli hakkmda 
sunlari sbyler: 

"iste birtakim cahiller veya inkarcilar, Allah'in hikmeti adiyla imkansiz olan bu birlesmeyi 
veya hulul ya da ta'tTI (ateizm, ilahsizhk) teorisini vahdet-i vucud ve sirf tevhid diye ele alarak 
"O'ndan baska ilah yoktur" demek "O'ndan ba§ka mevcud yoktur" demek oldugunda israr 
ederler. Bunu da: "Her mevcud O'dur" manasiyla aciklarlar. Hatta kullT mecmuT ile kullT 
ifradTyi birbirinden ayirmayarak "Hepsi O'dur" derler. Her seyden btede Allah'i gorecek yerde, 
her seyde ve hatta her seyi Allah gormek isterler. "ilk ve son olan, acjk ve gizli olan O'dur" 
(HadTd, 57/3) ayetinin acikladigi birlesme mertebesini ayrilma mertebesinde ayri ayri 
soylerler ve boylece kendilerini Allah gormek ve gostermek icin kamil insanlari, bizzat Allah 
gosterirler. Artik erenler, veliler, bir ilahlar toplulugu manzarasmda hayal edilir, oysa bu 
gorusun esasma gore seytanlarm velilerden, kafirlerin mu'minlerden farki kalmamasi gerekir. 
Ciinkii her varhk O sayihr. iste: "insanlardan kimi de Allah'tan ba§ka §eyleri O'na e§ler 
tutuyorlar da onlan, Allah'i sever gibi seviyorlar" ayet-i kerimesi ozellikle bunlari da red ve 
iptal icindir." 

Hak Dini Kur'an Dili (1 /576-577). Sadele§tirilerek aktarilmi§tir. 

Vahdet-i Viicud dusuncesinin, islam inanc sistemine olan aykinhgi ve izahmm zorlugu 
yanmda, panteizm ve panteist dusunceyle benzestigini gbren Naksibendiyye tarTkatinm 
Hindli §eyhi imam-i RabbanT Ahmed FarukT Serhind? (olm. 1034h.) vahdet-i vucud yerine 
vahdet-i §uhud (goruntulerin birligi) du§iincesini geli§tirdi. Bu du§uncesine gore imam 
RabbanT, e§yanm Allah Teala'nm isim ve sifatlarmm tecellileri oldugunu, ayni olmadigim, bu 
yuzden "Heme 0'st=Her sey O'dur" yerine "Heme ez-0'st= Her sey O'ndandir" dusuncesinin 
daha dogru oldugunu bne surmektedir. Sonuc olarak imam Rabbani'ye gbre salik: "Ene'l- 
Hak" derken "Hakk Hakk'tir, ben degilim" demektedir. Degilse kendisini gbrerek bbyle bir 
sbzii sbyleyen kiifre diiser. 

§eyhu'l-islam ibn-i Teymiyye, vahdet-i viicud du§uncesini ifade eden "gercekten ortada 
Allah'tan ba§kasi yoktur; yani her sey O'dur" sbzii ve bu sbzii sbyleyen kisi hakkmda sunlari 
sbylemektedir: "Ortada Allah'tan baskasi yoktur" sbzii miicmel (kapah) bir sbzdiir. Hem 
hak, hem de batil bir anlama gelme ihtimali vardir. Eger o kisi bu sbzii ile, "ortada Allah'tan 
ba§ka yaratici yoktur, Rabb yoktur, darda kalanlara ancak Allah icabet eder, kullarmi ancak 
Allah riziklandirir, veren O'dur, vermeyen de O, alcaltan O, yiikselten ve yiicelten O, galib 
kilan 0, zelil kilan 0, kendisinden yardim istenmeyi, tevekkiil olunmayi, kendisine sigimlmayi 
ve kullarm ilticasmi hak eden ancak O'dur, verdigine kimse engel olamaz, engel olduguna 
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kimse veremez, O'nun karsismda yigitlik sokmez" demek istiyorsa, yani bu sbz Fatiha'daki 
"Ancak sana kulluk eder ve yalmz Sen'den yardim dileriz" (Fatiha, 5) ayeti ile "Oyleyse O'na 
kulluk et ve O'na tevekkul et (dayan)" (Hud, 1 23), " De ki: 0 benim Rabbimdir. O'ndan baska 
ilah yoktur. Sadece O'na tevekkul ettim ve donus sadece O'nadir" (Ra'd, 30) ayet-i 
kerimelerine isaret ediyorsa, o zaman o sbzle kasdettigi biitiin bu manalar dogrudur ve 
apacik tevhiddir. Zaten Kur'an bunu getirmistir.... 

Yok eger "ortada Allah'tan baskasi yok" soziinu soyleyen, bu sbzii ile yaraticiyi yaratilandan 
ayirmayan, Rabb ile kul v.b. arasmda fark gbrmeyen, ibn-i ArabT et-TaT, ibn-i Seb'Tn, ibn-i 
u'l-Farid, TilimsanT ve benzeri ittihadcilarm sbzlerinde sik sik rastlanan "ortada Allah'tan 
baska mevcud yok", "ancak Allah var", "yaratilanlarm varhgi yaratamn varhgi ile aymdir", 

"yaratici yaratilandan ibarettir, yaratilan da yaraticidan", "Kul Rabb'tir, Rabb da kul" gibi 
birle§meyi ifade eden manalari kastederse mulhiddir, sapiktir, tevbeye davet olunmasi 
gerekir (vaciptir). Tevbe ederse ne ala, yoksa bldurulur. 

Yine bunun gibi, Cehmiyye gibi hulul gbrusunu benimseyen, "Allah zatiyla her yerdedir" 
diyen, Allah'i mahlukat ile karismis sayan, hatta O'nun kbpeklerde, domuzlarda ve pisliklerde 
oldugunu sbyleyen ve bunlarm varhgi ile Allah'm varhgmi bir gbren hululculerin kasdettigi 
manalari kasteden kisi de mulhiddir, sapiktir. Tevbeye davet olunmasi gerekir. Tevbe ederse 
ne ala, yoksa bldurulur. Allah Subhanehu ve Teala en dogrusunu bilir." 

Mecmuu'l-Fetava (2/488-490). Aynca bk. A.g.e. (2/376). 

Vahdet-i Vucudcular, ittihadcilar ve Hululculer hakkinda daha geni§ bilgi icin bk. 
Abdulkahir el-BagdadT, el-Fark Beyne'l-Firak (sh: 1 98-205); ibn-i Teymiyye, "Risaletu 
HakTkati Mezhebi'l-ittihadiyyTn (Mecmuu'l-Fetava icinde 2/134-285); (11(239-242); 
Ayrica Mecmuu'l-Fetava'nm 2., 10. ve 11. ciltleri; §erhu'l-AkTdeti't-Tahaviyye (thk. 
el- ElbanT, sh:172); TaftazanT ve Aliyyu'l-KarT'nin Vahdet-i Viicud Risaleleri; ibn-i 
CevzT'nin TelbTsu iblTs adh eseri; Abdurrahman el-VekTI'in Hazihi Hiye's-Sufiyye adh 
eseri; Abdurrahman Dima§kiyye'nin en-Nak§ibendiyye adh eseri; Abdurrahman 
Abdulhalik'in el- Fikru's-SufT ve Fadaihu's-Sufiyye adh eserleri; CemTI Zeyno'nun es- 
Sufiyye fT MTzani'l-Kitabi ve's-Sunne adh eseri; Prof. Dr. H. Kamil Yilmaz, 
Anahatlariyla Tasawuf ve TarTkatlar (sh: 283-297). 

216. Bu, ibn-i ArabT olarak bilinen MuhyiddTn lakaph, Ebu Bekr Muhammed b. AIT b. 
Muhammed b. Ahmed b. Abdullah et-TaT el-HatemT el-MursT'dir. 

Vahdet-i Viicud, dinlerin birligi, Fir'avun'un mii'min olarak bldiigii, cehennem atesinin 
cehennemlikler icin bir korku, bir sakinca ve bir azap olmadigi aksine onlar icin bir tad, bir 
lezzet ve bir zevk unsuru oldugu, velayet (velilik] mertebesinin niibiiwet ve risaletten daha 
iistiin oldugu, Allah'm miikemmellik ifade eden olgunluk sifatlan yanmda eksiklik, kusur ve ayip 
iceren yerilmis sifatlarla nitelendirilebilecegi, alemin ezeli oldugu (kidem-i alem] gibi pek cok 
sapik fikrin sahibidir. 

0 fikirlerini "Fususu'l-Hikem" ve "el-Fiituhatii'l-Mekkiyye" adh eserlerinde belirtmistir. ibn-i 

Teymiyye, ibn-i ArabT ve el-Fiituhatii'l-Mekkiyye adh kitabi hakkmda: "ibn-i Arabi'yi bizzat 
gbren alimler onun cok yalanci ve iftiraci oldugunu, el-Fiituhatu'l- Mekkiyye ve benzeri 
kitaplarinin akil sahibi hic kimsenin goziinden kacmayacak yalanlarla dolu oldugunu 
sbylemislerdir" derken imam ZehebT Fususu'l-Hikem adh kitabi hakkmda: "el-Fusus 
derledigi en kotu' kitabidir. Eger onda kufur yoksa dunyada kufur yoktur" demistir. §afiT 
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fukahasmm buyuklerinden Ebu ishak ibrahim b. Omer el-Ca'ben (blm. 687h.) Fusus kitabmm 
yazari ibn-i ArabT ile bir araya geldigi zaman soyle demistir: 

"Onu, Allah'm indirdigi her kitabi ve gdnderdigi her peygamberi yalanlayan pis bir ihtiyar 
olarak gdrdiim". Alimlerin sultani lakaph buyuk fikih alimi Ebu Muhammed 'izzuddTn b. 
Abdusselam (blm. 660h.) ise Kahire'de kendisine ibn-i ArabT soruldugu zaman sbyle 
demistir: 

"0 kdtuluk piri, yalanci mi yalanci, hayirdan uzak biridir, dlemin kadim (ezeli) oldugunu 
sdyluyor ve zinayi haram saymiyor. " 

Yine meshur §afiT alim Ebu Ziir'a Ahmed b. el-Hafiz 'IrakT (blm. 826h.), ibn-i ArabT ve eserleri 
hakkinda sunlari sbylemektedir: "Fusus adh meshur kitabmm, suphe gdturmeyecek blcude 
agik-secik kufru icerdigi hususunda hicbir kusku yoktur. Yine bunun gibi el-Futuhdtu'I- 
Mekkiyye'de gercekten onun elinden cikmis ve blumune kadar onda israrli olmussa, hic 
suphesiz o bir kdfir olup ebediyyen cehennemde kalacaktir." 

imam ZehebT ise ibn-i ArabT'nin hal tercemesinin sonunda sbyle der: "AHah'a yemin ederim 
ki, muslumanm, Him namma Kur'dn'dan bir sure dismda higbir sey bilmeksizin, sadece 
bununla namaz kilip, Allah'a ve dhiret gunune iman edip cdhil olarak okuzun ardmda 
yasamasi, onun igin bu irfdn ve hakikatlerden cok dahafazla hayirlidir. Velev ki, 100 kitap 
okumus veya 100 halvette bulunmus olsun." 

Alimlerin sapikhgmda ve kufrunde ittifak ettikleri ibn-i ArabT hicri 638 yilmda §am'da normal 
bir blumle blmustur. Bazi insanlarm onun blumuyle ilgili olarak anlattiklari su hikayeye 
gelince: 

"insanlar bir gun ibn-i Arabfye mabudlan hakkinda soru sorarlar. 0 da onlara: 
"Sizin taptiginiz benim bu iki ayagimin altintadir" 

diyerek cevap verir. insanlar da bunun iizerine hemen onun iizerine atihrlar ve bliinceye dek 
onu tekme-tokat bir giizel dbverler. Ancak onun gbmiilmesinin ardmdan yakin dostlari onun 
isaret ettigi bu yeri kazarlar ve oradan cok fazla altin cikanrlar. Bu olaydan sonra da yakm 
dostlari ve sevenleri bu hadiseyi onun kerametlerinden sayarlar." 

Bu hikaye insanlar arasmda her ne kadar yaygmsa da dogruluk ybniinden herhangi bir ash 
astari yoktur. Cunkii ibn-i ArabT'nin hal tercemesini verenlerin hepsi onun normal bir olumle 
bldiigunu belirtmektedirler. Hi^ kuskusuz dogru olan da budur. 

Daha bnce ibn-i ArabT'nin vahdet-i viicudu ifade eden gbriis ve sbzlerinin bir kismina yer 
vermistik. §imdi de onun diger gbriislerini ifade eden bazi sbzlerini belirtelim: 

"Muhakkak kalbim her surete acik oldu. 

0; ceylan yavrulannm otlagi ve rahiplerin evi (manastm), 

Putlarm ve Kabe'yi tavaf edenlerin evi, 

Tevrat levhalarmm veKur'dn sayfalarmm barmagidir." 

"insanlar Allah'a cesitli sekillerde inandilar, 

Bense onlarm inandiklarmm hepsine inandim." 

Fusus (2/289). 
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"Bogulma sirasmda Allah'm verdigi iman sebebiyle Fir'avun icin artik Hz. Musd, gbztintin 
nuru olmustu. Bdylece Allah onun ruhunu, tertemiz ve pdk iken, hicbir kbttiltik ve firkinligi 
yokken aldi. Ctinkti Allah onun ruhunu tam imam sirasmda herhangi bir gtinah islemesine 
kalmadan almisti. (Onceki gtinahlarma gelince) islam, daha bncesini silip yok eder." 

"Fir'avun, htiktim mevkiinde zamanm sultam (sdhibu'I-vakt) olup da kanunen ve resmen 
bunu uygulaymca: "Ben sizin en yiice Rabbinizim" (Ndzidt, 24), dedi. Ydni o sbyle demek 
istiyordu: 'Her ne kadar her sey bir nispetle rabb ise de onlar arasmda bana zdhiren 
hdkimiyet verilmesi sebebiyle ben onlardan daha yuceyim.' 

Sihirbazlar Fir'avun'un sbylediklerinin dogru oldugunu bildikleri icin onu inkdr etmediler; 
bildkis onun enytice Rabb oldugunu kabul ederek 

'Yapacagmi yap, sen ancakbu dtinya hayatmda istedigini yapabilirsin, dediler" (Tdhd, 72). 
Bu nedenle Fir'avun'un: "Ben sizin en ytice Rabbinizim" (Ndzidt, 24) sdzti dogru idi ve o 
Hakk'm aym bulunuyordu." 

Fusus (sh: 235-236). 

"Kalmadi, tek olan ve va'dine sddik bulunandan baskasi. Hakk'm azdbimn gbzle gbrtinen bir 
varhgiyok, 

Sayet onlar bedbahthk yurduna (Cehennem'e) giderlerse, Stiphesiz farkh nimetlerin 
bulundugu bir lezzet duyarlar (tiretirler). " 

"Peygamberlik makami byle bir berzahtadir ki, 

Rasultin az tisttinde, velinin altmda..." 

Fusus (sh: 134) 

"Allah, btittin iyi sifatlarla muttasaf (niteli) oldugu gibi kbtti ve eksik sifatlarla da 
muttasaftir; hastalanan, dbvtilen, musibetlere mdruz kalan, eksiklik ve noksanliklarla 
vasiflanan bizzat kendisidir". 

"Allah, kulun nitelendigi eksiklik ve kmanmis sifatlarm hepsiyle vasiflamr." 

"Mahlukdtm varhgi, Allah'm varliginm aymdir. Bu mahlukat, ademde (yoklukta) sdbit olan 
zdtiyla temeyytiz ve mahlukatta kdim olan Allah'm varhgiyla birlesmistir." 

ve daha buna benzer kufur ve sjrk igeren pek $ok soz. Bk. Mecmuu'l-Fetava (2/1 13, 
124, 125, 144, 221, 242, 279-285, 305, 355, 356, 365); (4/171); (11/239- 242)... 

Son olarak, alimlerin ibn-i ArabT'nin Fususu'l-Hikem adh kitabmi okumanm ve bu kitabi 
yaymanm haram oldugu fetvasmi verdiklerini, kufru ve sirki gerektiren pek cok seyi ihtiva 
ettigi icin bazi Osmanh sultanlarmm ve Seyhu'l-islamlarimn bu kitabm okunmasmi ve 
yayilmasim yasakladiklarmi ve hatta kutuphanelerdeki nushalarmi toplatip yaktirdiklarmi 
hatirlatmadan gecemeyecegim. 

(Bk. ibn-i Hacer el-HeytemT, el-Fetava'l- HadTsiyye (sh: 210); ibn-i AbidTn (3/294). 

Bir de bunun yanmda ibn-i ArabT ve goruslerine cevaben pek cok reddiye yazildigmi 
hatirlatmak gerekir. Bunlardan bazilari sunlardir: 

a. ibn-i Teymiyye (6lm.729h.): "Risaletun fi'r-Reddi ala ibn-i ArabT fT Da'va imani 
Fir'avn"; "Risaletun fi'r-Reddi ala Fususi'l-Hikem" (Fetava ignde 2/121-133, ayrica 
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bk. 1 1 /239-242); "HakTkatii Mezhebi'l-ittihadiyym ev Vahdeti'l-Vucud" (Fetava icinde 
2/134-285); "er-Reddu'l-Akvam ala ma fi FusQsi'l-Hikem" (Fetava icinde 2/362- 
451). 

b. AbdullatTf b. Abdullah es-SuudT (6lm.736 h.): "Fetava's-SuudT". Risalesi". 

c. Sa'duddTn Mes'ud b. Omer TaftazanT (6lm. 793h.): "Vahdet-i Viicud 

d. TakiyyuddTn el-FasT(6lm. 832h.): "TahzTru'n-NebThi ve'l-GabT mine'l-iftitani bi 
ibn-i ArabT"; "el-'lkdu's-Semm fi TarThi'l-Beledi'l-EmTn" (2/160-199). Bu boliim; Ali 
Hasen AbdulhamTd tarafmdan "Ciiziin fThi AkTdetii ibn-i ArabT ve Hayatuh" adiyla ayri 
bir risale olarak yayimlanmi§tir. 

e. BurhaneddTn el-BukaT (6lm. 885h.): "TenbThu'l-GabT ila Tekfiri ibn-i ArabT". 
Abdurrahman el-VekTI tahkikiyle 1 372h. yilmda basilmi§tir. 

f. Bedran b. Ahmed el-HalTIT: "NetTcetii't-TevfTk ve'l 'Avn fi'r-Reddi ale'l-Kailme 
bi Sihhati imani Fir'avn. 

g. es-Seyyid Arif: "§erhu's-Seyyid Arif ala Risaleti ibn-i i'l-Kemal fT TenzThi ibn-i 
ArabT". Buradaki ibn-i u'l-Kemal me§hur Osmanh alimi ibn-i Kemal Pa§a'dir. Hicri 940 
yilmda vefat etmi§tir. Bk. ibn-i u'l-'imad, §ezeratii'z-Zeheb (8/238-239). 

h. Sa'dullah (veya Sa'duddTn) b. Tsa b. EmTr Han (6lm. 945h.): "Fetva Sa'd Efendi 
fi'l-Fusus". 

i. Molla Aliyyu'l-KarT (olm.l 01 4h.): Vahdet-i Viicud Risalesi. 

j. Dr. Musa b. Siileyman ed-Diivey§: "Resail ve Fetava fT Zemmi ibn-i Arabi's- 
Suff." 

ibn-i ArabT'nin hal tercemesi icin yukaridakilere ek olarak bk. ibn-i Teymiyye, 
Mecmuu'l-Fetava (2/356, 464, 465); (1 1/239); ZehebT, Siyer (23/48-49); TarThu'l- 
islam (19/204-206); MTzanu'l-i'tidal (3/659-660); ibn-i KesTr, el-Bidaye ve'n-Nihaye 
(13/167); ibn-i Hacer, Lisanii'l-MTzan (5/311-315); ibn-i TagriberdT, en-Nucumu'z- 
Zahire (6/339); 

ibn-i u'l-'imad, §ezeratii'z-Zeheb (5/190); Dr. SalahuddTn el-Miincid, ed-Durru's- 
SemTn fT Menakibi'§-§eyh MuhyiddTn. 

217. el-Fiituhatii'l-Mekkiyye (4/141). Bu beyit, ilgili kitapta "ve kiillii kelamin" lafzi yerine 
"Ela kiillii kavlin" olarak gecmektedir. Anlami aynidir. Aynca bk. Mecmuu'l-Fetava (2/229, 
353, 377, 473); (12/149, 174); Deru Tearuzi'l-Akli ve'n-Nakl (2/245-257); Camiu'r-Resail 
(sh: 156-162); Minhacu's-Siinne (2/373); §erhu'l-AkTdeti'l-Esfehaniyye (sh:90,l 62);Serhu'l- 
AkTdeti't-Tahaviyye (thk. el-ElbanT, sh: 1 72); Molla Aliyyu'l-KarT, §erhu'l-Fikhi'l-Ekber (sh: 
34). 

Kaynak: isim ve Sifatlar Tevhidinde Ehl-i Siinnet'in Muhaliflere Cevabi, Muhammed b. 
Salih el-Useymm, Terceme: Necmi San Tetkik : Muhammed Sahin, 2010 - 1431 [215- 
216-217 nolu Dipnot] 



338 Yazilar 



HACI BEKiR SIDKI ViSALI KADDESELLAHO SIRRAHO'L AZIZ HAZRETLERi'NiN 
TERCEME-i HALi, HAYATI SAADETLERk 




Muellif-i muhterem Visali Hz. (kaddesellahu sirrahu'l azTz), Manisa'nin Kula 
ilcesinde mutemekkin Molla Efendi Zade Haci Mehmet Efendi'nin ogludur. HicrT 1298 (1882 
Miladi) tarihinde Kula'da dogmu§tur. ilk tahsilini Bo§nak Hoca namiyla maruf alimden 
tamamlami§tir. Zahir ilimlerini, istanbul Fatih medreselerinde, Fatih dersiazam'larindan ahz 
etmi§, icazet almi§lardir. 

istanbul Kadirga semtinde, Ahmet Ziyaeddin Gumu§anevi Hz. (kaddesellahu sirrahu'l azTz) 
Halifelerinden Haci Hafiz Ahmet Efendi'nin Hadisi Nebeviye derslerine devam etmis, ve tekmil 
etmi§tir. 

Tasavvuf ile ilgili ilk bilgileri, Kula'da temekkun eden Muhiddin Hoca isimli alimden telakki 
etmi§tir. 

Bir Ramazan-i §erif gununde izmir Hisar Camiinde vaaz etmekte olan Abdurrahman Sami 
SaruhanT Hz. (kaddesellahu sirrahu'l azTz)'ne mulaki olmu§ ve intisap etmi§tir. U§§aki Tariki 
Aliye'si sulukunu tamamlayarak Hilafet almi§lardir. Efendisi ile birlikte olduklari zamanlara 
ait, ibretamiz olaylardan, malumumuz olanlari indel icab, ilgili konularmda zikredilecektir. 

Divanda mezkur KASiDE-i TERCEME-i HALi ViSALi'den ewela be§ misra'mi dercedip, bilahare 
kasidenin tamamim, zati muhterememizin yeti^mesini anlama-ogrenme gayesi ile butun 
halinde konumuza dahil edecegiz. Onemli olduguna inandigimiz ilk be§ misralar; 

Mektebleri bitirdim Din ilmini ogrendim 

Cok §eyhlerle konu§tum ilm-i batm bulmadim 

Sonra Kamili buldum, O da Sami Mursjdim 

Seyri Suluki bitirdim, batin ilmini anladim 

Visali yanip Kul oldu Yolu §eyhinden Buldu. 
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§eyhi Muhteremi Abdurrahman Sami Hazretleri'nin 1933'de Ahirete te§riflerinden sonra, 
ir§ad vazifesine arahksiz devam etmisjerdir. Hicri 1381 (Miladi 1962) yilmda, ihvanlari ile 
Berat gecesini ihya ettikten bir giin sonra AlemT Beka'ya intikal etmisjerdir. Rahmetullahi 
aleyh ve rahmeten vasia kabirleri izmir Salihli yolu uzerinde Zeytindag Kokluca 
mezarligmdadir. 

Abdurrahman SamT NiyazT SaruhanT Kaddesellahu Sirrahu'l AzTz Hazretleri'nin Ser HalTfesi Haci Bekir Sidki 
VisalT Kaddesellahu Sirrahu'l AIT Hazretlerinin Munacaat-i Kubra'si (Buyuk Dua) 

Elhamdulillahillezi halegal insane vennur 

Vessalatu vesselamu ala Seyyidina Muhammedin mazharil envar. 
Ve ala alihi ehli beytihi bisebebi giyaminnasiminnur 

Cemi esmave sifati camT, saltanat-i Hakkiyye ve Halkiyyeyi havT, makam-i Uluhiyyet-i zatta 
sana ibadet ederiz ALLAH'im. 

CemTesma ve sifati satir saltanat-i Hakkiyye ve Halkiyyeyi kahir, makam-i Ahadiyyet-i zatta 
vucudumuzdan fanTolahm ALLAH'im. 

CemTesma ve sifati zahir saltanat-i Hakkiyye ve Halkiyyeyi lami, makam-i Vahidiyyet-i zatta, 
vucudunla mevcud olahm ALLAH'im. 

ilm-i zatta cemT mevcudati tesbTt ve a'yan-i sabitede tefrTk, makam-i Ferdiyyet-i zatta, 
saadet isteriz ALLAH'im. 

Ekserinnas saltanat-i Halkiyyeden gafil esma-u ef'aliyyeden cahil, makam-i Nur u zatta, 
cemalini gorelim ALLAH'im. 

Gayb-i Mutlakta,Huviyyet-i zatta, makam-i kiinh u zatma hayran olahm ALLAH'im. 

Hayat-i sermedi,ayn-i zatta makam-i Hayy-i zatta hayat-i ebedT isteriz ALLAH'im. 

Ayn-i zatta zatmm kemali, makam-i Kuddusiyyet-i zatta saltanat-i halkiyyeden tecrTd olahm 

ALLAH'im. 

Ayn-i zatta zatm ihtiyactan munezzeh makam-i Samediyyet-i zatta senden gayriya muhtac 
etme ALLAH'im. 

Kiyamet-i kubrada, nur-u zatm zuhuru ile butun mevcudati ifna', makam-i Vitriyyet-i zatta 
yalniz birakma ALLAH'im. 

Bihiirmeti esma izzatiyyetu'l husna ve bihurmeti seyyidin el Mustafa Sidki fakTr kemter 
kullarinm munacaatmi kabul eyle ALLAH'im. 
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"BEN"iN UYANI^INDA "BEN'iN YERi 

'Hig kimse size, icinizdeki bilginin safaginda halen yari uykuda olandan bir zerre fazlasini aciklayamaz. 
Takipcileri arasinda mabedin gblgesinde yuruyen bir bgretmen, size bilgeligini degil sadece inancmi ve 
sevgisini verebilir. Eger gercek bir bilgeyse, bilgeliginin evine davet etmek yerine, sizi kendi aklmizm 
esigine dogru ybnlendirir. 

Bir astronomi bilgini, size uzayla ilgili anlayisindan bahsedebilir ama anlayisini size veremez. 

Bir muzisyen her yerde var olan ritimlerle bir sarki sbyleyebilir; ancak ne ritmi yakalayan kulagi, ne de 
onu ekolayan sesi size sunabilir. 

Ve semboller ilminde usta biri, size simgesel alanlardan sbz eder, ama sizi oralara tasiyamaz. £unku 
bir kisinin sahip oldugu ilham, kanatlarini baska birine bdung veremez. Ve nasil her biriniz Tann'nm 
bilgisinde bzgun bir yere sahipseniz, sizin de Tanri'yi kavrayismiz ve dunyayi anlayismiz tek basmiza ve 
size bzel olacaktir.' 



Halil Cibran 



Yazilar 341 



BAYEZiD-i BiSTAMi kaddesellahu sirrahu'l aziz 

BayezTd BistamT kaddesellahu sirrahu'l azTzin bir takim dualari, niyazlari ve yakari§lari var ki 
onun tasavvuf anlayisjm ozlu ve dogru bir §ekilde yansitir. Allah'la arasmdaki derin bir 
saygidan kaynaklanan cok samimi miinacaatlari, onun Hak, halk ve kendisi hakkmdaki 
gorusjerini bu baglamda daha carpici ve daha anlamh bir §ekilde dile getirir. 

ilahi! 

Seninle oldugum surece en buyuk benim, kendimle oldugum surece en kucuk benim!" (Attar, 
207) 

Allah'im! 

Ne zamana kadar benimle senin aranda benlik-senlik olacak? Benim benligimi ortadan 
kaldir ki "ben"im senin ile (var) olsun da ben hic olayim" (Attdr, 207) 

Mevldm! 

Beni sana yoksulluk ve zugurtluk ulastirdi. Liitfun bunu ortadan kaldirma. (Attdr, 207) 
"Ya Rab! 

Bana ne zdhidlik, ne sofuluk, ne dlimlik lazim. Eger beni bir seye layik gdruyorsan beni 
senin sirlarmdan birsirra Idyik kil ve dostlarm arasma kat! (Attdr, 208) 

ildhi 

simdi korku ifinde oldugum halde seninle olmaktan bu kadar mutluyum! Bana emniyet 
bahs ettigin zaman acaba mutlulugum nasil olacak? (Attdr, 208) 

** 

"Allahu Ekber" (Allah en buyuktur) diyen bir adama BayezTd sordu: 

"Ne demekAllahu Ekber?" 

"Allah her §eyden daha buyuktur, anlamina gelir." 

"Yazik ki Onu simrlamis oldun. Onunla beraber baska seyler mi var ki Allah onlardan daha 
buyuk olsun. 

"Peki ya Allahu Ekber ne demektir?' 

"0, o kadar buyuktur ki insanlarla kiyaslanmasi bile sdz konusu olamaz veya o kiyasm yurudugu 
alanagirmezveyaoduyuorganIanyIaidrakedilemez."(Seh\eg\, 1 1 5) 
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Sorgu melekleri olan Mtinker ve Nekir Bdyezid'e geldiler ve: 
"Rabbin kimdir", dediler. Bdyezid onlara: 

"Ben ne desem bos, bunun ne kiymeti var? iyisimi geri dbntin ve neyi oldugumu O'na 

sorun. 0 ne derse o olsun! 0 bana "kulum" demedikce ben ytiz kere bile "Mevlam O'dur" 
desem bundan ne cikar? (Attar, 209) dedi. 

Kaynak: Bayezid-i Bistami, Siileyman ULUDAG, Eyliil 1994, Ankara 
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NECiP FAZIL KISAKUREK'iN YOLUNU DUZELTEN Kisi: ibrahim A§ki 
(TANIK) 

Yakub aleyhisselam Yusuf'u icin cok agladi. Gozlerine kara sular indi. Yusuf 
aleyhisselam Misira kral oldu. Daha sonra babasiyla Misir'da karsilastiklarmda 

-Baba Benim Misar'a sultan olacagimi biliyordun, nicin bu kadar agladm? dediginde, 
Yakub aleyhisselam: 

-Yusuf'um, yolun bir yolsuza ugrar da cile cekersin ve nebiler defterinden silinirsin 
diye cok korktum. 

NECiP FAZIL'IN TASAWUFA YONELiSi 

Necip Fazil'm hayat tarzi ve eserlerinde tasawufT duyu§ ve dusunusunun onemli bir yeri 
vardir. Onun genclik yillarma dayanan tasavvufa olan ilgisi, ozellikle 1934 yilmda 
Abdulhakim ArvasT ile tamsmasindan sonra bambaska bir hal almis ve Necip Fazil bundan 
sonra tasawufi hayat ve dusunce icerisinde yer almistir 155 . 

Necip Fazil'in tasawufla ilk temasi, Bahriye Mektebi'nde ogrenci iken edebiyat hocasi 
ibrahim Aski Bey'in kendisine okumasi icin verdigi tasavvufi kaynakh iki kitapla 
baslamistir' 56 . 

Necip Fazil, "Hocalannm en ya§lisi, derin irfan sahibi, edebiyat ve felsefeden riyaziye ve 
fizige kadar ic ve dis bircok ilimde derin ve mahrem mintikalara kadar niifuz edebilmis, 
birkac risaleden baska hicbir sey nesretmemis 157 ve fazla tanmmayan edebiyat hocasi " 
olarak tarif ettigi Ibrahim Aski Bey'in, kendisine bilmeden, isteklisi oldugu diinyadan, belki 
derme catma, fakat ilk adresleri verdigini belirtmistir. 

Necip Fazil okudugu bu kitaplardan ilkinin, tasavvuf hakkmda genel malumatlar veren ve 
bazi velT menkibelerini hikaye eden Sari Abdullah Efendi'nin "Semeratu'l- Fuad (Gdnul 
Verimleri)" adh eseri, digerinin ise NaksT tarikatmm zevk ve hikmetlerini anlatan " Divan-i 
Nakst 'adh, sahibini bilmedigi manzum bir eser oldugunu soylemistir 158 . 

Bu kitaplar sayesinde Necip Fazil, tasawufla, deri ustu bir satih planmda, yuzeysel de olsa ilk 
temasimn basladigmi ve plastik gorunuslere takilan ilk siir zevkinin artik yavas yavas 
istikamet degistirdiginden bahsetmistir 159 . 

Bu eserlerin tesiriyle de olsa gerek, Necip Fazil, varlik alemiyle, akilla, dlumden sonrasi ile 



1550 ve Ben, s. 94-95. 
!56Kafa Kagidi, s. 1 54. 

1 57 ibrahim A§k"i Tanik'in yazdigi eserlerinden: Mekteb-i Bahriye Edebiyat Dersi Hulasalan : Makine 
Deniz Talebesi ign , Mektebi Bahriye Edebiyat Dersi Hulasalan, Tasavvuf = FuTuhat-l Mekkiyye , 
(JOcuklarm Sjir Defteri , Fuzuli Hakkmda Bir Soz, Mektep Terbiyesi , 
i58Kafa Kagidi, s. 1 57; 0 ve Ben, s. 39. 



!59 0 ve Ben, s. 41 
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ilgili kafasinda sorular ve korkularm olusmaya basladigmi ve her seyden siiphe eder bir 
vaziyette oldugunu belirtmistir. O, bu hali soy/e an/atm/st/r: 

"Bas/mda ne sabit fikirler, kurcalayislar, tirmalayislar... Butun bedahetler, meccani ve hazirlop 
insan emniyetleri nazarimda yeniden gercek/estiri/mesi lazim birer mahiyet aliyordu. 
insanlarm kaslari, gdzleri, parmaklari bile tuhafima gidiyor, bunlari ilk defa goruyormus ve 
sebeb/n/ an/ayam/yormuscas/na b/r garabet duygusu beni kapl/yordu. 

Bir de, bu hislerin arkas/nda, hayale sigmaz korkular: Ya bir sabah kalkar da, kendimde, 
konustugum dilden tek kelime bulamayacak olursam? Oldiikten sonra ebedt hayat... Cennet 
veya cehennemde ebediyet... Sonu olmamak... Hep var olmak... Bu dunyadaki devam 
olcusune gore nasil kavramr bu is? Akil patlamaz da ne yapar? 

Teki, tek olani, mutlaki, mutlak olani arayan ruhum, aradigimin degil, kendi varligimin 
sikintisi icinde bunaliyor ve bedahet dedigimiz sezis zevkini kaybettikce anlamayi da 
kaybettigi hissini veren cehennemden beter bir azaba dusuyordu" . 

Necip Fazil'in, genclik yillarmda kafasmdaki bu vehim ve sorular, Abdulhakim Arvast'yi 
tanimasiyla birlikte daha buyuk boyutlarda gerceklesmistir. O, 'fmam-i Gazali'nin midesine 
aylarca tek damla suyu bile kabul ettirmeyen ve Paskal'in beyninde urlarm en muthisini 
kabartan kanli fikir cilesinden payma dusenleri aldigini, simdiye kadar bildigi, ogrend/g/ her 
sey/n y/kilip gittigini ve her seyden suphe ettigini, esya ve hadiselerin aslmi, dzunu, cevherini 
arastirdigmi"' 60 belirterek nasil bir halde oldugunu anlatmaya calismistir. 

Onun, zihnine takilan izdiraplar o denli artmi§tir ki o, bir §iiphe ve ig bunahm gegrmi§tir. 
Fikir gilesinde buyiik saygi ve baghhk duydugu Gazali'nin ^ektigi cinsten bir cile cektigini ve 
"her seyi o turlii kaybettim ki Allah'i kazandim' ' 161 diyerek gayesine ulastigim ve gecirdigi 
buhrandan sonra gercek bilgiye kavu§tugunu ifade etmi§tir. 

Necip Fazil, "Bin bir istikamette seke seke, saga so/a buku/e buku/e, renkten renge bu/ana 
bu/ana, h/cb/r seyden habers/z ve /nsandak/ meccani emniyet ve bedahat saadeti kars/s/nda 
saskm, hep o Bir etraf/nda helezonlar cizen" 162 hayatini kendisi, Gazali'nin gecirmis oldugu 
vehim ve siiphelere benzetmistir. "Ben de bir manevT buhran gecirdim. Tefekkur ve buyuk 
sanat, buyuk nefs muhasebesine, entelektuel krize ve buhrana girmeden olmaz. Oyle bir yere 
geldim ki -imam Gazal/'de goreceksiniz 163 - arzm kabugu ayagimi bastigim yerde bir 
santimlik bir sat/h gibi derhal delinecek gibi geliyordu bana. Butun itimat hislerimi 
kaybetmistim. Deliliginde ufkundaydim. /lerisinde... N/hayet Allah'a hamd ederim, imamm 
ucuz bir iman olmamistir. Mu'min dogdum. Allah'm bir lutfu ile de, o imani ci/e kap/s/na 
kadar gdturebildigimi san/yorum. Yani o nura intikal ettim ve bulur gibi oldum' 64 . 

Bana kemal yolunda aklm iflasmi gormus ve bu if/asin yangini icinde kavrulmus biri lazimdi. 



isoAyni eser, s. 102-104. 
161 Ayni eser, s. 102 . 

162 Tann Kulundan Dinlediklerim, istanbul, 2004, s. 151. 

163 Bkz. Cazali, el-Munkizu min-ad-dalal, s. 20-21. 
164 Bati Tefekkuru ve islam Tasavvufu, s. 125- 126. 
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Nihayet buldum. imam-i Gazali... Akil sahasinda bu davayi; idrak 

sirnni sir idrakinde tamam/ayan ve kafayi kafayla kalbe ceviren bu davalarm davasmi kimse 
bana imam-i Cazali derecesinde gosteremezdi 165 ". 

Artik Necip Fazil, 1 934 oncesi yasadigi hayatin sikintilarindan, te/as/arindan uzak/asmis ve o, 
"her seyin Allah sevgilisinin batinindan bir feyiz nuru alabilmekten ibaret oldugunu ve o nura 
teslim olup kurtuldugunu" 166 ifade etmistir. 

Necip Fazil, islam Tasawufuna dair okudugu biitiin kitaplarda bir miirsjd-i kamile, iistiin 
ir§ad ediciye baglanma gerekliliginden bahsedildigine sikca deginmis.tir. Kendisinin de 
gercek, iistiin bir ir§ad ediciye baglanarak, gecirdigi vehim ve §iiphelerden kurtulduguna 
inanmi§tir 167 . Onun bahsini ettigi bu "mursid-i kamil, irsad kutbU' ise "kurtaricim, 
miijdecim, miirsidim, §eyhim, efendim" 168 dedigi ve onun icin "0 ve Ben" adh ayri bir eser 
yazdigi Abdiilhakim ArvasT Efendi'dir. Necip Fazil'm hayatmda cok onemli bir yere sahip olan 
Abdiilhakim ArvasT Efendi, 1860 (h.l 281 ) yilmda Van'm Arvas koyiinde dogmu§tur 169 . Babasi 
Seyyid Mustafa Efendi'dir. Irak'm degisjk beldelerinde, yiiksek alimlerden sarf ve nahiv, 
mantik, kelam, tefsir, hadis, §afiT ve HanefT fikhi, fikih usulii, tasavvuf, riyaziye, hendese gibi 
ilim dallarmda tahsil gbrdiikten sonra Van'da bir medrese insa ettirmis, ve 20 yil bu 
medresede ders okutmu§tur. Naksj tarikati halifelerinden Seyyid Fehim Efendi'den icazet 
almi§tir. Daha sonra istanbul Eyup Sultan'daki Ka§garT dergahmda sohbet halkasi kurmu§, 
Beyoglu'nda ki Aga ve Beyazit Camilerinde dersler ve sohbetler vermi§tir. Siileymaniye 
Medresesi'nde tasavvuf hocahgi yaptigi donemde, Necip Fazil tarafmdan da sonradan 
sadele§tirilen "er-Riyazu't-TasavvufTyye (Tasavvuf Bahceleri)" adh kitabi ve "Rabita-i §erife" 
adh risalesini kaleme almistir. Soyadi kanunuyla birlikte " Uci§ik" soyadmi alan 170 Abdiilhakim 
ArvasT Efendi 1 943 yilmda vefat etmi§ ve Ankara'da Baglum mezarhgma defnedilmistir 171 . 

Kisaca kendisinden bahsettigimiz Abdiilhakim ArvasT Efendi'yi Necip Fazil, Beyoglu'nda ki 
Aga Camii'nde sohbet verdigi 1934 yilmda tammi§ ve bu tarihi kendi hayati icin bir dbniim 
noktasi olarak ifade etmi§tir 172 . Necip Fazil kendi hayat hikayesini anlattigi "0 ve Beii' adh 
eserini "Tamymcaya Kadaf' ve "Tamdiktan Sonra" §eklinde ikiye ayirarak, "efendisiniri' kendi 
hayatmdaki yerini ortaya koymaya cahsmisTir. Bu hususu sjirlerindeki §u misralarda da 
gormek miimkiindiir: 



!65 0 ve Ben, s. 123. 

165 Bati Tefekkuru ve islam Tasavvufu, s. 125-126. 
167 Tann Kulundan Dinlediklerim, s. 13; 0 ve Ben, s. 1 05. 
16 8Basbug Velilerden 33 (Altun Silsile), istanbul, 1 981 , s.336. 
16 9 0 ve Ben, s. 1 1 5; Basbug Velilerden 33 (Altun Silsile), s. 338. 
!70Basbug Velilerden 33 (Altun Silsile), s. 336 - 351 . 
i7i 0 ve Ben, s. 221. 
172 Ayni eser, s. 107. 
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"Allah dostunu gordum, bundan alti yil evvel; 
Bir aksamdi ki, zaman duracak kadar guzel. 173 " 

"Bana, yakan gdzlerle, bir kerecik baktmiz; 
Ruhuma, buyuk temel civisi caktiniz! 174 " 

7'.' 7'.' 

"Sonsuzluk Kervani, "pesinizde ben, 
Oc ayak/a seken topal kdpegim!" 
Bastigmiz yeri tas tas opeyim. 
Bir kirinti yeter kereminizden! 
Sonsuzluk Kervam, pesinizde ben... 175 " 

Sh:147-1 51 

Kaynak: ilyas Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek Dusuncesinin FelsefT Yonii ,T.C. Ankara 
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe Ve Din Bilimleri (islam Felsefesi] Anabilim 
Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara- 2007 



'73gi| e , "Allah Dostu", s.76. 

,74 Ayni eser, "Mursid", s.77. 

,75 Ayni eser, "Sonsuzluk Kervani", s. 65. 
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AHMED YUKSEL OZEMRE Kaddesellahu Sirrahu'l Aziz 
HAZRETLERi'NiN ALEM-i CEMALE DOGDUGU GUN 

AzTzimiz, ustadimiz, hocamiz, murebbT-i hakikT; Enfusu Hamil-i Sirr-i Kur'an, zuhuru 
Natik-i Kur'an, Haza Burhanu'l Hakk, "Allemehul beyan" ayet-i kerTmesinin, kemal uzre, 
tecellT-i mustesna'si, Hazret-i insan, Ahmed Yuksel OZEMRE KuddTse Sirrahul Mennan 
Hazretleri'nin Alem-i Cemale rihletlerinin sene-i devriyesi'nde, himem-i alTyyeleri'nin 
uzerlerimize sayeban olmakhgmi, Cenab-i Feyyaz-i Mutlak Hazretlerinden niyaz eyleriz. 

Vakt-i serTf Cum'a, ahir akibet hayr, hayrlar feth, meydan-i serTfler "AMAN" ism-i serTfinin 
musemmasinm, meded u inayeti ile kusad ola, cerag-i ask rusen ola, zahir ve batmlar nur u 
tevhTd ile pur nur ola, seyran-i suluklar asan ola, beyan-i Hikmet tahakkuk ile kesf 
ola.Hazret-i insan "Maracel Bahreyn" de vucud bula. 

Bu biiyiik yol ve yolculuk'da, yolu ve sevgiyi paylasanlara, ask olsun. Uc harf bes nokta ile 
itmam olsun. 

PTr-i ask'i "0" bulsun, hem dahi adi "ASJK" olsun, <La yemut > sirri fas olsun.. 
Destan-i Asik u Ma'suk sirrma... Huuu 

M.C.T 

Vefatinin 7. Yildonumiinde Prof. Dr. Ahmed Yuksel Ozemre'yi Anma Proqrami 
Program Moderatoru 

Prof. Dr. Gungor §atiroglu ] 
Tarihr. 27 Haziran 201 5 

Yer. Altunizade Kultur Merkezi'nin karsismda (Burhan Felek Kosku) 
Saat. 1 9.00-20.30-'dan sonra Uskiidar Belediyesi'nin iftar daveti vardir ! 

MelamTler 

MustagnTdir MelamT avalimden, arazdan; 
Onu §er'i §erTf'e hadim kilmistir Yezdan 1 . 

Aldirmaz gosterise, hirkaya, posta, taca; 
Hak icin hizmet eder fukaraya, muhtaca. 

Kmar durur nefsini, sed ceker hevasma; 
iksTrdir Hak'km aski nefsinin devasma 2 . 
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Rizk icin, bir MelamT, talepkar olmaz halkdan; 
Hic bir sey kabul etmez; boyledir, iste, merdan. 

Nur-i Hak mucelladir, anlayana, vechinde; 
Erimis gibi yasar, cemiyyetin icinde. 

Apaciktir zahiri, hakTkatiysa mestur! 
Batmmi sirlamak olmustur ona dustur. 

Her isi olur onun adaletle, ihsanla; 
Bundaki inceligi fehmet de iyi anla! 

Ehl-i da'va degildir, asla, has bir MelamT! 
Hic birvehme hayale kapilmaz, olmaz hamT. 

Ahlak-i MuhammedT olmus onun ahlaki; 
Bu ahlakla mustesna kilmis onu Hallak'i. 

Ganiyy iken fakTrdir; razidir Layezal'den 3 . 
El hayru ff ma vaka' 4 dusturudur ezelden. 

Mi'racma ulasmis, yok etmistir nefsini; 
Ruh'u Bekabillah'da bulmustur nes'esini. 

Aldatmasm ahvali: halkla halk, Hak'la Hak'dir. 
Ruh'uyla zinde olmus, nefsi ise helakdir 5 . 

Hassu-I Havas'sm tavri hic olur mu avamT? 
Nice ulu makamin sahibidir MelamT. 

"Fe eynema tuvellu..." 6 sirrmm agahidir; 
Vahdet nes'esinin de munTr, parlak mahidir. 

Huviyyetini mudrTk nadir erdir MelamT. 
Kim bilir ki gonlunde butun avalim camT 7 ? 



Velhasil, MelamTlik NebT'nin me§rebidir; 
Kim ki onu giyinir sanki NebT gibidir. 



DUNYADAN EL CEK EY DIVANE GONLUM 

Dunyadan el cek ey dTvane gonlum 
Ula§ bir iistada, er ile gbru§ 
Mursjdin nazarmdan yad edersen 
ikilikten gecip bir ile gbriis. 



Miirsjde yuzunu surmek dilersen 
Emrine zatma ermek dilersen 
Hakk'm cemalini gormek dilersen 
Nur ile nur olup sir ile goru§ 



Sen nefsini 6ldur,ola gor yeksan 
Erler meydanmda ola gor kurban 
Yedi iklim, dort ko§ede lamekan 
Erenlerin sirri nur ile goru§ 



Asik-i sadiklar ole gelmistir 
Aglayanlar bir gun gule gelmistir 
El ele el Hakk'a yola gelmistir 
Tani kendi ozun pTr ile goru§ 



PTr Sultan'im kemter kuldur §ah'ina 
Hunkar Haci Bekta§ nazargahma 
Deli gonul hak ol du§ dergahma 



PTr Sultan Abdal Kaddesellahu Sirrahu'l AzTz 
(Golpinarh; Boratav, 1991: 332-333) 

§arab-i ledunden icelden beri 
Ayilmadim gitti mestanesiyim 
BThus olup candan gecelden beri 
Serseri gezerim efsanesiyim 

Rahmeyle halime, eyleme azab 
Kudret yok vermege suale cevap 
Ey cebin-i hursit, husn u mah-i tab 
Zencir-i zulfunun dTvanesiyim 

Meylim yok cihanm kullTvarmda 
Destimi gezdirmem kisb u karmda 
5em'-i ruhsarmda askm narmda 
Gece gunduz yanan pervanesiyim 

Dertli dellahdir bazar-i askm 
Kulu kurbanidir Kerrar-i askm 
Aski bunyad eden mi'mar-i askm 
Ta'mTr kabul etmez viranesiyim 
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Er olayim dersen er ile gorus. 
SARAB-I LEDUN'DEN ICELDEN BERi 



Asik Dertli 

(Vaktidoldu, 1998: 39) 



Yazilar 351 



BURSALI MEHMED TAHiR BEY 




Dogumu , 1278/(1861); maskat-i re'si, Bursa; irtihali 9 RebTu'l-ahir 1344/(27 Ekim 1925); 
muddet-i omru 66; Kabri Saadeti, Uskiidar'da HudayT Asitanesi hazTresindedir. 

Ozellikle biyografi ve bibliyografya icerikli "Osmanh Muellifleri" ansiklopedik kaynak kitabi ile 
tanmmis ve gunumuzde de alanmda temel bir referans olarak kabul edilmeyi surduren Turk 
yazar, arastirmaci, asker. 

Hayati 

1861 yilmda Bursa'da dogan Mehmed Tahir Bey askeri egitim gbrmus, Osmanh ordusunda 
cesitli askeri okullarm ybnetiminde ve cografya bgretmenliginde bulunmustur. Birlik 
komutanhgi ve askeri mahkeme uyeligi de yapmistir. 1906'dan itibaren sonradan ittihat ve 
Terakki Cemiyeti'ne dbnusecek olan cesitli muhalif olusumlara katilan Mehmed Tahir Bey, 
1908-1912 Osmanh Meclis-i Mebusani'nda 1908-1911 yillari arasmda Bursa mebusu 
sifatiyla yer almistir. 1 91 1 'de miralay rutbesi ile orduya dbnmus, 1 91 4'te bu rutbeden emekli 
olmustur. 

Bursah Mehmet Tahir Bey 1 925 yilmda istanbul'da dar-i baka eylemistir 
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Eserleri 

Milliyetci yonii 1 897'de yayinladigi ilk eseri olan "Tiirklerin Ulum ve Fiinuna Hizmetleri" adh 
kitabmdan, tasavvufa olan ilgisi 1 899'da Muhyiddin ibn Arabi'nin biyografisini yazmasmdan 
anlasilabilir. Sonraki yillarda da ozellikle Anadolu kokenli islam alimleri ile ilgili eserler 
vermistir. 

En onemli eseri 1915-1924 yillari arasmda 3 ciltte tamamladigi Osmanh Miiellifleri'dir. 30 
yilhk bir arastirmanm iiriinii olan eser 1691 onemli Osmanh seyh, fakih, sair, tarihci, hekim, 
matematikci ve cografyacismm biyografilerini faaliyet alanlarma gore diizenlenmis sekilde 
icermektedir. Bu yazarlarm 9000'i askm eserinden bahsini vermis, belirli konularda liste ve 
tablolari da eserine eklemistir. Giiniimiiz Osmanh arastirmacilari acismdan, doneminin 
sartlarmdan kaynaklanan eksiklerine ve ozellikle son cildinin buyuk maddi sikmtilar icinde 
tamamlanabilmis olmasma ragmen, temel bir kaynak kitap niteligi surmektedir.** 

Sefine-i Evliya'da hakkmda verilen malumat 3. Cilt /90/ 

BURSALI MEHMED TAHiR BEY 

Seyh KemaleddTn-i HarTrT hazretlerinin yetistirmelerindendir. Urefa-yi muharrirTnden 
ve ilm-i ahval-i kutub mutehassislarmdan olup, hakk-i alTlerinde herkesin hurmeti vardir. 
Osmanh Muellifleri'ni ve sair bir cok eserler yazmakla alem-i irfana buyuk hizmet etmistir. 
^akirdlerinden VahyT Efendi, mustakillen ve mufassalan terciime-i halini yazmis ve nesr 
eylemis oldugu gibi muharrir-i aciz dahi muhtasaran terciime-i hallerini bir risale suretinde 
yazdigimdan burada tekrarmdan sarf-i nazar eyledim. 

Veladeti, 1278/(1861); maskat-i re'si, Bursa; irtihali 9 RebTu'l-ahir 1344/(27 Ekim 
1925); muddet-i omrii 66; medfeni, Uskudar'da HiidayT Asitanesi hazTresindedir. 

** 

"Seyyid Mehmet Nur-ul-ArabT-yiil-MelamT" ye nisbetini izharda buytik bir ne§'e duyan 
Osmanh Muellifleri'nin muellifi alimimiz Bursah Tahir Beyin, MelamTligi oven bir muhammesi. 

MUHAMMES 

Sanma, ey zahit bizi kim oyle hor-ii ahkariz. 
Bizler ol ayine-i alem-niima-yi ekberiz, 
Taliban-i feyz-i Ahmed, bendegan-i Haydariz, 

Nak§Tbend suretteyiz; lakin MelamT me§rebiz. 

ism-i zati her nefes tekrar eden Hakk mezhebiz. 
ism-i zahir mazhariyla dehre seyran eyledik, 
Himmet-i miirsit ile ask sahnmda cevlan eyledik, 
Men arefe dersinde hatta kesb-i ikan eyledik. 



Nak§Tbend suretteyiz; lakin MelamT me§rebiz. 
ism-i zati her nefes tekrar eden Hakk mezhebiz. 

ihtiyarin selbedip; anla, bizim misvarimiz; 
Kim sifat ii zat-i Hakki derk ve ru'yet karimiz; 
Yoksa haricten bilinmez dahT ile etvarimiz. 

Nak§Tbend suretteyiz; lakin MelamT me§rebiz. 

ism-i zati her nefes tekrar eden Hakk mezhebiz. 
Zahida, erbab-i gaflet sandigm, la-siiphe sen, 
Dahledip kurstide halkm boynuna takma resen, 
§ugl-i ussak manevTdir, ne bilir erbab-i fen? 

NaksTbend suretteyiz; lakin MelamT me§rebiz. 

ism-i zati her nefes tekrar eden Hakk mezhebiz. 
Kisve-i iski mulebbes hirka-vu sal istemez, 
Mekteb-i irfanda tahsil eyleyen kal istemez, 
Hulk-i Hakkm gayrisinden baska bir hal istemez, 

Nak§Tbend suretteyiz; lakin MelamT me§rebiz. 

ism-i zati her nefes tekrar eden Hakk mezhebiz. 
Kesret-i esyayi sanmavahdete mani olur, 
Boyle bir efkara hasa ehl-i dTI kani olur; 
Zat-i Hakk esyayi her demde butun camT olur. 

Nak§Tbend suretteyiz; lakin MelamT me§rebiz. 

ism-i zati her nefes tekrar eden Hakk mezhebiz. 
Bunca enva'-i ulumun noktadir hep masdari, 
Boyle ferman eylemi§tir zat-i vala Haydari, 
Bayi-Bismillahtir ancak ehl-i Hakkm ezberi. 

Nak§Tbend suretteyiz; lakin MelamT me§rebiz. 

ism-i zati her nefes tekrar eden Hakk mezhebiz. 
Soylenen nutku bilir ehl-i kemal gayet lyan, 
Ziimre-i ussaka vazihtir bu sozler her zaman, 
Tahira hatm-i makal et, eyle ikmal-i beyan. 

Nak§Tbend suretteyiz; lakin MelamT me§rebiz. 

ism-i zati her nefes tekrar eden Hakk mezhebiz. 
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BURSALI MEHMED TAHiR BEYEFENDi HAZRETLERi'NiN GAZELiNE USKUP RUFAi SEYHi SADETTiN 
EFENDi HAZRETLERi'NiN TAHM?Si ALILERiDiR. 

Gahi,sermest-i ziilal-i sirr-i manadir goniil 
Gahi §uunat-i suverde cilve peydadir gbniil 
Sevk-i dTdar ile gahi rind ve §eydadir gbniil 
Gahi rahTk u ne§ve-i tevhide mecla' dir goniil 
Gahi humar u zevk-i vahdette mucelladir gbnul 

Tutmasaydi perde-i nasut rahma siper 
Seyr-i Kaaf ,sirri ev'ednayi eylerdi guzer 
Tavr-i vahdette nedam, cam u tecellTden icer 
Asuman, feyz-i irfan'da demadem seyreder 
LenteranT mazhari mestane Musadir gbnul 

Beyt-i dTI'dir Ka'be-i vahdet numayi arifin 
Andadir ebruyu hakikat.gbsterir HakkelyakTyn 
Remz-i enna'dan gbnuldur men§e'-i nur u mubTn 
Gokmudur.sbylerse bang-i la ehubbu'l eflaiyn 
Mazhar-i feyz-i Muhammed nur u Mevladir gbniil 

Ahsen-i takvime mazhar nusha-i in§andir 
Kaahb-i insana metn-i kalb amma candir 
Eynema'dan Kible-i Hakk kalb'de rah^andir 
Semme vechullaha masdar Ka'be-i Rahmandir 
Berk urur nur u ilahT ar?-i aladir gonul 

DTI,tecellTgah-i zat-i ilahTdir Allah bir 
Nur u Hakk olmaktadir,mir'at-i dTI'den munte§ir 
Vasfma ciinki derk-i diller degildir mukaddir 
Sirnnin idraki ancak ke§f ve zevke munhasir 
Bu sebebden hallolunmaz bir muammadir gbnul 
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Ehl-i gaflet zevke ait ne§velerden anlamaz 
Ba'd-i kudsT'den diraht-i as.k etmez ihtizaz 
Soyleme sirrT serayir.verme bu vehme cevaz 
MunkesTf olmaz,rusum erbabma zahir bu raz 
Zevkiyab-i sahve-i nur u tecellidir gonul. 
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PORNO IZLEMEYI BIRAKMAK if iN NELER YAPABiLiRiZ? 

ALINTI 

On soz 

Kendimin de porno bagimliliginm farkmda oldum ve arastirmalara basladim.Ben 
basaracagim, Allen Karr -m yazmis oldugu "Siqarayi birakmanm basit yolu T iu okuyarak 
sigarayi birakdigim gibi... Aslmda hepimiz basara biliriz. 

1. internetin her eve girmesi cesitli hastaliklari da beraberinde getirdi. Evlilikleri 
ve iliskileri tehdit eden 'porno bagimhhgi' bu hastahklardan en onemlisi ve tedavi 
edilmezse karsi cinsle iliskiye girememeye; 'cocuk pornosu' izlemeye kadar 
gotiirebiliyor. 

ABD'de Buyuk Yanki Uyandiran "Pornografi" Kitabmm Yazari Pamela Paul, Turkiye'de De Hizla 
Yayilan "Modern Zaman Vebasi" Uzerine Sorularimizi Yanitladi 

Porno bagimhhgi 

"Esim universite mezunu, diizgiin is hayati olan bir erkek. iki cocugumuz var ve yaklasik bir 
yil bncesine kadar mutlu bir aileydik. Evlendigimizden beri hicbir cinsel problemimiz 
olmami§ti, ta ki esjm geceleri benimle birlikte uyumak yerine saatlerce porno sitelerinde 
gezmeye basjayana kadar. Ben ve cocuklarim uyuduktan sonra neredeyse sabaha kadar 
internet basmda pornografik videolar izleyen esimin, bana karsi olan ilgisi de yok denecek 
olciide azaldi. Cinsel hayat bir yana, artik bir sosyal hayatimiz da kalmadi. Ben cocuklar 
uyuduktan sonra geceleri arkadaslarimla disari cikiyorum. Esim benimle gelmiyor, bana hic 
karismiyor, cunku yeterince mesgul! iliskimiz nereye gidiyor bilmiyorum ama cok 
mutsuzum." 

Bu sozler porno bagimhsi bir erkegin esine ait. Bir tur madde bagimlihgi gibi insanm 
hayatma sinsice giren ve aile hayatmm bitmesine, sosyal hayattan kopmasma neden olan 
yeni bir bagimlihk turu bu. Kendisini, saatlerce internetin basmdan ayrilmama, uyku duzeni 
bozuklugu hatta yeme icme bozuklugu gibi belirtilerle gbsteren, zamanla kisiyi gercek 
yasamdan koparan ve karsi cinsle iliskiye girememeye kadar gbturen bir hastahk! Sonuc, 
biten asklar, parcalanan evliliklerGenel olarak erkeklere bzgu bir bagimhhk tiiru ve ya§, 
egitim duzeyi ayirimi yapmiyor, her kesimden erkek icin tehdit olusturuyor. 

Pornola§tirildik! 

Amerika'da piyasaya cikar cikmaz buyuk yanki uyandiran 'Pornified' kitabmm yazari Pamela 
Paul konuyla ilgili sorularimizi yanitlarken pornografinin zararsiz bir eglence olmasma 
ragmen, insanlar uzerinde ciddi bir negatif etki yarattigmi sbyluyor. Gecen ay Turkiye'deki 
kitapcilarda da yerini 'Pornografi' adiyla alan kitabmda gunumuzun sosyal vebasmm etkilerini 
carpici bir sekilde ortaya koyan gazeteci Pamela Paul, porno bagimhsi yuzlerce erkek ve 
kadmla yaptigi gbrusmelerden yola cikarak ilginc saptamalarda bulunuyor. Paul, 
"Konustugum erkeklerin cogu kadmlara yakm olma yetilerini kaybettiklerini ve 'gercek' bir 
kadmla birlikte olunca endise yasadiklarmi itiraf ettiler" diyor. Cogunun internet 
pornografisinin kolay heyecanma ahstiktan sonra birakmayi basaramadiklarim sbyluyor. 
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"Herkes pornografinin kulturumuzdeki yaygmhgmm farkmda. Fakat bizi ve 
toplumu nasil etkiledigi konusunda yeterince diisunmedik" diyen Paul, carpici bir 
saptamada bulunuyor: "Biz pornola^tinldik". Pornografinin kulture, degerlere, standartlara, 
dile, cinsel ve romantik ili§kilere nufuz ettigini anlatan Paul, cocuklarm cinsel gelisjmini de 
radikal bir s.ekilde degi^tird igini belirtiyor. "Pornofiye" olmus. kulturun etkilerini gelecek 
nesilde cok daha sjddetli bir §ekilde gorecegimizi dile getiren Paul, Playboy ile buyuyen 
50'lerindeki erkeklerin bile internetteki porno kulturunden etkilendigini ifade ederken, 
pornografinin ilis.kileri cok olumsuz etkiledigini soyluyor ve ekliyor: "Kadmlar pornoyu 
erkeklere ait bir sey olarak kabul etmelerine ragmen kendi asik olduklari adamm 
bu seye zaman harcamasmdan rahatsiz". Paul'un arasjirmalarma gbre bunun nedeni, 
erkeklerin evlendi kleri veya birlikte olduklari kadm ile online ortamda baktiklari kadm 
arasmdaki farki gormekten rahatsiz olmalari. Kadmlar da kendilerini erkeklerinin sanal 
ortamda gbrdukleri kadmlarm vucutlari ve performanslariyla kiyashyorlar, erkeklerini tahrik 
etme kabi I iyetleri n i yitirmekten korkuyorlar ve genelde de bunu kaybediyorlar! Bircok ili§ki 
pornografi yuzunden yikihyor ve evlilikler bitiyor. Bircok anne- babanm pornografi 
izlemelerine ragmen cocuklarmm bu yaymlan izleme fikrinden bile rahatsiz olduklarma da 
deginen Paul, "Evdefiltre programi olsa bile cocuk disaridan rahathkla pornografiye 
ulasabiliyor" diyor. 

Azi karar fazlasi zarar! 

Konuyla ilgili olarak ulkemizdeki uzmanlardan da gbrus. aldik. Kadm Hastahklan ve Dogum 
Uzmani, Tibbi Seksolog Op. Dr. Akif Poroy, pornografi tarihinin antik Yunan'a kadar 
dayandigmi, eski dbnemlerde mabetlerde toplu seks tbrenleri yapild igini ve pornografinin 
insanhk tarihinde daima yer aldigini sbyluyor. Orgazm bozukluklari ve cinsel isteksizlik 
problemlerinde ciftlere i I i § kiye girmeden bnce porno film izlemelerinin bnerilebilecegini 
belirten Poroy, "Ancak bagimhhk derecesine geldigi nokta tehlikeli olur ve kisjyi sosyal 
hayattan koparir" diyor. 

Bu tur yaymlarm, gbrsel uyarimm seksuel enerjiyi arttirmasindan dolayi ragbet gbrdugunu 
sbyleyen Poroy'a gbre pornografinin cok satmasmm nedenlerinden biri de cinsel sapmalara 
da hizmet ediyor olmasi. "Homoseksiiel ili§kiden sadomazoizme kadar pek cok §ey yer ahyor 
videolarda. Pornografik yaymlar bu anlamda da bir aggi kapatiyorlar" diyor. 

Cinsel Tip Enstitusu Ba§kani Dr. Cem Kece de uyariyor: "Asiri pornografik yaym 
seyretmek beynin sinirsel yollarmi yeniden olusturarak, daha dnce uyan veren 
sahnelerin ve davramslarm zamanla uyari vermez bir hale gelmesine yol acabilir. 
£ift zamanla cinsellige duyarsizlasabilir. Porno materyallerindeki cekici kadmlari 
goren erkek esini begenmeyebilir ve zamanla ondan uzaklasabilir. Asiri beklentinin 
yarattigi performans anksiyetesinden dolayi da yeni cinsel sorunlar yaratabilir". 
Acibadem Cinsel isjev Bozukluklari Merkezi psikiyatri uzmani Dr. Ozay Ozdemir ise cinsel 
hayatmi renklendirmek niyetiyle porno film izlemeye basjayan kisjlerin bunu bir alis.kanhk 
haline getirdiklerini sbyluyor. Azimsanmayacak sayida erkegin porno film izlemeden esjeriyle 
birlikte olamadiklarim anlatan Ozdemir §u brnegi veriyor: "Evli, genc bir cift vardi. Erkek 
sertlesme problemi yasiyordu ve esiyle iliskiye girmeden once mutlaka pornografik 
yaym izliyordu. Bir gun esi bu durumufark etti ve kendisini aldatdmis gibi hissettigi 
icin kocasiyla iliskiye girmeyi reddetmeye basladi". 
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Sen - ben catismasi sekse zarar! 

Kis.inin pornografik yaym izlemeye basjamasinm cesjtli nedenleri olabiliyor. Poroy, Bati 
toplumlarmda cinselligi rahatca yas.ayabilen insanlarm belli bir noktadan sonra 
tatminsizlikten dolayi uyarilma sorunu ya§adigmi ve bunu da porno izleyerek a§maya 
cah§tigmi sbyluyor. Poroy'a gbre bzellikle bizim toplumumuzda gecerli olan bir neden ise 
erkegin esjni tam bir kadm olarak gbrememesi, cocuklarmm anasi, ulvi bir yaratik olarak 
gbrmesi ve onunla cinsel fantezilerini paylas.amamasi. Bir bas.ka neden ise esjer arasmdaki 
kimlik cati§masi. Poroy, "Sen- ben bne ciktigi zaman bu durum seksualiteyi eziyor" diyor. 
Kadimn erkegi a§agilamasi da bir bas.ka neden. Bu gibi sebeplerle erkek esjyle birlikte olmak 
yerine porno film izlemeyi tercih ediyor. 

Kaynak: http: / /www.veniaktuel.com.tr 

2. Gdrseller: 

• Guzel anlatim http://www.voutu be.com /watch?v=_sdN38b3u 80 

• http://www.uzmantv.com/porno-baqimliliqi-nedir 

• http://www.uzmantv.com/porno-izlemek-normal-midir 

• http://www.uzmantv.com/porno-baqimliliqi-nasil-tedavi-edilir 

• http://www.uzmantv.com/porno-baqimliliqi-kimlerde-daha-cok- qorulur 

• http://www.uzmantv.com/porno-baqimliliqi-kisinin-hayatini-nasil-etkiler 

• http://www.uzmantv.com/porno-baqimliliqi-hanqi-asamada-tedavi-qerektirir 

3. Porno seyretmek hastahk mi? 

Evet porno seyretmek, ilk bnce hosjanma duygusu, sonra alis.kanhk, daha sonra bagimlihk, 
en sonunda da kendimize hakim olamazsak psikolojik hastahk nedeni olabiliyor. Bunlarm 
yanmda da bedenle ilgili guc kaybi, asjri uykusuzluk ve hastahklara davetiye cikarabiliyor. 
Birde seyrettiginiz fantazilerin etkisinde kahp, e§inizle ya da sevgilinizle aynilarmi yapmaya 
kalkarsaniz, aynhklara hatta bo§anmalara neden olabiliyor. Derler ya her^eyin fazlasi zarar 
diye, galiba bizler bu ayari pek bilemiyoruz. is.te Milliyet'ten ilginc bir haber." Seksi 
aramada dtinya 4.stiytiz" Arama motorlarinda dunya dbrdunculugu gercekten cok 
du§undurucu. insan ister istemez du^unuyor. Acaba bu konuda cok guclu olu§umuz mu, 
yoksa seks achgi ve bilgisizligimizmi bizi siralamaya sokan diye. 

§byle camdan baktigimda canak antenler hep cift cift. Uydulardaki ikinci canagimiz malum 
diger belgesel kanallar icin. Tabiki olacak. Bu en dogal hakkimiz. Bendenizde de Hot la 
basjayan ikinci bir frekansa cevrili canak mevcut. Pekala tehlike bunun neresinde. 
internettende bu tip porno kanallarma girmek cok kolay olduguna gbre bizmi cok tutucuyuz 
acaba? Yoksa bu isjn tutuculukla pek alakasi yok mu? SJmdi isterseniz kendimizin ne derece 
bagimh bir porno izleyicisi oldugumuzu bulahm ilk bnce. 

Birinci derece tehlike riski tasjyanlar : Porno vb. filmler ahp izleyenler ve evlerinde 1 8 ya§ 
altmda cocuklari olanlar. Pornoyu cinsel ya§amlarimn bir parcasi gibi gbrerek, normal cinsel 
ili§kilerini ikinci plana itenler. Hergiin sabahlara kadar bunlarm basjndan kalkmayanlar. Bu 
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materyallerdeki eylemleri cinsel ya§amlarina sokmaya kalkanlar. Bu saydiklarimizm hepsi 
mevcutsa sizde, isjniz cok zor. Ruhsal bakimdan toplum bireyleri ile psikolojik cati§malar sizi 
bekliyor demektir. Yakm bir zamanda auranizi saran pornografik hakimiyet sizi toplumdan, 
en kbtiisii sevdiklerinizden koparacaktir. Ciinkii siz artik bir bagimlisimz. 

Hayalinizde kuracagmiz cinsel fantaziler, karsjmzdaki insani tanimamzi engelleyerek, 
devamh kendi bildiklerinizi karsjmzdaki insanm ho§una gidip gitmeyecegini dii§iinmeden 
uygulama istegiyle miicadele etmek zorunda kalarak, biiyiik hayal kirikhklan ya§ayabilirsiniz. 
Bir miiddet sonra kendinizi yalniz hissedeceginizden, kendi kendinize fantazi yaratarak 
cinselliginizi kendinizle payla§maya basjayip, normal cinsel ili§kiden de zevk alamaz hale 
gelebilirsiniz. Bu saydiklarimizdan sadece bir kaci sizde mevcutsa, miimkiin oldugu kadar 
azaltmaya bakmahsmiz. 

Porno seyretmek eglence olmahdir insanm hayatmda. icinden kendi hos. lanabileceginiz 
fantazileri secerek, her onunuze gelen ve ruhumuza zarar vererek bizi cinsellikten 
igrendirecek goruntuleri ayiklayarak hayal diinyamizda gezinebilirsiniz. Secici olarak, 
kendimize saygimizi yitirmeden, sanatsal estetik tasjyan bir cinsel diinyada dolas.manin 
ya§amimiza zarar verecegini zannetmiyorum. Kendimize hakim oldugumuz ve bagimlihk 
derecesinde ah§kanhk haline getirmedigimiz siirece porno eglencedir. 

Fakat hic bir zaman kendimiz hosjamyoruz diye ba§kalarimn da ho§lanmasini beklemeyin. 
Unutmayahm ki porno diinyasmm icinde, ayni zamanda igrenc bir diinya da sakhdir. Bu tip 
zararh yaymlardan etkilenerek, her tiirlii sapikhgi yaparak topluma zarar veren insanlarda bir 
hayli fazladir. is.te son zamanlarda diinya da patlama yapan cocuk pornosuda bunlar arasmda 
gosterebilecegimiz en igrenc orneklerden biridir. §imdi soruyorum sizlere de sizce porno 
hastahk mi? Yoksa asiriya gidilmedigi ve kontrol edildigi takdirde bir eglence ya da fantazi 
olarak kabul edilebilir mi? 

Kaynak : 

http:// bloq.milliyet.com.tr/ porno-seyretmek-hastalik-mi-/Bloq/?BloqNo= 33223 
4. Pornografinin zararlari uzerine ara$tirmalar yapildi... 

Pornografiye karsi onlem almmasi icin sik sik cagrilar yapihyor ama porno film izleyicilerinin 
nasil zarar gordiigiine ili§kin kantilar neler? 

Albert Bandura adh psikolog 1961 yilmda cigir acan bir deney yapti. Bir grup cocuga bir 
yetiskinin bir §i§me bebegi dovusunu izlettirdikten sonra, ne yapacaklarmi izlemek iizere 
cocuklari tek tek bebekle bas. ba§a birakti. (^ocuklar da bebegi yumruklamaya 
ba^ladi.Bandura, siddet davrani§larmi kopyalama egiliminde oldugumuz sonucuna 
vardi.Yillar sonra, California Universitesi'nde psikoloji ogrencisi Neil Malamuth, benzer 
§ekilde, pornografi karsisindaki tepkilerimizi test etmeye karar verdi.l 986'daki deneyde 42 
erkegi "tecavuz etme olasihgina" gbre smiflandirdi. Bu erkekler daha sonra rastgele olarak iic 
gruba ayrildi. ilk gruba, tecaviiz ve sadomazos.izm iceren seks sahneleri gdsterildi. ikinci 
gruba siddet icermeyen pornografik gbriintiiler verildi. Uciincii kontrol grubunaysa hicbir §ey 
verilmedi.Bir hafta sonra, ilgisiz oldugunu sandiklari ba§ka bir deneyde, her erkek bir kadmla 
yan yana getirildi ve bu kadmm onlardan etkilenmedigi sbylendi. Daha sonra bir tahmin 
oyunu oynamalari istendi; kadma her "yanhs" cevap verdiginde ona bir ceza verme secenegi 
sunuldu. 
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Bunun gibi bircok deney sonunda Malamuth, cinsel saldirganhk egilimi tasiyan bir erkegin 
cok fazla cinsel saldirganhk iceren pornografik iiriin izlediginde, cinsel saldirganhk 
davranismda bulunma ihtimalinin biiyiik oranda arttigi sonucuna vardi. 

"Pornografi ve §iddet" 

Pornografi karsiti kampanya yiiriitenler, asirihk iceren pornografinin yaygm hale gelmeye 
basladigmdan kaygi duyuyor. 

Boston'daki Wheelock College'dan Gail Dines, internette siddet icermeyen pornografik iiriin 
bulmanm zor olduguna inaniyor. 

"iyi tanman porno yonetmeni Jules Jordan bile, hayranlarm siddet iceren porno arzusuna 
yetisemediklerini soyliiyor" diyor. 

Hesaplamah noroloji uzmani Ogi Ogas buna itiraz ediyor. Cahsma arkadasi Sai Gaddam ile 
birlikte bir milyar internet aramasi ve porno sitesi verisi topladiklarmi ve cok az siddet iceren 
porno ornegiyle karsilastiklarmi soyliiyor. 

Verilerine gbre, internette seks materyalleri arayan insanlarm cogu "genc" kelimesini 
kullaniyor. Diger en popiiler arama kategorileri "gey", orta yash kadmlar icin kullanilan 
"MILF", "memeler" ve "aldatan kadmlar." 

Ogas, "Cinsel ilgi alanlari oldukca monoton. insanlarm aradiklari cinsel ilgi alani ortalama 
degeri iki. Her giin ayni sey araniyor" diyor. 

Yaptigi hesaba gore, her 6 veya 7 aramadan biri pornografi amach. 
"Ergenler ve pornografi" 

ingiltere'deki Middlesex Universitesi'nden akademisyenler, bu yilm basmda pornografinin 
ergenlik cagmdakiler iizerindeki etkileriyle ilgili kanitlari gozden gecirdi. 

Adli psikolog Miranda Hovarth ve cahsma arkadaslari, su sonuca vardi: "Pornografi seksle 
ilgili gerf ekf i olmayan tutumlarla, kadinlann cinsel nesne oldugu inanciyla, daha sikhkla 
seksin dusiinulmesiyle baglantihdir ve pornografi izleyen focuklar ve genfler gelisimsel 
olarak cinsel roller edinmekte zorlanmakta." 

Bu alandaki cahsmalarin cogu korelasyona dayah. Yani ornegin, bir grup gence pornografi 
gbriip gbrmedikleri ve ne kadar sikhkla gordukleri, daha sonra da seks veya cinsel rol 
tutumlari konusunda ne diisiindiikleri soruluyor. 

Ancak korelasyonel cahsmalarla pornografinin tutumlari degistirdigi veya besledigi ybniinde 
bir nedensellik kurulmasi miimkiin degil. 

Bunu yapmanm tek yolu, Malamuth'un yaptigi gibi deneyler yapmak. Ancak bu tiir deneyler 
yapilmasi artik etik komisyonlarina takihyor ciinkii deneyde siddet iceren materyaller 
gbsterilen kisiler, bunlardan olumsuz ybnde etkilenebilir. 

Horvath, artik sebep ve etkiye odaklanmak yerine, genclerin bzelliklerine, hassasiyetlerine ve 
giiclii yanlarma odaklanarak, bunlarm nasil ve neden pornografiyle ilgili olabilecegine 
odaklanilmah.(BBCTiirkce) 
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Porno zararlari konusunda cok konu§mak olur.Bazilarimiz biliyor ama bilmeyenler de vardir 
ki, Anti-Porn ve bu gibi programlar kullanmagimzi da onere bilirim.Ne olursa olsun bizi 
mutsuz eden engeli yenecegiz. ins.Allah. 

Hazirladi: Her kese yararh olmak dileyiyle - HAYATIN SJFRESi 

(Sizler de bu dosyayi paylasjn ve kendiniz de bu turlu dosyalar yapm belki de, kimlerese 
yardimimiz oldu...) 
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HAZRET-i OSMAN "radiyallahii teala anh "I NigiN £OK SEVERiZ? 

ikinci Mendkib: 

Muhyissunne imam-i BegavT hazretleri (Mealim ut-tenzTI) kitabmda, sure-i Bekaranm 
sonunda meal-i s.erTfi (Mallarim Allah yolunda infak edenler, dagitanlar..) olan 262. ci ayet- 
i kerTmesinin tefsTrinde KelebTden nakl buyurmusjar ki, bu ayet-i kerTme, hazret-i Osman bin 
Affan ve hazret-i Abdurrahman bin Avf "radiyallahu anhuma" hakkmda nazil olmus.dur. 

Abdurrahman bin Avf, Resulullahm "sallallahu teala aleyhi ve sellem" huzuruna dbrt bin 
dirhem getirdi, koydu. Dedi ki, yanimda sekizbin dirhem var idi. Dortbin dirhemi kendime ve 
aileme ahkoydum. Dortbin dirhemi Rabbime odunc verdim. Resul-i ekrem "sallallahu teala 
aleyhi ve sellem" ona buyurdu ki, (Evinde birakdigma ve borc verdigine, Allahii teala 
bereket versin!) 

Amma Osman "radiyallahu teala anh" muslimanlari Tebuk gazasmda techTz etdi. Ticaret 
develerini, hevedleri ve cullari ile beraber verdi. 0 iki serverin hakkmda bu ayet-i kerTme 
nazil oldu. Abdiirrahman bin Sumre "radiyallahu teala anh" dedi ki, Cey§-i Usretde hazret-i 
Osman, bin dinar ile geldi. Cey§-i Usretden murad, Tebuk gazasidir. 

Hazret-i Resulullahm "sallallahu teala aleyhi ve sellem" kucagma altmlan dbktu. Ben 
gbrdum. Resulullah mubarek elini altmlar arasma dahil kihp, kari§tirdi. 

Buyurdu ki, (Osman'a bundan sonra yaptiklan zarar vermez.] 

Allahu teala hazretleri meal-i §erTfi, (Allah yolunda mallarim sarf eden kimseler, 
dagittiklari seyler ile karsisindakileri ezada ve minnetde birakmazlar. Onlarin ecrini 

onlarin Rabbi verir. Onlar icin korku ve uziintii yokdur.) olan ayet-i kerTmeyi gbnderdi. 

imam-i BegavT (MesabTh-i §erTf)de hasen hadTslerin birinde, Abdurrahman bin Habbab 
"radiyallahu teala anh" hazretlerinden rivayet etdi ki, hadTs-i s.erTfin mazmun- i §erTfi bbyle 
beyan olunmu§ ki, Abdurrahman dedi, ben hazir oldum. Resulullah "sallallahu teala aleyhi ve 
sellem" hazretleri nasThat edip, Eshab-i kirami Tebuk gazvesine tes.vTk ederlerdi. Hazret-i 
Osman "radiyallahu teala anh" kalkip, dedi ki, 

ya Resulallah! Yuz deve, cullari ile [palanlari ile] ve hevedler ile, fTsebTlillah benim uzerime 
olsun! Sonra Fahr-i alem "sallallahu teala aleyhi ve sellem" yine tergTb etdiler [te§vTk etdiler]. 

Yine hazret-i Osman "radiyallahu teala anh" kalkip dedi ki, ya Resulallah! Ucyuz deve, cullari 
ile ve hevedleri ile, fTsebTlillah benim uzerime olsun! Ben gbrdiim, Resulullah "sallallahu teala 
aleyhi ve sellem" minberden iner. Sonra buyurur: (Osmdn bundan sonra, ndfilelerden bir 
amel etmez ise de, bir be'is yokdur. Zird oyapdigi hasene ona butun ndfileler yerine kifdyet 

eder.) MutarrTzi bbyle demi§dir. 

Sh:201-203 

Kirksekizinci Mendkib: 

Haberde gelmi§di r. Hazret-i Osman "radiyallahu teala anh" bir giin, Resulullah "sallallahu 
teala aleyhi ve sellem" hazretlerinin, kendi evlerine hic yiyecek [ta'am] gbndermedigini 
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isitmi§di. Evdekilerin rengi adikdan degismi§di. Resulullah "sallallahii teala aleyhi ve sellem" 
hazretleri mescid-i s.erTfe tes.rTf buyurmus. ve nemaz kihyorlar idi. Hazret-i Osman 
"radiyallahu anh" bu hali haber aldi. Hazret-i Selmana itab eyledi ki, nicin acele haber 
vermedin. 0 saat bir semTz koyun, bir mikdar bal ve bir dank un getirtip, Ai§e-i SiddTka 
"radiyallahu teala anha" hazretlerinin hucre-i §erTfine [evine] gbnderdi. Ya Ais.e, ya iimmiil 
mii'minTn! Resulullah "sallallahu teala aleyhi ve sellem" hazretleri bunu hammlari [evleri] 
arasmda taksim edecegini biliyorum! Sen sbyle ki taksim etmesin. Ben her eve bu kadar 
gbnderdim. Ai§e-i SiddTka "radiyallahu teala anha" buyurdular ki, ben emr etdim. Koyunu 
bogazladilar. Ekmegi pisjrdim. Resulullah "sallallahu teala aleyhi ve sellem" hazretleri, 
devletle ve se'adetle mescid-i s.erTfden geldiler. Bu unu, ekmegi ve bah gbrduler. Bunlar 
nereden geldi diye sordular. Hadiseyi sbyledim. istedi ki, diger evlere [hanelerine] de taksim 
etsin. Hazret-i Osmamn soyledigini haberverdim. Mubarek ellerini kaldirip, buyurdu ki: 

(Ya Rabbi'. Osmanm gelmis ve gelecek gizli ve asikdr gundhlarmi afv et!) 
Kirkdokuzuncu Mendkib: 

Osman "radiyallahu teala anh" hazretlerinden siial etdiler. Ya EmTr-el mu'minTn! Allahu 
tebareke ve teala hazretleri hakki icin sbyle ki, bu makama ne ile ula§dm. Cevab verdi ki, 
Kitabullahi sag tarafima koydum. Sunnet-i Resulullahi sol tarafima koydum. Bilirdim ki, 
Allahu teala hazretleri benim sirlarimi bilir. 

Haberde gelmisdir. Hazret-i Ali kerremallahii vecheh ve radiyallahii anh", Fatima-tiiz-zehra 
"radiyallahu teala anha" iizerine bir ba§ka hanim daha almak istedi. 

Resulullah "sallallahii teala aleyhi ve sellem" hazretlerine kerTh [Nefse kerahetlik vercek 
kabahat] gelip, Hazret-i AIT'ye iiziildiiler. 

Hazret-i Ebu Bekr "radiyallahii teala anh" §efa'at etdi. 

Rasulullah sallallahii aleyhi ve sellem afv etmedi. 

Omer-iil Faruk "radiyallahii teala anh" §efa'at etdi. 

Rasulullah sallallahii aleyhi ve sellem afvetmedi. 

Osman bin Affan "radiyallahii teala anh" §efa'at etdi. 

Rasulullah sallallahii aleyhi ve sellem afv buyurdular. 

Sonra sordular ki, 

Ya Fahr-i alem ve ya seyyid-i veledi beni adem! neden Ebu Bekr ve Omerin sefa'atini kabiil 
etmediniz de Osmanm sefa'atini kabiil edip, afv etdiniz. 

Resulullah "sallallahii teala aleyhi ve sellem" hazretleri buyurdular ki, 

(Bir kimsenin sefa'atini kabul etdim ki, Allahii tebareke ve teala hazretlerine hitab edip 
dese ki, ya Rab! Bu yer ile gbkii yer degisdir, yer degisdirir. Veya dese ki, ya Rab! Ummet-i 
Muhammedin ciimle asilerine rahmet eyle! Allahii teala ve tekaddes hazretleri sefa'atini 
kabul edip, ciimlesini afv eder.) 

Ellinci Mendkib: 

Bir giin Resulullah "sallallahii teala aleyhi ve sellem" hazretleri, Aise-i SiddTkanm "radiyallahii 
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teala anha" hiicresinde [evinde] otururdu. 

Hazret-i Osman "radiyallahu anh" dort deve yiikii bugdayi Fahr-i kainata hediyye etdiler. 
Hizmetcileri geri gelip dediler ki, 

ya efendi, bugdayi HabTb-i Rabbil alemTn, muhacirTne verdiler. 

Hazret-i Osman dort deve yiikii daha bugdayi gonderdi. Onu da Resul-i ekrem hazretleri 
Ensara dagitdilar. 

Hazret-i Osman "radiyallahu teala anh" dort deve yiikii bugdayi daha gonderdi. 

Fahr-i kainat onu da lyali arasmda taksTm edip, evlerine gonderdiler. 

Getiren hizmetcilere sordular ki, seyyidinize kac deve yiikii bugday getirmi§lerdi. 

Hizmetciler dediler, oniki yiik. Resulullah "sallallahu teala aleyhi ve sellem" buyurdular. 
(Temammi bize gbnderdi. Kendi icin bir mikdar ahkoymadi.) Mubarek ellerini kaldirip, 
buyurdu: 

(Ya Rab! Ben Osmanin ihsanmdan aciz oldum. Her kim bana ihsan etdi, Ben ona miikafatim 
verdim. Amma Osmanin miikafatindan acizim ya Rab. Sen Osmana karsihgini ver.) 

Derhal CebraTI aleyhisselam geldi. Buyurdu, 

(Yd Muhammed! Cebbdr-i dlem sana seldm eder. Buyurdu ki, Osmdna benden seldm sdyle. 
Sdyle ki, biz ondan rdzi olduk. Onu Cennetde Muhammede refik etdik. Arasat hesdbmi 
ondan ref'etdik Egersen ona mukdfatdan dciz isen, biz ona mukdfatdan dciz degiliz.) 

Ellibirinci Mendkib: 

Bir giin hazret-i Osman "radiyallahii teala anh" yedi tabagi altm ile doldurup, yedi 
hizmetcinin eline verdi. Muhammed Mustafa "sallallahii teala aleyhi ve sellem" hazretlerine 
hediyye gonderdi. Hizmetciler, tabaklari huzuruna koydular. 

Hazret-i Resul-i ekrem buyurdular ki, geri gidin, efendinize selam gbtiiriin. Hizmetciler 
[koleler] dediler ki: 

Ya Resulallah, efendimiz bizi de tabaklar ile size hibe etmi§dir. Resulullah hazretleri 
buyurdular ki, (Yd Rabbi! Osmdni sana havdle etdim.) 

Hemen CebraTI aleyhisselam geldi ki, 

(Allahu tedld sana seldm eder ve buyurur ki, Osmdna benden seldm erisdir ve de ki, Huld ve 
Na'im Cennetini bu hediyyesine karsilik olarak ona bagisladim.) 

Elliikinci Mendkib: 

Aliyyul-Murteda "radiyallahii teala anh" Fatima-tuz-zehra "radiyallahu teala anhuma" 
hazretlerine dugiin yapmak istedi. Diinyahkdan hicbir nesnesi yok idi ki, harc etsin. Kendi zirhmi 
pazara gonderdi. Satip, duguniine harc edecekdi. Hazret-i Osman "radiyallahii teala anh" pazarda 
gezerken, hazret-i Almin zirhmi tamdi. 

Dellah cagirip dedi ki, bu zirha, sahibi ne beha [fiyat] ister. Dellal dedi, dbrtyiiz dirhem ister. 
Osman "radiyallahii anh" buyurdu ki, gel akcasmi al. 

Se'adethanesine vardi. Zirhi dellaldan ahp, behasmi verdi. 
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Bir dortyiiz dirhem de sayip, zirhi da iizerine koyup, hazret-i Aliye gonderdi. 

Buyurdu ki, bu zirh senden gayriye layik degildir. Bu akcayi da diigiine harc et. Bizim bzrumiizu 
de kabul et. 

Elliucuncu Mendkib: 

Hazret-i Osmanin "radiyallahu teala anh" §amdan yiiz deve yuku bugday getiren kervam 
geldi. MedTne-i munevverede kaht [kithk] var idi. Sahabe-i guzTn "ridvanullahi teala aleyhim 
ecma'Tn" isitdiler ki, hazret-i Osmanm kervani gelmis, sathk bugdayi varmis. Varip musterT 
oldular. Bir menn'ine yedi dirhem verdiler. 

Hazret-i Osman satmam, dedi. Nicin dediler. Sizden daha fazla fiyat ile ahci var. Her kim 
daha fazla verirse ona veririm, dedi. Sahabe-i kiram magmum [gamh] ve mahzun 
dbnup, Ebu Bekr-i SiddTk "radiyallahu teala anh" hazretlerinin huzuruna varip, soylediler. 
Dediler, ya SiddTk, ya halTfe-i resul-i muhtar; bilmezsin ki, Osman bu gun bize neyledi. Biz 
bugdaymi almaga vardik. Her menn'ine yedi dirhem verdik. Vermedi. Bize, sizden daha fazla 
fiyat ile musterT var. Ona verecegim diye de cevab verdi. Resulullah "sallallahu teala aleyhi ve 
sellem" hazretlerinin eshabma bbyle cevab vermesi layik midir. 

Eshabdan ve Muhacir ve Ensardan olarak kim vardir ki, bbyle ihtiyac mahallinde malmi 
satmayip, ziyade [cok] para ister. Hazret-i Ebu Bekr-i SiddTk "radiyallahu teala anh" 
buyurdular, sizin Osman ile munakasaniz olmamisdir. Onun hakkmda kotu dusunmeyiniz ki, 
o Cennet-i Me'vada Resulullahm refikidir. Resulullahm damadidir. Siz Osmanm sbzunu 
dusunmemissinizdir. 

Sonra Sahabe-i guzTne buyurdular ki, benim ile geliniz. Se'adet ile kalkip, hazret-i Osmanm 
yanma geldiler. Hazret-i Osmana buyurdular ki: Ya Osman! Eshab sizden sikayet edip, sizin 
bir sbzunuze uzulmusler. Hazret-i Osman dedi ki; ya halTfe-i Resulillah, sbylediklerim 
hakkmda ne sbylerler. 

Ebu Bekr "radiyallahu anh" dedi ki: Sen demissin ki, sizden daha fazla fiyat ile almak istiyen 
var. Hazret-i Osman dedi ki: Evet ya halTfe-i Resulillah! 0 fazlaya alan, onun birini yediyuze 
ahr. Bunlar biri yediye ahr. Biz bu bugdayi ona verdik ki, biri yediyuze ahr. 0 yuz deve yuku 
bugdayi MedTne fukarasma tasadduk edip ve develeri de kurban etdi. 

Ebu Bekr-i SiddTk "radiyallahu teala anh" bunu gbriip, sad oldu. Kalkip, Osman "radiyallahu 
teala anh" hazretlerinin alnmdan bpdu. 

Buyurdu ki: Ben bilmisdim ki, Eshab senin sbzunu anlamamislardir ve muradimn ne 
oldugunu bilmemislerdir. 0 gece emTr-ul mu'minTn Ebu Bekr "radiyallahu teala anh", 
Resulullah "sallallahu teala aleyhi ve sellem" hazretlerini ru'yada gordu. Hulleler giymis, 
mubarek basma sarigmi sarmis; mubarek elinde bir demet menekse ile, nazik civanlar gibi 
gulerek bagdan geliyordu. Hazret-i Ebu Bekr-i SiddTk "radiyallahu teala anh" dedi ki, (Ya 
Resulallah! Nereden tesrif edersiniz.) 

Buyurdular: (Osman bin Affanm ziydfetinden geliyorum. iyi sadaka verdi. Allahii tebdreke ve 
tedld hazretleri ddrtyuzyuk misk ve anber hazret-i Osmdna verdi.) 

Elliddrduncu Mendkib: 

Haberde gelmisdir. Resulullah "sallallahu teala aleyhi ve sellem" hazretleri buyurdular ki: 
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(Osman bin Affanm sehid oldugu vaktde, kiyamet giiniine kadar her kim muslimanlarm 
erkeginden ve kadmmdan, Osmanm sehadetini okuyunca; yahud dinleyince, yahud fikr edince 
[dusiinunce], onun sebebi ile mahzun ve magmum [gamh] olup, goziinden yas gelirse, o 
kimsenin kulagi, olum zemanmda La biisra [miijde yok] nidasim isitmez. Onun gozii kabrde ve 
kiyametde karanhk ve korliik gormez. Onun gonlii diinyada ve ahiretde aynhk derdi ile 
dertlenmez.] [Ya'nT mujde var nidasini isitir. Kabr ve karanhkda gorur. Gonlu a^ik olur.] 

EHibe$inci Mendkib: 

Hazret-i Aliyyul Miirteda "kerremallahu vecheh", Resulullah "sallallahu teala aleyhi ve sellem" 
hazretlerinden sordu: 

(Ya Resulallah! Kiyamet giinii ewela kimin hesabim goriirler. Resulullah "sallallahii teala aleyhi 
ve sellem" hazretleri buyurdular ki, 

(Ewela hesabi gorulen benim. Sonra Ebu Bekr, sonra Omer, sonra senyaAW). 
Hazret-i AITdedi ki, (Osmamn hesabi nasil olur?) Buyurdular ki, 

(Benim bir vakt Osmana bir hacetim dusdu [ihtiydcim oldu]. 0 hdceti Osmdn'dan gizli taleb 
etdim [Gizlice yapmasim istedim]. Osmdn o hdcetimi [istegimi] gizlice yerine getirdi. Ben 
Haksubhdnehu ve tedlddan ricd etdim [istedim], Osmdmn hesdbi gizli olsun.) 

Sh:247-251 

Emir-el mii'minin Osman "radiyallahu teala anh" daima bu duayi okurdu: 
(Allahim! Dinimi, islamimi, emanetimi ve imanimi, fercimi [hayami] muhafaza 
eyle!) 

DORDUNCU BAB Uciincii halife ermr-ul mii'minm Osman-i Zinnureyn "radiyallahii 
teala anh" menakibi hakkmdadir: 

Kaynak: Seyyid Eyyub bin Siddik , MENAKIB-I CiHAR YAR-i GUZIN (Dort Hahfenin 
Ustiinliikleri],Hakikat Ltd.§ti. Yaymlan No: 13 Altmci Baski, 2001-Fatih-iSTANBUL 
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DUA - KADER BAGLAMINDA iNSAN 

Hzl: Fatma BAYRAKTAR 

Yaratilmi§ olan evrende belli kurallar vardir. Bu kurallar, evrenin yaraticisi tarafmdan 
belirlenmis, ve devam ettirilmektedir. 176 Evrende, yaratilmi§ olan ve varhklarm uydugu genel 
kurallara uyan farkh bir varhk vardir. Bu varhk, yaratilmi§ olanlar icerisinde ayricahkh yeri 
olan insandir. 177 

Duada insanm kilit bir rolu vardir. insanm bu rolu onun yaratan ile ili§kisini de 
belirlemektedir. insan, dua eyleminde oldukca etkindir. Bu sebeple Allah'm, insan ve onunla 
ili§kisi uzerine bildirdikleri bizim acimizdan oldukca onemlidir. 

Musluman kelammda insanm irade ve fiilleri, tenzihci baki§ acisiyla ele almmi§tir. E§ari I i k, 
Maturidilik ve Mutezile'de tenzih esas ahnmak suretiyle Allah'm mutlakhk ve benzersizligi 
korunmaya cahsjlmi§tir. 178 insanm ozgur bir varhk olarak yapip etmelerinden sorumlu 
olmasindan daha cok Allah'm ilim, irade ve kudret sifatlari uzerinde durulmu§tur. Her ne 
kadar Maturidi ve Mutezile'nin, insanm ozgurlugu ve sorululugu konularmda E§ari 
soylemden daha tutarh olduklari kabul edilse de, bunlarda da insana olan vurgu yeterli 
degildir. Ozellikle Maturidilerde Allah'm ilmi, kader, insanm fillerinin yaratilmasi konulari 
tarti§mamn ana eksenini olu§turmu§tur. 

insanm ozgurlugu sorununun, Kuran-i Kerim'deki kullaniminm aksine, "kader" kavrami 
uzerinden yapilmasi dogru olmami§tir. Ozellikle insanm tum yapip etmelerinin onceden 
belirlendigini ileri suren ve insan sorumlulugunun 

temelini yok eden Cebriye'nin yaklasjmi dogru degildir. 179 

Cebri du§uncenin en onemli temsilcisi olan Cehm b. Safvan'a gore 'Allah'tan ba§ka hic bir 
kimsenin fiili yoktur, yalniz fail odur. insanlara fiilleri mecaz olarak nispet edilir. Bu tipki 
agac buyudu, felek dondu ve gune§ batti denmesi gibidir. Oysa bunlari yaptiran Allah'tir." 180 
Bu ifadeler gostermektedir ki, yaratilmi§ olanlar icerisinde farkh bir yeri olan insan, agac ve 
gune§e benzetilmi^tir. 

Klasik Kelam geleneginde Mutavassit Cebriye olarak adlandirilan E§arilikte de "kader" 
anlayisj, Allah'm ilmi ve kudretine dayanmaktadir. 181 Maturidilikte kaderin, Allah'm, kulunun 
fiillerini takdiri olarak degil de, tavsifi olarak bilmesi §eklindeki tanimi 182 , insanm biraz 

'76 Bkz. Bakara 255 

1 77 Bkz. Ahzap 72 

178 Hanefi, Hasan, Mine'l Akide H's- Sevra, Mektebetu Medbuli, Kahire, t.y, c.3, s.20,21 
i^sAtay, Ehl-iSunnet ve Sia, A.U.i.F yayn, Ankara, 1 983, s.l 67 

180 Esari, Makalat'ul Islamiyyln, c.l , s.279 

181 Esari, Kitabu'l-Luma, s.37: Esari, Ibane, s. 225 v.d 
'82 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 305 
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dikkate ahndigini gostermektedir. Bu noktada Mutezile, insanm fiillerinin Allah'in takdiri ile 
degil, insanm ozgur iradesiyle olustugunu belirtmektedir. 183 

insanm ozgurlugu ile ilgili tartismalarda ikinci mesele, "fiillerin yaratilmasi meselesidir." 184 
Esariye gbre, Allah'tan baska hahk ve fail yoktur. 185 Kullarm fiilleri de yiice Allah'm kudreti 
ile maydana gelmekte, insanm kudretinin bu fiiller uzerinde her hangi bir etkisi 
bulunmamaktadir. Bu sebeple insan kendi fiilini yaratan degil, kesbedendir. 186 Kulun fiili 
kesbetmesinin anlami, kudreti ve iradesiyle buna yaklasmasidir. Bu anlamda kul fiile ancak 
mahal olmakta bunun dismda bir etkinlige sahip olmamaktadir. Kulun kudreti ise fiilden 
bnce onda bulunmamakta, eylemde bulunabilmek icin de gereken "istitaat" ancak fiil ile 
beraber Allah tarafmdan yaratilmaktadir. 187 

Maturidi, insanm fiilleri uzerindeki tiim inisiyatifini ortadan kaldiran durumu, "fiillerde 
yonler" teorisiyle gidermeye cahsir. 188 Buna gbre fiil, kesb ybniinden insana, yaratma 
ybnunden ise Allah'a aittir. Bbylelikle Maturidi, insanm fiil sahibi bir varhk oldugunu kabul 
etmektedir. 189 Diger yandan o, "Allah'm her seyin yaraticisi oldugu" konusu uzerinde de 
durur. 190 Yine ona gbre, insanm istitaati ise fiille beraberdir ve insanm bu giicii Allah 
tarafmdan fiil anmda yaratilmaktadir. 191 Oyle anlasihyor ki Maturidi, sorumlulugu kisinin fiili 
yaratmasmda degil, kisinin fiili kullanmasmda gbriir. Bir diger ifadeyle Maturidi'de de insan 
"ic yuzunde de dis yuzunde de Allah'a bagh olarak hiirdiir." 192 

Mutezile'ye gbre insanm fiillerinin Allah tarafmdan yaratildigmi sbylemek biiyiik bir yanhstir. 
193 Zira insanlarm fiillerinde zuliim ve cevr vardir. Allah'm fiillerin yaraticisi oldugu 
sbylenildiginde O'na zuliim atfedilecektir ki Allah bundan miinezzehtir. 194 Onlar, insanm 



1 83 Abdulcebbar, $erhu Usuli'l Hamse, s.770 v.d. 

184 Genis bilgi icin bkz. Hadimi, "Ef'al-i Ibad" Risalesi, Nesefi, islam inancmm Akaid Temelleri 
icerisinde, Haz. M. Seyyid Ahsen, Otag yayn, y.y, 1 974 

185 Esari, Kitabu'l-Luma, s.39 

186 Esari, a.g.e, s.42 

187 Sabri, Insan ve Kader, s. 79 

188 "insanlarm fiilleri, birinci yonden onlara ait olmadigi, ikinci yonden ise onlara ait oldugu sabit 
olmustur." Maturidi, Kitabu't Tevhid, s.229 : Nesefi, Tabsira, 1 98a, 25,26 

'89 Maturidi, Kitabu't Tevhid, s.243 

190 Bkz. Enam 102, Rad 1 6, Zumer 62, Mumin 62 

i9' Matudiri, Kitabu't Tevhid, s.228 

192 Y6rukan, Prof. Dr. Yusuf Ziya, islam Akaidine Dair Eski Metinler, Ebu Mansur Maturidi'nin iki Eseri, 

s.2 

193 Abdulcebbar, Mugni, c.8, s.3- 43 
i94Abdulcebbar, $erhu Usull'l Hamse, s. 345, 357 
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fiilinde Allah'in rolunu, fiilden bnce istitaati insanda yaratmasi olarak gormektedirler. 195 
Mutezileye gore insanm fiilleri yine insanm kullanimlarinm urunudur. 196 Ve insan butun 
kullanimlarmda ozgurdur. 197 Goruluyor ki, insan, mecazi olarak degil gercekten fail kabul 
edilmi§tir. Mutezili yaklasjm, insanm ozgurlugu sbz konusu oldugunda oldukca tutarh bir 
yaklasjmdir. 

Fiil konusundaki tarti§malar, fiillerin yaratilmasi, insanm fiili yapma giicu, fiil anmda mi, 
fiilden bnce mi oldugu meseleleri uzerinden yapilmi§tir. Ehl-i Sunnet ile Mutezile arasmda 
temel aynhklardan biri de bu konudadir. Cebriye ve Orta Cebriye olarak adlandirilabilecek 
olan E§arilik, Allah'm kudret ve iradesini smirlandirma endi§esiyle insani, kendi fiillerinin bile 
sahibi olmayan, yapip etmeleri onceden belirlenmis, hayat icerisinde edilgen konumunda bir 
varhga cevirmi§tir. Boylece gbrulmektedir ki, insan konusu, tamamen tanri-merkezli bir konu 
olarak ele ahnmaktadir. Bu nedenle musluman kulturunde insana gereken degerin 
verilmemesinde bu yaklasjmm da onemli katkisi olsa gerektir. 

insani anlamada, Allah ile insanm devam eden ili§kisini §ekillendirmede dua bnemli bir yere 
sahiptir. Bu sebeple biz duayi ozellikle icerdigi uc ybnuyle yani ozgurluk, irade ve olumluluk 
ybnleriyle ele alacagiz. 

1 . Sorumluluk Sahibi ve Ozgur Bir Varhk Olarak insan 

Kuran-i Kerim'de insanm ilk yaratihsj ayrmtih olarak anlatilmakta hatta insan yaratilmadan 
hemen bnce Allah'm meleklerle diyaloguna da yer verilmektedir. 198 

insanm yeryuzune gbnderili§ sebebi, Kuran'm "hilafet" olarak tasvir ettigi 199 yeryuzunu imar 
etmektir. 200 insanm bu gbrevini yerine getirmesi icin de denenme 201 , kar§ihgmda bdul ve 
cezanm olmasi gerekmektedir. 

Ozgurluk, "ki§inin kendi kendisini belirlemesi, denetlemesi, ybnlendirmesi ve duzenlemesi 
durumudur." 202 Tanimda bzgurlugun icerdigi iki unsur sbz konusudur. Bunlar, bnceden 
belirlenmenin olmamasi yani "kesinsizlik" ve "secim" imkanidir. "Kesinsizlik, insan hayati icin 
temel olan secim ve karar verme bzgurlugumuzun sonucudur." 203 Bbylelikle bzgurluk, ancak 



issAbdulcebbar, a.g.e, s.321 
issAbdulcebbar, Mugn/, c.8, s.3 

i97Abdulcebbar, a.g.e, c.8, s.149 : §erhu Usuli'l Hamse, s.304, 340 
iss Bkz. Bakara 30 

199 Bkz. Ahzap 72 

200 Bkz. Hud 61 

201 Bkz. Enam 165, Ali- imran 1 86, Bakara 57 

202 Cevizci, Felsefe Sdzlugu, s.667 

2Q3West, David, Kita Avrupasi Felsefesine Ciris, Cev. Ahmet Cevizci, Paradigma yayn, istanbul, 1998, 
s.168 -169 
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belirlenmemis olmakta ortaya cikmaktadir. 204 Diger yandan secim de ozgiirliigiin dogal 
sonucudur. Bu iki unsuruyla ozgurluk, "zorunluluk" ve "cebr" kavramlarimn karsitidir. Cebr, 
"insanm cansiz bir varhk gibi iradesiz, secme hakkmdan yoksun, cansiz varhk gibi evrende 
yer almasim" ifade eder. 205 Bunun karsismda olan ozgurluk ise, failin bir §eyi dilerse 
yapmasi, dilemezse yapmamasidir. 206 

Ozgiirliik, cesitli olanaklarm bulunmasmi gerektirir. insan icin bir cok olanak bulunmahdir ki, 
aralarmda secimde bulunabilsin. Bu ise ozgurlugun onceden belirlenmemis olmasidir. 
Kuran-i Kerim'de "belirlenmis" olanlar, Allah'm bir olcii ve sisteme gore yaratmis oldugu 
tabiat kanunlari, adetullah ve toplumsal kanunlar, sunnetullahtir. Kainattaki bu olcululuk, 
bilim yapma olanagi saglamaktadir. 

Ozgiirliik, icerisinde secmeyi barindirmaktadir. Secim ise, 'yuksek bir zihin fonksiyonudur ve 
aklilik bu zihin fonksiyonunun en acik niteligidir.' 207 Bu zihni islev niteligine sahip kainattaki 
yegane varhk, insandir. Kuran-i Kerim de insanm bu yapisi uzerinde sikhkla durur. 208 Aklm 
kullamlmadigi durumlarda, kisinin 'sagir, dilsiz ve kor' 209 gibi olacagi, secimlerinde de 
yanhslar yapacagi vurgulanir. 210 

Kuran, insanm ozgurlestirilmesine biiyiik onem verir. Nitekim hiirriyet kelimesinin en temel 
anlami 'kole olmamak'tir. 211 insanm ozgiirliik icerisinde kendini gelistirmesine katki yapmak 
Kuran'm oncelikli hedefidir. 

§ahsiyetin giiclenmesinde ibadetin onemili payi vardir. ibadet kavrammm siilasi hali olan 
"abd" kelimesine kole anlami verilmesi, ibadeti de kolelik olarak gorme yanhsma yol acmistir. 
Oysa ibadete, ubudiyetle ilgili olarak Allah'a tapan, boyun egen, saygiyla boyun egen 
anlamlarmi vermek daha dogrudur. insanm kendi smirlarmi gormemesi, onu kibire sevkeder. 
Bu noktada ibadet dengenin saglanmasinda cok onemli bir isleve sahiptir. 

Bir ibadet tiirii olan duanm sadece Allah'a yonelik yapilmasi, insanm ozgiirlesmesinde onemli 



204 \/erneaux, Existansializm Uzerine Dersler, Cev. Murtaza Korlaelgi, Erciyes Universitesi yayn, Kayseri, 
1994, s.16 

205 Tehanevi, Kessafu Istilah'ul Funun, c.l, s. 283 
205 Tehanevi, a.g.e,c.2, s.l 95 

207 Oner, Prof. Dr. Necati, Insan Hurriyeti, Kultur Bakanhgi yayn, Ankara, 1 990, s. 1 5- 23 

2os Bkz. Bakara 44, Ali- imran 65, Enbiya 1 0 

2 °s Bkz. Bakara 1 71 

2 '0 Bkz. Yunus 100, Mulk 10 

2,1 ibn Manzur, Lisanu'l Arab, c.4, s.177: Kuran-i Kerim'de kolelik, birdenbire degil, ' kole azad' etme 
tesvikiyle tedricen ortadan kaldinlmistir. Bazen yemin, Maide 89, bazen zihar kefaretinde, Mucadele 3, 
kole azad etme soz konusu olmustur. Diger yandan sadaka verme, Tevbe 60, ozgurlestirmede severek 
vermenin, Bakara 177, bneminden bahsedilmistir. Beled Suresi 11- 13. ayetlerde, sarp yokusu asmak 
bir kimseyi boyunduruktan cikarma olarak ifade edilmis, boylelikle kolelestirmenin aksine 
ozgurlestirme tesvik edilmistir. 
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bir diger unsurdur. Allahtan ba§kasmdan yardim istenilmemesi ve sadece O'ndan yardim 
istenmesi insanm konumunu yuceltir. "Allahim, yalniz Sana tapar ve ancak Senden yardim 
dileriz." 212 ifadesiyle bu durum insana hatirlatilmaktadir. 

Ozgurlukte secimden sonra "eylem" gelmektedir. Cunkii insan bir secimde bulunduktan 
sonra onu eyleme gecirdiginde "ozgur" oldugunu hisseder. 213 Eylem, ozgurlugun bir 
tamamlayicisi olmakla beraber dua icin de onemlidir. Cunku "tumuyle edilgin olan bir 
tutumdan hic bir uretken guc cikamaz." 214 Dua ise, uretken bir guctur. Edilgin bir tutumla 
yapilan duanm ise pek anlami olmayacaktir. 

Dua eden kisjnin, istedigi icin gerekli olanlari yapmamis, olmasi duanm anlamina terstir. 
Muhtac olunan bir §eyi Allah'tan dilemek me§ru bir davrani§tir. Ancak bir ihtirasm 
odullendirilmesi yahut kendi cabasiyla kisjnin kolayca elde edebilcegi bir §eyi istemesi abes 
ve anlamsiz olacaktir. 215 Bu sebeple Allah'tan istenen "§ey", ' du§unme, bilim, sorumluluk, 
irade, zahmet, i§, emek ve eziyetin yerini alan bir "§ey" olmamahdir.' 216 Bu anlamda "Allah'a 
yapilan gercek dua, isjn sonudur, sozun basj degil." 217 

Duada eylem oylesine onemlidir ki, bazen israrh ve sebeplere uygun eylemler de dua anlami 
icermektedir. Bu tarz eylemlerin fiili dua olarak adlandinldigmi gormekteyiz. Ancak kavli, fili 
ve hali dua ayrimlarim cok tutarh bulmuyoruz. 218 Cunku duada, bu uc unsur bir arada 
bulunmaktadir. C°9 U durumda dua, sorumluluktan kacmak, tembellik, eylemsizlik ifade 
etmekte; "dua eden insanlar, amelde bulunmamakta, amelde bulunanlarm ise dua etmedigi" 
2,9 gozlemlenmektedir. Boylelikle dua eden insan, fatalizmin ortaya cikardigi umutsuz, 
eylemsiz, kaderci zihniyetle dua etmekte bu ise degi§tiren, degisjm cagrisi olan dua 



212 Fatiha 5 

213 Oner, Insan Hurriyetl, s. 1 5 : Mutasavvif, ozgurlugu secim ve eylemde bulunmada degil, dunyevi 
olandan kacma ve eylemde bulunmama da, yapmamada, gormeleri soz konusudur. (Kuseyri, Risale, 
s.98) Bu, musluman toplumlarda yaygm olan cebri anlayism guclenmesi, insanm fiilleri dahil her seyin 
onceden belirlenmesi sebebiyle eylemin onemini yitirmesi ve ozgurluk fikrinin engellenmesine 
kaynakhk teskil eden bir gorustur. (Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kuran, s. 80- 81) Musluman 
toplumlann fatalizmle edilgin olmayi, fail degil meful kalmayi tercih etmesi, uretken olmamalan ve 
ozgur olmamalan neticesini dogurur. 

214 Cassier, Ernst, Insan Ustune Bir Deneme, Cev. Nejla Arat, Remzi ktb, l'stanbul.l 980, s.92 
215 Carrel, Dua, s.l 95 : §eriati, Dua, s.34 
2, s §eriati, a.g.e, s.l 56 

217 el- Behiy, Muhammed, Inang ve Amelde Kurani Kavramlar, Cev. Dr. Ali Turgut, E.de Boccard, 
l'stanbul, 1988, s.l 85 

2i8"Kavli dua: Sozle kelimelerle istekleri Allah'a sunma demektir. Fiili dua: Bir is yapmak, sonuca 
goturen sebeplere basvurmak anlammda eylemler de iclerinde bir istek barmdinrlar. Kuran'da Allah'tan 
istek ve niyazda bulunan kimselere sonuca varmalan icin eylemli istege yonelmelerinin bildirildigini 
goruyoruz. Hali dua: Kisinin bazen sozlu veya fiili olarak duada bulunmadan icindeki bir arzu halidir." 
Bebek, Din ve Diisunce Agismdan Dua, s. 43- 44 



219 §eriati, Dua, s.169 
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olmamaktadir. 

Kuran-i Kerim'de dua ile eylem icicedir. Nitekim §uara Suresinde, Musa'nm duasmdan 
bahsedilmektedir: "iki topluluk birbirinin gorus, alanma girdiginde, Musa'nm adamlari 
'Dogrusu yakalandik' dediler. Musa, 'Hayir, asla! Dogrusu Rabbim benimle beraberdir, bana 
yol gosterecektir.' dedi. Bunun uzerine, Biz Musa'ya ' Degneginle denize vur' diye bildirdik. 
Hemen deniz ikiye yarildi, her parcasi yuce bir dag gibi oldu. i§te oraya, geridekileri de 
yakla§tirdik. 

Musa ve beraberinde bulunanlarm hepsini kurtardik." 220 Bu ayetlerde iki noktaya dikkati 
cekmek istiyoruz. ilki, Hz. Musa'nm Firavun ve askerlerinin zulmunden kurtulmak icin 
halkiyla beraber yola ciktigmda duada bulunmu§tur. ikinci nokta, Allah'm duanm kabulunden 
once Hz. Musa'dan bir harekette bulunmasim istemesidir. 

insan ozgurlugunun en temel sebebi "insan sorumlulugudur". Kuran-i Kerim'de ozgurluk 
meselesi, metafizik bir konu olarak degil, ahlaki bir konu olarak ele ahnmi§tir. Ahlaki bir 
ogreti, sorumluluk, yukumluluk ve mueyyide temellerine dayanir. 221 Goruluyor ki, Kuran'da 
"ozgurlugun ahlaki faturasi olarak sorumluluktan" 222 bahsedilmektedir. Sorumluluk, kisjnin 
kendi eylemlerinin sonuclarmi ustlenmesi, 223 akil ve iradesiyle isjedigi fiilleri sebebiyle niyet 
ve kasdma gore degerlendirilmesidir. 224 Sorumlulugun olmadigi yerde "ki§i"den de soz 
edilemez. Bundan oturii, "sorumlu olmak", "hesap verebilme"den farkhdir. Zira eylemlerinden 
hesap verebilme, ili§ki icerisinde olmayi gerektirir. Ancak sorumlu olmak, bizatihi insanm 
kendi varhksal yonuyle ilgilidir. Bir diger ifadeyle ahlaki sorumluluk kisjnin ilk once 
kendisinin ozne olu§unu bilmesidir. Zira ba§kalarmm kar§ismdaki sorumlulugun ba§ ko§ulu, 
kendine kar§i sorumlulugunun farkmda olmaktir. 225 Kuran-i Kerim, sorumlulugun farkmda 
olmamayi, ki§inin "kendi kendine zulmetmemesi" 226 olarak nitelendirmektedir. 

Kisjnin sorumlulugunu, ki§inin yakmlan yuklenemedigi gibi Peygamber de 
yuklenememektedir. 227 Kotu i§lerde onculuk yapmak durumunda, oncu olanlarm gunahi 
artarken oncuye uyanlarm gunahi azalmamaktadir. 228 Boylelikle 



220 §uara 61 

221 Draz, Muhammed, Kuran Ahlaki, (Jev. Emrullah Yuksel, Unver Gunay, iz yayn, istanbul, 1 993, s.3 

222 Filiz, §ahin, Ahlakin Akli ve 'lnsani Temeli, Cizgi ktb, Konya.l 998, s.64 

223 Cevizci, Felsefe Sozliigu, s.786 

224 Bebek, Adil, Maturidi'de Cunah Problemi, Ragbet yayn, istanbul, 1 998, s.59 

22 s Akarsu, Prof. Dr. Bedia, Max Scheler Felsefesinde Kisi Kavrami ve Insan Olma Sorunu, inkilap yayn, 
istanbul.l 998, s.104- 105 

22 « Bkz. Bakara 57 

227 Ztimer 41 

228 Bkz. Ankebut 12,13 
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kisiye ancak kendi kazandigmm karsihgi vardir. 229 Kisi iyilik yaparsa karsihgmi, kotiiliik 
yaparsa onun karsihgmi gorecektir. 230 Sorumlulukta bireyselligin temel olmasi, tek tek her 
bir insanm bir deger olmasmdandir. insanlarm hesaba cekilmeleri de toplu olarak degil tek 
tek olacaktir. 231 Yiice Allah, kullarmi tek tek muhatap almistir. 

Sorumluluk gibi ceza da insanm ozgurlugune delildirler. insan bir sey yapmak hurriyetine 
sahip degilse, insanm yaptigi kotii ve iyi amellerden otiirii ceza veya odiil almasmm anlami 
yoktur. Eger Allah insani bir fiile zorlar ise Allah'm o fiilden dolayi bir insani cezalandirmasi 
da zuliim olacaktir. 232 Ciinkii ceza ve odiil Allah'm hic bir kural, kayit olmadan dagittigi 
seyler degil, kisinin dunyadaki davranislarmm ahlaki bir neticesidir. 233 Nitekim Mutezile, 
Allah ile insan arasmdaki iliskiyi akli ve ahlaki bir zemine oturtmaktadir. Kadi Abdulcebbar'a 
gore, insanm mukellef tutulabilmesi icin, o fiili yaparken, kendisini fiile sevkeden etkenlerin 
zorlayici olmamasi gerekir. 234 0, insanm fiilleri ile sorumlulugu arasmdaki ilskiyi adalet 
ilkesi uzerinde oturtmaktadir. 235 

Kuran-i Kerim'de de yiikiimliiliik, miieyyide iliskisinde adaletten soz edilmektedir. Fussilet 
Suresi 46. ayette, "Kim yararh is islerse kendi yararmadir, kim de kotuluk islerse kendi 
zararmadir. Rabbin kullara karsi haksizhk yapmaz." 236 buyurulmaktadir. Allah, kullarma karsi 
adaletli davranmakta, bunun yanmda merhametiyle kullarinm yaptiklari iyi islere daha 
iyisiyle, kotu islere ise misli ile ceza vermektedir. Nitekim Neml Suresi 89 ve 90. ayetlerde," 
Kim bir iyilik yaparsa, ona daha iyisi verilir. Onlar, o gunun korkusundan guvendedirler. 
Kotuluk yapanlar, yuzukoyun atese atihrlar. Yaptiklarmizdan baska bir seyle mi 
cezalandinhyorsunuz?" buyurulmaktadir. Oyle anlasihyor ki, Allah adil olmakla beraber 
kulunun fiilerine karsihk kuluna yardimda bulunmakta, sayet kulu O'ndan yuz cevirirse 
O'nun yardimmi kaybetmekte, kendi haline birakilmaktadir. 237 

insan, iyiye ve kotiiye gucu yeten ve ikisi arasmdaki seciminde ozgur olarak davranabilen bir 
yapida yaratilmistir. Kehf Suresi 29. ayette, "De ki, ' Gercek Rabbinizdendir. Dileyen inansm, 
dileyen inkar etsin.' Dogrusu, haksizhk yapanlara duvarlari cepecevre onlari icine alacak bir 
ates hazirlamisizdir. Onlar yardim isterlerse, yuzlerini kavuran erimis maden gibi bir su 
kendilerine verilir. Bu ne kotii bir icecek ve cehennem ne kotii bir konuttur!" buyurulmakta, 



229 Bkz. Necm 39 

230 Bkz. Necm 89,90 

231 Bkz. Bakara 281 , Enam 94, Araf 8 

232 Nader, Albert Nasri, Felsefetu'l Mutezile, Misir, 1 950, c.l , s.99 

233 Abdulcebbar, §erhu Usuli'l Hamse, s.61 3 : Ebu Hanife, Fikhu'l Ekber, s.229 
234Abdulcebbar, Mugni,cAA, 174,383 

235 Mutezile, Allah'm, insana gucunun yetmeyecegi seyi yapmasmi teklif etmeyecegini soylemektedir. 
Taftazani, $erhu'l Akaid, s.216 : Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s.263 

236Ayni anlam icin bkz. Saffat 39, Casiye 22 

237 Bkz. Muhammed 1 1 : Nisa 40, Enam 1 60 
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insanin secimlerinde bzgiir birakildigi icin karsjhgim gorecegi ifade edilmektedir. Allah, 
insanlari inanmak ve inanmamakta bzgiir biraktigmi, hic bir zorlamada bulunmadigim 
bildirmektedir. Nitekim Yunus Suresi 99. ayette, "Eger Rabbin dileseydi yeryuzunde 
bulunanlarm hepsi inanirdi. Oyle iken, sen mi insanlari inanmaya zorlayacaksm?" 
buyurulmaktadir. Ayetlerde mutlak kudret sahibi olan Allah, insani ozgiir biraktigmi, ona 
yonelik zorlamanm da dinde olamayacagim hatirlatmaktadir. 238 

Allah'm kullarma yardimmi bu anlamda di§tan denetimlilik 239 olarak adlandirmak dogru 
degildir. Allah'tan yardim istemek, her ne kadar kisjnin kendi giicii disjnda bir giicii yardima 
cagirmasi olsa da bu cagri, etkin , kararh ve icsel bir cagridir. Var olana bir karsj ciki§tir ve 
degisjirme cabasidir. Bu sebeple dua ancak bzgiir bir varhgm davrams. bicimidir. Nitekim 
Yiice Allah, cagrida bulunanm cagriyi yapis, §eklini dikkate almaktadir. Bir diger ifadeyle 
duanm kabuliinde yine dua edenin kim oldugu degil, duayi yapi§ §ekli etkili olmaktadir. 

Allah'm yardimi konusuna deginen ayetler, bu yardimin ko§ullarmi da belirtmektedir. Yiice 
Allah'm kuluna yardim etmesi yahut yardimim kesmesinde, kulun fiillerinin etkisi 
bulunmaktadir. 240 Oyle ki §eytanm insan iizerinde dogrudan etki edecek olmamasina 241 
ragmen §ayet insan "Rahman'i anmayi umursamazsa ona yanmdan ayrilmayan kbtii bir 
arkada§ musallat" edilir. 242 Bir diger ifadeyle insan kbtiiliige egilim gbsterdiginde denetim 
odagi icinden di§ari dogru kayacak, kendi otonomlugunu kaybetmeye ba§layacaktir. Bu 
sebeple Kuran, insani ic ve di§ kontroliinii kaybetmesine yol acacak tehlikelere kar§i 
uyarmaktadir. insana sorumlu oldugui hatirlatilmaktadir. ilahi hitabm, bvgii ve yerginin, ceza 
ve bdiiliin anlamh olmasim saglayan bu sorumluluktur. 

INSAN VE GtiCU 

insanm dogasi, insan - tabiat ve insan-Tanri ili§kilerinin anla§ilmasi icin bilinmesi gereken 

238 Bkz. Bakara 256 : Yazir, ayetin yorumunda, " 'fi'd-din' ifadesi haberdir, goriisundedir. Bunun anlami 
ise, sadece dinde degil, her neye olursa olsun, zorlama cinsinden hicbir sey, islam dininde yoktur, 
demektir. Bu sebeple dinin konusu, zorunlu fiil ve davranislar degil, istege bagh fiil ve davranislardir." 
Hak Dini Kuran Dili, c . 2 , s . 1 6 3 

239 Denetim odagmm icten ve distan olmak iizere ikiya aynhr. Distan denetim odagmda, umutlann 
bosa ciktigi sorunlu durumlarda ybnelis olmakla beraber, igten denetimli durumlarda, kisisel yeterlilik 
ve etkinlik durumlarda goriilmektedir. (Dbnmez, Prof. Dr. Ali, "Denetim Odagiyla llgili Inanglarda 
Degifik/ik/er", Hitler isteseydi, s.212) Denetim odagmm icten ya da distan olmasi durumlan arasmda 
gecisler kolay degildir. Zira davranislarinm sorumlulugunu yiiklenmek yerine baska giic sahiplerine 
baglanmaya ahskm bir insanm kendi gayretlerine guvenmesi, problemle karsilastigmda ona gbgiis 
germe davranisi gbstermeleri cok kolay degildir. Denetim odagi kendi icinde olmayan kisi, isleri 
oluruna birakan, hayatm kendisini ruzgarm yapragi savurdugu gibi savunmasma izin veren insandir. Bu 
tutum, daha cok hata yapmaya uygundur. (Cuceloglu, Prof. Dr. Dogan, Insan ve Davranisi, Remzi ktb, 
istanbul, 1992, s.421) Gbriildugu gibi fatalizmin ortaya cikardigi insan tipi, distan denetim odagma 
sahip insan ile biiyiik oranda benzerlikler tasimaktadir. 

24 0 Bkz. isra 18-19, §ura 20, Hadid 29 
24 ' Bkz. Sebe 21 
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onemli bir yapidir. 

Yaratihsj en giizel bicimde olan 243 insan birbirinden farkh pek cok ozellikle donatilmi§tir. Bu 
ozellikler icerisinde en onemlisi, her bir insanm kendine ozgii niteliklerinin bulunmasidir. iki 
insanm mukayesesi bir anlamda iki alemin karsjla§tirilmasidir. 244 

insanm sahip oldugu en onemli giic, du§unme ve tefekkur gucudur. Kuran'm tefekkur, 
tezekkur, tedebbur §eklinde fiil halinde sikca ifade ettigi bu guc, akildir. Akil, sahibine bir 
§eyi olugu gibi gosterir. 245 Kullanilmamasi durumunda kisjyi insan olma onurundan yoksun 
birakir. 246 Akil ve irade enerjisi, insana ozgu bir enerjidir ve insan kisjliginin gercek bir 
gbstergesidir. insan, ic enerjisi olan akil ve iradeyle hareket ettiginde tum enerjisini toplamak 
suretiyle "ozbenligini" 6zgurle§tirir. Bu ise onun §ahsiyetini guclendirir. 247 

Kuran-i Kerim'de insanm duygusal yonune de isaret edilmektedir. Bu duygusal yon bazen 
"nefis" olarak isimlendirilir. Bu §ekliyle o, olumsuz bir anlama sahiptir. Yusuf Suresi 53. 
ayette "Ben nefsimi temize cikarmam. Dogrusu, Rabbimin esirgemesi dismda nefis kotulugu 
emreder. Dogrusu insana ait olumsuz nitelikler icerisinde onun cimriligi 248 , kiskanchgi 249 , 
bilmedigi konuda tartisacak kadar cahil olmasi , sabirsizhgi, aceleciligi , dayanaksizhgi, 
huysuzlugu 25 °, kibirli olu§u 251 , hemen umitsizlige du§mesi 252 , nankorlugu 253 , mal 
du§kunlugu 254 , acgozlulugu 255 , cikarcihgi 256 , doyumsuzlugu 257 ve kendi kendini yeterli 
gormesi 258 sayilabilir. Bunun yanmda Kuran-i Kerim'de insanm olumlu yonlerinden de 
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244 Kutup, Prof. Muhammed, Insan Psikolojisi Uzerine Etutler, i§aret yayn, istanbul, 1987, s.338 
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bahsedilmektedir. Ozellikle inanan insanlarm nitelikleri olarak, insanm sabirhhgi 259 , Allah'i 
sevmesi 260 , anlamak icin soran ve sorgulayan olmasi , aklmi kullanan ve dusunen olmasi, 261 
derdini yalniz Allah'a anlatan olmasi 262 , mucadele eden 263 ve dua eden 264 olmasi 
zikredilmektedir. Goruldugu gibi insanm yaratihsmda farkh yonler bulunmakta ve insan 
kendi secimleri ile bu yonlerin bazilarmi 6n plana cikarmaktadir. iste insanm denenmesinin 
de anlami budur. 

insanm bu yapisi onda "ahlaki gerginlik alani" olusturmaktadir. 265 insani bu ahlaki 
gerginlikten kurtarmak onemlidir. "insan belli bir takim arzulara sahip olma, onlardan 
hoslanma, rahatsizhk veren seylerden de kacma ozellikleri uzerine yaratilmistir." 266 insan 
bazen bu ahlaki gerginlikten, bazen de ortaya cikardiklari neticelerden kurtulmak icin bazi 
savunma mekamzmalarina bas vurabilir. Zira benligin gorevleri arasmda savunma duzenleri 
olusturmak ve kullanmak da vardir. Bu savunma duzenleri bir yandan ki§inin ozsaygismi 
korumasma yardim eder, diger yandan gercegi carpitmak suretiyle kisinin kaygidan 
kacmasini saglarlar. 267 

Savunma mekamzmalari, insanm sosyal hayatla ya da bazi degerlerle catismasim onluyor 
olsalar da kisinin gerceklerden kacmasina neden olduklari icin psikolojik hastahklara sebep 
olurlar. 268 Kisi, kendi yaptiklarmm sorumlulugunu yuklenmek yerine, ahlaki gerginliginin 
neticesinde ortaya cikan olumsuz durumun sorumlulugunu baskasma yukler. 269 Yansitma, 
olarak da adlandirilan bu savunma mekanizmasim biz, "fatalist" dusuncede de bulmaktayiz. 
Zira fatalist anlayista sorumlulugu en yuce olana yukleme dusuncesi bulunmaktadir. "Acz, 
caresizlik insani 'alinyazisma' sigmmaya zorlamaktadir." Yazgici anlayisa gore insan, yanhs 
karar verdigi yahut dogru davranamadigi icin degil, "Allah oyle yazdigi" icin olumsuz 
neticelerle karsi karsiya kalmistir. Savunmaya yonelik bu tutum normaldisi davranislarm 
olusmasmda etkilidirler. 270 Depresyonun da en temel ozelligi, basma o anda gelenin 
tekrarlanacagi veya artik degismeyecegine inanmaktir. Cunku depresyonu, normal uzuntu 

259 Bkz. Bakara 1 56 

260 Bkz.Bakara 165 

261 Bkz. Nahl 1 2 

262 Bkz. Yusuf 86 
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267 Koknel, Ozcan, Insani Anlamak, Altin ktb, istanbul, 1 994, s.l 1 8 

268 0zgu, Halis, $ahsiyet, Ozgu yayn, l'stanbul, 1969, s.218 

269 Genctan, Prof. Dr. Engin, Qagdas Insanda Normaldisi Davranislar, A.U.E.F. yayn, Ankara, 1978, 
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270 Genctan, Cagdas insanda Normaldisi Davranislar, s. 94 
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duygusundan ayiran keder ve karamsarhk duygularidir. 271 Oysa cabaya yonelik davramslar 
ve dua, her seyin degisebilecegi onkabulunu icermektedir. Bu sebeple Kuran, ahlaki gerilim 
durumundaki insani sorunlar karsismda teslimiyete degil, miicadeleye davet etmektedir. 
Nefse kar§i verilen miicadeleyi ise, en biiyiik miicadele olarak isimlendirmektedir. 272 Yine 
Kuran, tatminsizlige, nankorliige, acgozluluge karsi care olarak siikrii 273 , yapilan yanhsm 
sorumlulugunu yuklenip kabullenmemeye karsi tovbeyi, keder ve karamsarhk duygularmi 
onlemek icin de duayi onermektedir. 274 

Koknel, ruh sagligmm temel ilkesinin "kendini bilmek" oldugunu belirterek, "benliginizle 
iletisim kurun" demektedir. 275 Bu anlamda dua, insanm aslmda kendisini bilmesidir de. 
Ciinkii dua ettiginde insan, isteklerini, dusuncelerini, sikmtilarmi sistemli bir sekilde 
tanimlamaktadir. Bu anlamda duada kisinin kendini bilmesi ve kararhhk soz konusudur. Bu 
sebeple dua, insanm benligini olusturan sahsiyetinin giiclenmesine yardim etmektedir. "iman 
ve sevgi ile dua eden kimsenin sinir sistemi kuvvetlenir, ruhi ve uzvi kuvvetleri ile 
kaabiliyetleri arasmda denge kurulur." 276 Boylelikle dua, dua edenin huy, ahlak, karakterini 
etkileyen bir faktordur. 277 Duada bazi duygular daha giiclii olarak 6n plana cikarlar. Nasil ki, 
"giinliik yasantida duygulamm ve cosku alanmdan kaynaklanan ic ve dis uyaranlara bagh 
olarak insan mizacmda ortaya cikan kisa siireli degisiklikler, duygu durumu, iletisimi 
etkiliyor" 278 ise bir iletisim olan duada da duygu durumundaki inis cikislarm bir etkisi 
bulunmaktadir. 

Duada etken olan duygular, dua edenin icinde bulundugu psikolojik durumla oldugu gibi dua 
edilene karsi hissedilen duygularla da ilgilidir. Duanm faili, dua etmek icin korku, kaygi, 
pismanhk ve caresizlik duygularmm yanmda iimit, giiven ve sevgi duygularma da sahip 
olmahdir. Duanm failini korkutup kaygilandiran yahut onun pismanhk duymasmi saglayan 
§ey, onun bizatihi kendi fiilleri oldugu gibi, kendi dismdaki olaylar ve durumlar da olabilir. 
Kisi bu nedenlerin iistesinden gelemedigi durumlarda tamamen iimitsizlige diisebilir. Hic bir 
iimit kalmadigi icin her sey anlamsiz duruma gelir ve hic bir sey ugrasmaya degmez. Bir 
anlamda tam iimitsizlik hali, her seyin bitisidir. Ciinkii "umutsuz insan, giivenmez, inanmaz, 
ugrasmaz, didinmez, beklemez, ofkelenmez, dolayisiyla zevk almaz ve hayati anlamh hale 
getiremez." 279 "Umutsuz olmamn ziddi inanmaktir." 280 Nitekim Kuran-i Kerim'de de "tam 
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umitsizlik halinin" inkar ile ayni oldugu belirtilmistir. 281 

Korku ve iimit, insanda baskm olan iki duygudur. 282 Kierkegaard'da bu iki duygu onemlidir. 
Ona gore insan, "korku ile iimit arasmda bulunan kaygisal bir varhktir." 283 insanm "kaygisal", 
yani korku ile iimit arasmda bir varhk olmasi, onun yaptiklarmi anlamh hale getirir. Ciinkii 
kaygi, yasama sevincinin, hayata dort elle sarilmanm temelindeki duygudur. Nitekim "azicik 
asjm kaygisiz basjm" deyimi, kaygisizhgm, hayata yonelik miicadeleci tutumun eksikligi, azla 
yetinmeyi ifade etmektedir. Kuran-i Kerim'de de insandan istenilen durum "korku ile iimit 
arasmda" olmaktir. 284 insanm denenmesinde de kisinin ya§am sevinci ve miicadeleciligi giic 
kazanmaktadir. 

Duada sevgi ve giiven de onemli rolleri olan duygulardir. Ki s i en sevdigine dua etmekte, ani 
tehlikelerde, beklenmedik durumlarda en cok giivendiginin admi hatirlamaktadir. Zira duanm 
"§artsiz refleks" olarak adlandirilabilecek bir yonii vardir ki, inanmayan kimseler bile, ani 
olaylar karsjsinda dua ve yakari§ta bulunabilirler. 285 Bu ani durumlarda en sevilen yahut en 
giiclii kabul edilenin admm anilmasi bunun gostergesi olmaktadir. Bir anlamda "§artsiz 
refleks" yoniiyle duada kisinin bilincaltmda en giivendigi ve en sevdiginin bilinciistiine 
cikmasisbz konusudur. Cani aciyanm "oy anam", "aman Allah'im" ifadeleri bunun 
gbstergesidir. 

Olumsuz icerikli duada, nefret ve bfke duygularmi gbrmek miimkiindiir. Bir anlamda sevginin 
dogurdugu dua, nefretin dogurdugu ise bedduadir. Sevgi ve nefret, nesnesini tutkulu bir 
havayla sarmalari ybniiyle birbirine benzerler. Ancak nefrette sevginin tam aksine nefret 
edilen seyi bldiirmek, kafada yok etmek, soluk alma hakkmi elinden almak vardir. Birinden 
veya bir §eyden nefret etmek ise, onun varhgmdan rahatsiz olmak demektir. Doyuma yol 
acacak tek §ey, o kisi n i n veya o §eyin tamamen ortadan kalkmasi olacaktir. Bu ybnleriyle 
sevgi ve nefret Gasset'in ifadesiyle "birbirine du§man zit ikizlerdir." 286 

Sevgiden farkh nefrette bulunan bir ybn de, "bir seyi sevdigimiz zaman onu bizimle seven 
yandasjar aramamakla beraber nefret ettigimizde yammiza yandasjar aramamizdir." 287 
Bedduada da kisj nefret ettigine karsi en biiyiik Mutlak giicten kendi tarafmda olmasim 
istemektedir. Yokedici bzelligi sebebiyle "nefret" faili icin de olumsuz bir duygudur. Sadi'nin 
ifade ettigi gibi "bfkenin atesj bnce insani yakar, sonra karsjsindakine ya ulasjr ya ula§maz." 



28 ° Kierkegaard, Soren, Olumciil Hastalik Umutsuzluk, Cev. Mehmet Mukadder Yakupoglu, Aynnti 
yayn, istanbul, 2001 , s.146 
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286 Gasset, Jose Ortega, Sevgi Ustune, Cev. Yurdanur Salman, Y.K.Y, istanbul, 1997, s. 12 

287 Hoffer, Eric, Kesin Inanclilar, Cev. Erkil Giinur, Turyayn, istanbul, 1978, s.125 
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288 Bu sebeple duanin aksine beddua, tavsiye edilmemistir. 

Gunahlarm affi duasi olan tevbede de baskm duygu pismanhktir. Descartes'in ifadesiyle 
"pismanhk, kendinden memnunluga dogrudan dogruya zittir. Bu, her hangi kotu bir hareket 
yapmis oldugunu sanmaktan gelen bir tur keder ve huzun halidir. Sebebi icimizde 
oldugundan bu hal pek aci yasanir. Bu yuzden sucluluk duydugumuz fiil kotu oldugu ve bu 
kotuluk hakkmda kesin bir bilgimiz bulundugu zaman pismanhk cok faydah bir duygudur. 
Cunkii gelecek defa bizi iyi hareket etmeye yonlendirir." 289 Tevbeyi ortaya cikaran bu duygu 
da olumlu neticeler ortaya cikarmaktadir. Yasanan huzun hali, tevbe ile yeni bir umide ve 
ileriye donuk olarak dogru olani yapma azmine donusur. 

"§ukur, Allah'm insanm emrine verdigi butun esyayi, bu esyanm yaratihs gayelerine uygun 
olarak kullanmasi esasma dayanir." 290 Bu esasa uyuldugunda sukurde mevcut duruma 
yonelik olumlu bir bakis bulunmaktadir. Bu yonuyle sukur, kisiyi olmayana degil, olana 
odaklandirmaktadir. 

Duanm icerdigi butun bu duygular, duanm insanm bir yone dogru iten bir itki oldugunu 
ortaya koyar. Dua, edilgin bir boyun egisi degil, etkin bir duyguyu ortaya cikarmaktadir. Her 
insan dua ile kendini en degerli varhk olarak hisseder. ikbal'in ifadesiyle, dua, "Hayatm onca 
buyuklugu icinde kucucuk bir parca olan naciz varhgimizm kendi yerini anlayabilmesi icin 
gerekli olan geleneksel ve hayati bir gereksinmedir." 291 

insanm bu duygusal guclerinin yanmda bir diger giicu de, Allah'm yardimidir. Allah kuluna 
zaman zaman dogrudan yardimda bulunmaktadir. Allah'm bu yardimlari bazen tabiatm 
olagan isleyisi icinde bazen de olagan isleyisin dismda harikulade 292 sekilde 
gerceklesmektedir. Allah'm olagan yardimlari duanm neticesinde ortaya cikmaktadir. Allah'm 
harikulade yardimi ise mucizelerdir. 293 

Mucize, peygamberlik iddiasmda olan kimsenin elinde, kendisini inkar edenlere meydan 
okudugu esnada vukubulan, tabiat kanunlarma aykiri ve benzerini baskasmm meydana 



^ssSadi, Cullstan,^&M. Hikmet ilaydin, M. E. B yayn, istanbul, 1991, s.166 

289 Descartes, Ruhun Ihtiraslan, Cev. Mehmet Karasan, M. E. B yayn, Ankara, 1 972, s.l 48 

290 Abduh, Te vhidRisalesi, s . 3 1 

291 ikbal, Dini Dii§uncenin Yeniden Dogu§u, s. 105 

292 'Hark', yirtmak, delmek anlamlanndadir. Harikulade, hark kelimesinin sifati olan 'harik' kelime si ile 
'adet' kelimesinden olu§an bir tamlamadir. ' Alisjlmi§, normal kabul edileni a§an' anlamina 
gelmektedir. Abdulbaki, Mucem, hrk maddesi, 

ibn Hazm 'adet' kelimesinin tabiattan farkh anlami oldugunu ifade eder ve bu sebeple adetin 
degi§mesini mumkun, tabiat degi§mesini ise Allah'm mudahaleleri ile ancak mumkun gorur. Fasl, c.5, 
s.15- 16: Bunun yanmda her iki kelimeyi ayni kabul edip degi§ebileceklerini de soyleyenler 
bulunmaktadir. Nesefi, Tabsira, c.l , s. 476 - 477 

293 Mucize kelimesi, "acz" kokunun ifal babmdan ism-i faildir. "Acz" siilasisi, bir §eye giic yetirememe, 
anlamma gelirken, "mucize", karsj konulamaz, insani aciz birakan harika bir olay, durum veya nesne 
anlamindadir. ibn Manzur, Lisanu'l Arab, c.14, s.61- 62: el- Ezheri, Tehzibu'l Luga, c.l , s.340 
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getirmedigi turden olaylardir. 294 Tanimda iki onemli yon uzerinde durulmaktadir ilki 
mucizenin meydana gelis anidir. Mucizenin "Allah'm yardimi" olarak kabul edilmesine de 
sebep olan bu an, peygamberin peygamberliginin inkar edildigi andir. Bir diger ifedeyle, 
nubuweti ispat icin gayret eden ve tebligde bulunan peygamber bir noktada gucluge 
dusmekte, inkarcilarm inat ve israrlariyla karsi karsiya kalmaktadir. iste tam da bu noktada 
Allah elcisine yardim etmektedir. 295 Bu yardim, peygamberleri destekleme, icinde 
bulunduklari sikmtilan giderme 296 seklinde oldugu gibi, inkarcilari cezalandirma 297 ile 
sonraki nesiller icin uyari ve ibret niteligi tasima seklinde de olabilir. 298 Bu mucizelerin 
bazismda peygamber, nubuvvet gorevinde destek ve yardim gorurken, bazismda mucizeler, 
inananlara yardim seklindedir. Cunku mucizenin neticeleri, inananlarm lehinedir. 299 

Mucize tamminda bulunan ikinci yon, mucizenin olaganustu ozellikler gostermesidir. 300 
Mucizenin "meydan okuma" ozelligi de onun bu yapismm icinde bulunmaktadir. Oyle ki 
mucizede, "adetullah" olarak adlandirilan tabiat kanunlarma uymayan bir mudahale soz 
konusudur. Kanunlarm normal isleyisine ilahi bir mudahale demek olan mucizede soz 
konusu edilen mudahale, kanunlarm butunuyle ihlalini degil, onlarm normal isleyislerine 
karsi yapilan ve kisa bir sureyi iceren ilahi bir mudahale bicimidir. 

Allah'm kullarma bir diger yardim bicimi de onlari elcileri ile dogruya tesvik etmesidir. Yuce 
Allah, elcilerine vahy gondermektedir. Vahy, sozluk anlami olarak, "gizli konusmak, bir §eyi 
hizla ve gizli olarak kalbe bildirmek, esinlemek: ilham, esin, ima ve isaret etmek, seslenmek, 
fisildamak, emretmek" anlamlarindadir. 301 Terim olarak ise vahy, Allah'm peygamberlerine 



294 Es-Sabuni, Maturid/yye Akaidi, s.l 09 v.d 

295 Hz. Salih'in devesi, Hz. Musa'nm asasi ve panltih eli, Hz. isa'nm sifa mucizesi bu tarz hidayet 
mucizelerindendir. Bkz. Bakara 23- 24 

295 Yardim mucizeleri, nusret olarak da adlandinlmaktadir. Bunlar icerisinde Hz. Musa'nm kavmi icin 
kayadan su cikarmasi (Bakara 60), gokten kudret helvasi ve bildircm eti indirilip bulutla 
golgelendirilmesi (Araf 160) Hz. isa'ya gokten sofra indirilmesi (Maide 112- 115) bu nevi 
mucizelerdendir. 

297 Helak mucizeleri olarak adlandinlan bu mucizeler icerisinde, siddetli olaylar vukuu bulmaktadir. 
(Ankebut 40) Nuh kavminin tufanla (Kamer 9- 14), Ad ve Medyen halkmm korkunc gurultuyle (Fussilet 
15- 1 6 ), Lut kavminin zelzeleyle (Araf 84 ), Firavun ve ordusunun bogularak yok olmasi (Araf 136 ) 
bunlardandir. 

298 Mucizelerin amaclan bakimmdan tasnif edildiklerini gormekteyiz. a.Hidayet mucizeleri, Yuce 
Allah'm elcisine sahip ciktigmi gostermeye ybnelik mucizelerdir. Yani, elcinin dogru sbyledigini 
kanitlamaya ybnelik mucizelerdir. b.Helak mucizeleri, inkarda israr eden kavimlerin cezalandinlmasi 
ybnundeki mucizelerdir. c.Yardim mucizeleri, inananlarm sikintilarinm giderilmesi seklindeki 
mucizelerdir. Islam Ansiklopedisi,J.DN ^yayn, c.30, s.350 

299 Kihc, Modern Bati Dusuncesinde Vahiy, s.l 38 

300 Nesefi, Tabsira, c.l , s. 469- 473- 475 

301 ibn Manzur, Lisanu'l Arab, c. 15, s. 379 v.d, isfehani, Mufredat, s.536 : Cevheri, Tacu'l Luga, c.6, 
s.2520: Zekeriya, Mekayisu'l Luga, c.6, s.93 
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iletmek istedigi mesajlarini, dogrudan dogruya veya Cebrail vasitasiyla bildirmesidir. 
Goruliiyor ki vahy, insana dogruyu gbsteren ve Allah'm kullarma hem bir lutfu hem de bir 
yardimidir. 302 

3- isteyen Bir Varlik Olarak insan 

isteme, irade sahibi olmakla ilgilidir. "isteme fenomeni" ile eylemde bulunma, arasmda ili§ki 
vardir. isteme, bir ces.it enerji kaynagi olmakta, insanm eylemlerini surdurebilmesini 
saglamakadir. 303 

insanm eylemlerinin surekli hale gelmesi icin "isteme"nin olmasi gereklidir. Ciinkii en basit 
eylemlerin ortaya konulmasmda bile "isteme" olmazsa netice ahnamaz. Kuran-i Kerim'de 
insanm bu ozelligine bnem verilmektedir. "isteme" yapabilme ile ilgilidir. Yapabilmede kisjnin 
kendi giicii ve smirlarmi hesap etmesi sbz konusudur. Bu anlamda istemede, istenilen §eyin 
gercekle§mesi uzerinde durulur ve onu gercekle§tirmeye cahsjhr. Gercekle§mesi icin gayret 
gosterilemeyecek bir §ey istemenin konusu olamaz. Bu nedenle dua, "halis bir istemedir." 

Kuran-i Kerim'de "istemenin" ne §ekilde olmasi gerektigi brnekleriyle belirtilmi§tir. 

Kuran-i Kerim'e gbre istenilecek olanlar, Allah'm sosyal ve fiziksel yasalarma uygun 
olmahdir. Allah'm yasalarma aykinhgi sebebiyle reddedilen dualar vardir. Nitekim sbz konusu 
yasalara aykinhgi sebebiyle reddedilen dualardan biri de Hz. ibrahim ve Hz. Nuh'a ait 
dualardir. Bakara Suresi 124. ayette gectigine gbre Hz. ibrahim, soyundan da bnderler 
gelmesini istemektedir. Hz. ibrahim'in bu duasi, "dogrusu anla§mam zalimleri icermez" 
ifadesiyle reddedilmi§tir. 

Hud Suresi 45. ayette ise, Hz. Nuh'un duasmi gbrmekteyiz: "Nuh, Rabbine seslenerek, ' 
Rabbim, dogrusu oglum benim ailemdendi. §uphesiz, Senin sbziin gercektir. Sen yargiclarm 
en bilge olanism.' dedi. "Duasmm hemen bncesinde Hz. Nuh oglunu imana davet etmis., 
ancak olumsuz yanit almi^ti. 304 Buna ragmen Hz. Nuh'un Allah'a bu hususta dua etmesi 
dogru bulunmami§ ve duasi reddedilmi§tir. Zira Allah'm kanunlarma gbre, sorumluluk 
bireyseldir. Kisjnin mensup oldugu irk, aile v.b hususlar onun Allah katmda 
degerlendirilmesinde blcii degildir. Olcii olarak alman bireyin yapip etmeleridir. 305 Nitekim 
Hud Suresi 46. ayette Hz. Nuh'un duasi reddedilirken, "Ey Nuh, gercegi sbylemek gerekirse 
o, senin ailenden degildir. §iiphesiz o, yararh olmayan bir is. yapmis.tir. Oyleyse hakkmda 
bilgin olmayan §eyi benden isteme. Dogrusu bilmezler gibi davranmamani sana bgutlerim." 
buyurulmaktadir. Miiminun Suresinde gecen bir ayette de blcii olarak "insanm yapip etmeleri" 
belirlenmi§tir. Nitekim sbz konusu ayette, "Haksizhk yapanlar icin Bana ba§vurma, gercek §u 
ki onlar suda bogulacaklardir." 306 buyurulmaktadir. 



302 Bkz. Nisa 162, Araf 1 1 7- 1 60 

303 Mengii§oglu, Insan Felsefesi, s.l 25 

304 Bkz. Hud 42- 43 

3 °5 Bkz. Bakara 1 34, 1 39, Taha 1 5 
306 Miiminun 27 
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istek dualarinin kabulunde oldugu gibi af dualarmm kabulunde de bir kural bulunmaktadir. 
307 Nitekim Nisa suresi 48 ve 1 1 6. ayetlerde sjrkin bagisjanmamn onunde engel oldugu; Nisa 
suresi 18. ayette ise, oliimle karsjlasTigmda tevbe edenin tevbesinin gecerli olmadigi ifade 
edilmektedir. 

Tevbenin kabulune ili§kin belirleme Nisa suresi 17. ayette §6yle aciklanmi§tir: "Allah, ancak 
kotulugu bilmeyerek yapip, hemen tevbe edenlerin tevbesini kabul etmeyi uzerine almi§tir. 
Allah i§te onlarm tevbesini kabul eder. Allah bilendir, bilgedir." 308 

Kuran-i Kerim'de "istenilen §eyler" ile ilgili olarak olumluluga dogru te§vik bulunmaktadir. 
Dunya ve ahiretin beraber istenilmesi 309 , bol bol istenilmesi 3, °, tevbeye te§vik edilmesi 311 
belirtilmektedir. Bunun yanmda istemenin en temel §arti , "sadece Allah'tan istemek" olarak 
aciklanmi§tir. 312 

Duanm olusTurdugu psikoloji yanmda Kuran-i Kerim'de dua edilirken uyulmasi gereken 
ko§ullara da yer verilmekte; "Sabir ve namazla yardim isteyin" 313 , "yalvara yalvara ve gizlice" 
314 , "Allah'm guzel isimleriyle" 315 , "korkarak ve iimitle" 316 , "acele etmeden ve devamh 
surette" 317 dua edilmesi onerilmektedir. Ayrica duanm psikolojik olarak duyguya ili§kin 
yonlerinin de oldugunu Maide suresi 83. ayette gormekteyiz. Ayette Allah'm ayetlerini 
duydugunda gozleri dolarak dua edenin tasviri yapilmaktadir. Tevbe suresi 118. ayette ise 
tevbe edenin sahip oldugu psikolojik durumu "butun geni§ligine ragmen yeryuzu kendisine 
dar gelen, canlari iclerine sigmayan, Allah'a sigmmaktan ba§ka care olmadigmi anlayan" 
olarak aciklanmaktadir. 

Musluman geleneginde yukarida zikredilen ayetlere atiflarda bulunularak duanm kabul 
ko§ullarmdan soz edilmektedir. 318 Kuran-i Kerim'de zikredilen fiziki §artlar, duanm 



307 Bkz. Tevbe 66, 80- 82 : Nisa 1 00 

308 Qyle ki "ister bagislanmasini dile, ister dileme, yetmis defa da dilesen yine Allah onlan 
bagislamayacaktir. "Zira onlar Allah ve elcisini inkar etmisler, uzerlerine duseni yerine 
getirmemislerdir. Allah ise, yoldan cikan bir toplulugu dogru yola getirmemektedir. (Tevbe 80) 

309 Bkz. Bakara 200- 201 

310 Bkz. Bakara 198, Nisa 32 

311 Bkz. Bakara 199, Nisa 106, Maide 39 

312 Bkz. Fatiha 5 

313 Bakara 45- 1 53 : Araf 128 
3,4 Meryem 3, Araf 55 
3isAraf 1 80, isra 110-111 
3i6Araf 56, Secde 15-16 
3i7Yunus 11-12, Kehf 28 

3i8 Genis bilgi icin bkz. Gazali, ihya, c.l , s.396- 402:Turtusi (6. 520- 1 1 26), Ebu Bekir Muhammed b. 
Velid, ed-Duau'l- Me'sur ve adabuhu ve ma yecibu al'd-dai ittibauhu ve intinabuhu, thk. Muhammed 
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kabuliiniin talebe yonelik olu§unu destekler mahiyettedir. Oyle ki dua edenin kimligi bile bu 
noktada esas oneme haiz degildir. 

Dualar, failinin be I i rti I i p- bel irti I med ig i ne gore kisimlara ayrihr: 
a) Failinin belirtildigi dualar: 

aa) Peygamber dualari: Kuran-i Kerim'de peygamberlerin yaptiklari dualardan ornekler 
bulunmaktadir. Hz. Adem'in yaptigi gibi 319 af dualari yanisira §ukur ve istek dualari da 
zikredilmektedir. Bu dualardan bazilari peygamberlere ozgudur. Kavimleri ile aralarmm 
ayrilmasi 320 gibi Peygamberlere ozgii isteklere zaman zaman mucize ile beraber karsjhk 
verildigi de goriilmektedir. 321 

ab) Diger insanlarm dualari: Kuran-i Kerim'de peygamberlerin disjndaki insanlara 
ait dualar da zikredilmektedir. israilogullarinm, Hz. Asiye'nin, imran'in karismm, 
sihirbazlarm, Ashab-i Kehf'in dualari bunlardan bazilaridir. Bu dualar icinde tevbe dualari 
oldugu gibi istek dualari da bulunmaktadir. Araf suresi 149. ayette israilogullarinm Allah'tan 
af istekleri yer almaktadir. Yine ayni surenin 1 26. ayetinde Firavun'un Hz. Musa ile yari§mak 
iizere gorevlendirdigi sihirbazlarm iman ettikten hemen sonra Allah'tan yardim istediklerini 
belirtmektedir. imran'in karisinin diinyaya getirecegi cocugunu Allah yoluna adadigmi, 322 
Firavun'un iman etmis, esinin onun zulmiinden kurtulmak icin Allah'tan yardim istedigini, 323 
ve Ashab-i Kehf'in Allah'tan rahmet ve yardim istediklerini bildirmektedir. 324 

ac) §eytanm duasi: Kuran-i Kerim'de Allah'a isyan eden, insanlari kotiiliige te§vik 
eden §eytanm istegine de yer verilmektedir. §eytan Allah'tan "insanlarm tekrar diriltilecekleri 
giine kadar ertelenmek" istemistir. 325 Yiice Allah §eytanm bu istegini kabul etmi§tir. Bu 
ornekten de anlasihyor ki, duanm kabuliinde dua edenin kim oldugu onemli degildir. 

ad) Meleklerin duasi: Kuran-i Kerim'de meleklerin dualarma da yer verilmistir. §ura suresi 
5. ayette, "Melekler Rablerini overek yiiceltirken ve yeryiiziinde bulunanlar icin O'ndan 
bagi§lanma dilerlerken, neredeyse iistten gokler pacalanacak. Dogrusu Allah, cok 
bagi§layandir, cok aciyandir." seklinde meleklerin duasi gecmektedir. Bakara suresi 161. 
ayette ise meleklerin inkar edenlere ve inkarci olarak olenlere lanet ettikleri aciklanmaktadir. 



Ridvan ed-Daye, Liibnan, 1988, s.44- 59 : El-Cevziyye, ibn Kayyim, Ebu Abdullah §emseddin 
Muhammed b. Ebu Bekir, Cevabu'l-Kafi men seele ani'd-devai'$-$afi, Jhk. Muhammed Abdurrezzak, 
Amman, 1988, s.20 - 22:Hattabi, Ebu Suleyman Ahmed b. Muhammed, $e'nu'd-Dua, Dimesk, 1984, 
s.13 

3'9 Bkz. Araf 23 

320 Bkz. ^uara 1 69 , Ankebut 30, Maide 25- 26, Araf 89 

32' Bkz. Furkan 63- 63: Maide 114-115: §uara 1 70-1 71 -1 72-1 73: Ankebut 33-34: Araf 91 -92 

322 Bkz. Ali- imran 35 

323 Bkz. Tahrim 1 1 

324 Bkz. Kehf 10 

325 Bkz. Araf 14: Hicr 36- 38 : Sad 77-79 
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326 iradesiz varhklar olarak meleklerin dua ve laneti de Allah'm emriyle olmaktadir. Boylelikle 
meleklerin duasi bir anlamda Allah'm yardimidir. Zira Allah, meleklerin yeryuzune bir takim 
isjer icin indirildigini ifade etmektedir. 327 Bunun yanmda ayetlerde Allah'm kullarmi 
meleklerle destekledigi ve kullarma yardim ettigi de belirtilmektedir. 328 Enfal suresi 12. 
ayette, "Hani Rabbin meleklere ' dogrusu ben sizinleyim, inananlari destekleyin. inkar 
edenlerin yureklerine korku salacagim. Artik onlarm boyunlarmi vurun, butun parmaklarina 
vurun' diye bildirildi." buyurulmaktadir. Ayetin devammda "yardimin ancak Allah katmda 
oldugu da belirtilmi§tir." 

b) Failinin belirtilmedigi dualar: 

Kuran-i Kerim'de failinin kim oldugu ifade edilmeyen dua ornekleri de bulunmaktadir. Bu 
dua ornekleri, nasil dua edilmesi gerektigi konusunda bilgi vermektedir. isra suresinde 
kisjnin anne babasma 329 , esjerine ve cocuklarma nasil dua edecegi , Muminun suresi 118. 
ayette Allah'tan affm nasil istenecegi ogretilmektedir. Ayni surenin 97 ve 98. ayetlerde 
§eytanm vesveselerinden kurtulmak icin edilen bir dua ornegine yer verilmektedir. Maide 
suresi 83 ve 84. ayetlerinde cennet ve ba§ari icin bir dua ornegi bulunmaktadir. 330 

Sh: 149-181 

Kaynak: Fatma BAYRAKTAR, Dua - Kader iliskisi, Doktora Tezi, T.C Ankara Universitesi Sosyal 
FJilimler Enstitusu Temel islam Bilimleri ( Kelam) Anabilim Dah, 2007, Ankara 



326 Ayni anlam igin bkz. Ali- imran 87 

327 Bkz. Kadir 4 

328 Bkz. Tahrim 4 : Mumin 7-8 

329 Bkz. isra 24 

330 Bkz. Araf 1 89, Ali-imran 1 90 - 1 94, Furkan 65, Enbiya 1 1 2 
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DUA ve iNSAN 

Allah Teala'nin insani yaratmasi, yaraticmm yarattigi ile ili§ki icerisine girmesi, onu 
yonlendirmesi, ona hitap edip onu degerli kilmasi, dinin varhgim anlamh kilmaktadir. 

Kuran-i Kerim'de insanm yaratihsjna farkh bir yer verilmi§tir. insandan beklentiler ve insana 
yuklenen sorumluluk da farkhdir. Yuce Allah insani yarattiktan sonra ozgur ve irade sahibi 
bir varhk olan insanla diyaloga girmisjir. Bu diyalog, iki yonludur. Allah'tan insana dogru 
oldugunda bu vahydir. insandan bu sozlu mesajm rehberligi dogrultusunda davranmasi 
istenmektedir. Nitekim bu sozlu mesajdan biri olan Kuran-i Kerim'de de insan, vahye kulak 
vermesi, uzerinde du§unmesi ve ona uygun davrams, olusjurmasi konusunda uyarilmaktadir. 

insandan Tanriya dogru gonderilen talebin adi ise, duadir. Dua, insan ile Allah arasmdaki 
ontolojik farkhhktan kaynaklanan "boyut, icerik, bicim ve vasita bakimindan" diger 
ileti§imlere benzemez. 331 insan, varhksal olarak cok farkh bir Tanriyla nasil konu§abilir? Bu 
soru, Tanrmm varhgi ve nasil oldugu konusuyla ilgidir. 332 Ancak her iki tarafm varhksal 
farklihgma ragmen Tanridan insana ve insandan Tanriya dogru iletisjm mumkundur. Cunku 
bu iki yonlii iletisjmde mesaji gonderen ile mesaji alanm ayni duzlemde bulunmasi 
gerekmemektedir. Allah, yaratan olarak, insan ise yaratilan olarak kendi duzlemlerinde 
kalmaktadirlar. Bu sebeple Tanri insan iletisjmi, ust varhksal duzey ile alt varhksal duzey 
arasmdaki iletisjm §ekli olup, yukaridan a^agiya dogru dikey olarak gercekle§ir. 333 Nitekim 
dua da "a§agida olanm yukanda olandan bir §eyi elde etmek icin olan isteme" §eklinde 
tammlanmaktadir. 334 Gbrulmektedir ki, "dua" ayni vahy gibi Allah insan iletisjminin onemli 
bir parcasidir. 

Duayi Tanri ile insanm bir iletisjmi olarak kabul ettigimizde "ileti§im" kavrami uzerinde de 
durmak gerekir. iletisjme ili§kin pek cok tanim bulunmaktadir. Bu tammlar, iki ybnde 
yogunla§mi§tir. iletisjmin uzerinde durulan birinci ybnu, iletimdir. 335 Buna gbre iletisjm, "bir 
gbnderici tarafmdan bte yandaki bir ahci uzerinde belli bir etki yaratmak amaciyla, anlam 
yukl u birimlerden yararlanarak, karsj tarafa belirli bir bildiri ulasjirilmasi eylemidir." 336 
Tanimda da gbruldugu gibi ileti§imde, gbnderici, mesaj, kanal ve ahci bulunmaktadir. 
ileti^imde bu cizgisel modeli benimseyenler kaynak ve ahciyi iki temel unsur kabul ederler. 
Kaynak, iletinin gki§ noktasi iken, ahci iletinin kendisine ybneltildigi hedeftir. 



331 Pak, Yrd. Do^. Dr. Zekeriya, Allah-lnsan ileti$imi, Hahiyat yayn, Ankara, 2005, s.l 7 

332 Cook, David, Filozoflarve Inanq, Cev. Leyla Giilec, Haberci yayn, istanbul, 2004, s.149 

333 Pak, Allah-lnsan lletisimi, s.82 

334 Et-Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali b. Muhammed, Kessafu Istilahati'l Funun, Daru'l Kutubi'l — 
Hmiyye, Beyrut, 1963, c.2, s. 306 

335 Mutlu, Erol, iletisim Sozlugu, Ark yayn, Ankara.l 998, s. 1 69 

335 Baskan, Ozcan, Bildirisim- /nsan Dili ve Otesi, Altm Kitab yayn, istanbul,! 988, s.l 7: Benzer bir 
tamm icin bkz. Aksan, Dogan, Her Ydnuyle Dil, Ataturk Kultur, Dil ve Tarih Yuksek Kurumu, T.D.K yayn, 
Ankara.l 998, c.l , s.44 
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iletisim tanimlarmda iizerinde durulan ikinci ybn, iletisimin tasidigi etkilesim, ortak algilama 
ve paylasma anlamlaridir. Nitekim iletisimin monolog degil, diyalog olabilmesi, kaynak ile 
alicmm etkilesim icinde oldugu ve alicmm sadece pasif degil ayni zamanda geribildirimlerde 
bulunarak aktif olmasi ile miimkiindiir. 337 Dua, bir iletisim olarak kaynaktan ahciya iletinin 
ulasmasi sonrasmda ahcidan kaynaga bir geribildirimi de gerektirmektedir. Bu geribildirim 
ise, duanm kabuludur. Ancak duaya cevap verilmesini, sadece duanm kabulii olarak ele 
almak dogru degildir. 

Tanri ile insan iletisiminde farkhhk, sadece alicinm gorunmeyen olmasi degildir. Ciinkii Tanri 
ile konusma bir olu ile konusma degildir. 338 Dua, Tanriyla konusmadir ve kendisine 
gonderimde bulunulan alicmm ilahi varhgi, konusmanm dogasmi ve gramerini 
belirlemektedir. Nitekim Tanri hakkmda konusurken de "Ben kizgmim" ifadesi ile "0, kizgm" 
ifadesi gramatik acidan benzemekle beraber, "0", Tanri icin kullanildigmdan anlam icerigi 
tamamen degismektedir. Qunku insan icin "kizgmhk" kelimesinin ifade edecegi anlam ile 
Tanri icin ifade edecegi anlam farkhdir. 339 Bu sebeple kendi aramizdaki konusma, Tanri ile 
konusmadan ayrilmaktadir. 

Tanri insan iletisimini diger insanlarla iletisimden ayiran bir ba§ka nokta da, gbsterge ile 
ilgilidir. Gbsterge," kaynaktan ahciya gbnderilen duygu, dusunce ve bilgilerin kodlandigi 
simge ve ya semboller demektir. Niteliklerinden btiirii dogal ve yapay gbstergeler 
bulunmaktadir. Dogal gbstergeler, olgular arasmdaki sebep-sonuc iliskisine dayanir ve 
dogrudan algilanamayan olgularm varhgmi gbsterirler. Bu tiir gbstergeler ise bir anlam 
aktarimi icermezler." Dogal gbstergenin bu tanimi dikkate almdigmda fiili dua olarak tarif 
edilen dua cesidinin anlami da sorgulanmahdir. istegin gerceklesmesi icin gbsterilen cabanm 
fiili dua olarak tammlandigi bilinmektedir. Ancak bu caba, bir anlamda dogal gbstergedir ve 
bir anlam aktarimim ancak dolayh olarak icermektedir. Smavi kazanmak icin gayretle cahsan 
bgrenci, smavi kazanmayi cok istedigi mesajmi iletmektedir. Ancak dua, sadece istemek 
degil, istek konusunda Allah'm yardimmi taleb etmek, O'nu cagirmaktir. Diger yandan dua, 
kulun kendi sorumluluk alanmda iizerine diiseni yapmasmi gerektirmektedir. Bu sebeple "fiili 
dua" isimlendirmesi, "sozsiiz dua" olarak diizeltilmelidir. 

iletisimde dilin kullammi, taraflardan biri insan olmadigi durumlarda sart degildir. Ciinkii 
normal kelime ahsverisi olabilmesi icin iki taraf arasmda varhksal 340 esitlik bulunmahdir. 341 
Duada bu varhksal esitligin bulunmamasi, farkh gbstergeleri devreye sokabilir. Nitekim dua 
esnasmda kisi, istegini ciimlelere dbkmeden, ellerini acarak zihninden gecirmesi, iletisimin 
baslamasi icin yeterlidir. Bbylelikle gbriilmektedir ki dua, bazen sbzlii bazen sbzsiiz bir 
iletisim bicimidir. Bergson, "dua, sbzlii deyime ilgisiz olup, bir ruh yiikselmesi oldugundan 



337 Pak, Allah 'lnsan Iletisimi, s. 13 

338 Alpyagil, Recep, Wittgenstein ve Kierkegaard'dan Hareketle Din Felsefesi Yapmak, Anka yayn, s. 
208 

339 Phillips, D.Z, The Concept of 'Prayer, The Seabury Press, New York, 1 981 , s.46- 50 

340 ontolojik 

34, izutsu, Prof. Dr.Toshihiko, Kuran'da Allah ve Insan, Cev. Prof. Dr. Suleyman Ates, Yeni Ufuklar Nesriyat, 
istanbul, trs, s.245 
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sbzden vazgecilebilir" 342 gbru§undedir. izutsuya gore, dua kalbin Allah ile konu§masidir. 343 
Oyle ki "diisiinme halinde zihnimiz, Nihai Hakikat'i gbzlemleyebiliyor. O'nun fiil ve 
hareketlerini inceleyebiliyor. Ancak dua ve ibadet, agir ilerleyen butunlugun kademeli 
rehberliginden ayrilarak du§uncenin bniine geciyor ve Mutlak Hakikat'e ula§maya cahsjyor. 
Bbylelikle ifade edilebilir ki, insanm yaraticisi ile olan ili§kisi yalniz lisan ile degil, bilakis bir 
hal isidir." 344 

ileti§imde uzerinde durulmasi gereken bnemli unsur aktarilandir. Aktarilan, bazen bilgi ve 
diisiince bazen duygu boyutlu anlamlardir. 345 Aktarilan, iletisjmin amaclihgi ile ilgilidir. 
Kaynak, ileti gbndermekle ahciyi bir konuda bilgilendirme veya eylemi yapmaya 
ybnlendirmek istemektedir. Bu anlamda dua da, amacli bir iletisjmdir. Ancak duada insandan 
Tanriya ybnelik bir bilgi ve du§unceden daha cok, duygu aktarimi sbz konusudur. Bir ba§ka 
ifadeyle kisj, Tanriya bnceden bilmedigi bir §ey sbylememektedir. Ancak kisjnin bizatihi 
kendisi, kendi hakkmda yeni bir §ey bgrenmekte ve yeni bir bilince sahip olmaktadir. 346 
Duada da Tanri, kulunun istegini bilmektedir. Fakat bnemli olan bunun insan tarafmdan 
farkedilip Tann'nm yardimimn istenmesidir. Nitekim 

Furkan suresi 77. ayette gecen $js: jil ^sjiii vji Jij -L Uj u 'S " ifadesi, " 

Yakansjmz olmasa, Rabbim size ne diye ayncahk tanism?" anlamina gelmektedir. Bu ise 
Allah'm kulunu dikkate almasinda ve insanm kendini farketmesinde Allah'a ybnelmesinin 
bnemli oldugunu gbstermektedir. Bu, duanm Allah'i bilgilendirmesi degil, kulun Allah'm 
mudahalesine ihtiyaci olup, O'nun yardimim istemesidir. 

iletisjm kurma noktasmda Tanri insan iletisjminin en bnemli avantaji, muhtemel iletisjm 
problemlerinin bu ileti§im turunde bulunmamasidir. iletinin kaynagi, ileti§imin gercekle§me 
bicimi, alicmm bznel karakterinden kaynaklanabilecek muhtemel sorunlar 347 duada 
bulunmamaktadir. Alicmm tam yetkinligi, yanh§ anlama problemini ortadan kaldirdigi gibi 
iletinin gbnderilmesi esnasmda olu§abilecek yanh§hklar da bnem tasjmayacaktir. Cunku 
duada ahci, iletiyi gbnderenin zihnindeki anlami bilmektedir. Bu sebeple ifade, niyetin bniine 
gecmemektedir. Ezberlenmis, ya da formiille§tirilmi§ bir ifade duada otomatik bir netice 
dogurmamaktadir. 348 Oyle ki kisjnin dili siirctiigii icin kullandigi ifade, istegine mutabik 

342 Bergson, Henry, Ahlak ve Dinin Iki Kaynagi, Cev. Mehmet Karasan, M. E. B. yayn, Ankara, 1947, s. 
279 

343 izutsu, Kuran'da Allah ve insan, s.246 

344 Kuseyri, Abdulkerim, Kuseyri Risalesi, Haz. Suleyman Uludag, Dergah yayn, istanbul, 1978, 
s.491 : Carrel, Alexis, Dua, Cev. M. Alper Yuceturk, Yagmur yayn, 1 991 , s.l 78 

345 Koylu, Mustafa, Psiko Sosyal Agidan Dini Hetisim, Ankara Okulu yayn, Ankara, 2003, s . 3 1 

346 Phillips, The Concept ofPrayer, s.56 

347 p a k, Allah 'lnsan Hetisimi, s. 117 

348 istek dualarmda belirlenmis ifadelerin, duanm kabuliinde etkili olarak gbrulmesinin biiyunun etkili 
olarak gorulmesine benzedigi gbrulmektedir. Ozellikle ilkel dinlerde biiyu ile dua arasmdaki smin 
belirlemek oldukca guctur. Bunun yanmda dua anlayismm dogru olmadigi durumlarda da dua, buyu 
gibi algilanmaktadir. Buyude bazi ifadelerin belli sayida ve sekilde soylenmesi suretiyle istek 
gerceklesir. Kullanilan ifadelerin anlamh olmasi zorunlu degildir. ifade eksik ya da yanhs soylendiginde 
istek gerceklesmez. Oysa duada istegi gerceklestiren sey, ifadenin gucii degil, kisinin isteyisinin 
guciidur. 



388 Yazilar 



olmasa dahi duanin kabulii imkani devam etmektedir. Ancak bu, duada kullanilan ifadelerin 
dua eden tarafmdan anlasilmayan ya da anlamsiz bir yapida olabilecegi demek degildir. Soz 
konusu olan Allah ile iletisim olunca onemli olanm, ifadenin niyetin onune gecmeyeceginin 
bilinmesidir. 

Dua, Allah - insan iletisimi olarak kelam ilmi icin onemli bir kavram olmakla beraber baska 
disiplinlere de konu olmustur. Kelamda duaya ya cok az ya da dolayh sekilde temas 
edilmistir. Ozellikle dua konusuna "kader" konusunun icerisinde deginilmistir. Allah'm 
takdirine aykiri duanm anlamsiz olacagi vurgulanmistir. Oyle ki dua, sadece insani rahatlatan 
psisik bir unsur ya da Allah'm emri olarak yerine getirilmesi gereken bir ibadet olarak 
gorulmustur. Oysa dua, gerek tevhid ilkesinin geregi bir yonelis olmasi yonuyle gerekse 
kainata Allah'm mudahalesi olmasi yonuyle onemlidir. Cunku dua, butun aracilarm ortadan 
kaldirildigi ve bireyin dogrudan dogruya Allah ile temasa gecebilecegi bir iletisimdir. Allah'm 
her bir bireye deger vermesinin belirgin nisanesi olarak da dua ozel bir oneme sahiptir. 349 

Dua, Tanri'yi tanima ve bu iliskiyi anlamamn yanmda, insanm kendinde de onemli 
farkl i h klara sebep olmaktadir. Cunkii dua, ayni zamanda tecrube edilebilir bir olgu olup, 
iman ile de ilgilidir. "Din, kendi disimizda gozlemlenen bir olgu, iman ise bu olgunun 
icimizde tecrube edilmesidir ve o suurlu bir iliskidir." 350 iman, dinsel tecrubenin cesitliligi 
icinde farkh bicimlerde gorulebilen ve bireysel bir ozellik tasimaktadir. iman gibi duanm da 
tecrubeye iliskin yonu bulunmaktadir. Oyle ki "dua, insan kalbi yiiksek bir duruma geldiginde 
olusur. Gerginlik biraz gevseyip sabit hal arzederse o zaman ibadet haline gelir." 351 
Kelamcilardan daha cok sufilerin dua konusuna deginmelerinin nedeni de bu olsa gerektir. 

Dua, farkh din anlayislariyla sekillenmektedir ve oznel ozellikler tasimaktadir. Cunkii dua, 
"askm varhgm delil, isaret ve tezahurlerinin sezgisel olarak algilanmasi, ilahi olan ile icten ve 
duygusal bir iliski kurma" 352 dir. Bu sebeple dua, distan bir farkedi§e imkan vermeyen, 
kisinin deruni tecrubesine dayah psikolojik bir gercekliktir. Bu yonleriyle dua, ayni zamanda 
dini bir tecrubedir. 

Dini tecrube, insanm Tanri ile bulusmasi olup pek cok anlam kargasasma sebep olmaktadir. 
Ancak dini tecrubeyi din fenomeninin ozu sayip bir metod olarak kullananlar da 
bulunmaktadir. 353 Nitekim Sufiyye'nin yaklasimlarmda da dini tecrubenin kanit olarak 
kullanildigi gorulmektedir. Oyle ki onlara gore, Tanri hakkmda bir marifete ulasabilmek icin 
teolojik bilgiye ihtiyac yoktur. Kul ancak psisik olarak hazir oldugunda Allah ona kendini 



349 Atay, Prof. Dr. Huseyin, Kuran'da 'lman Esaslan, Atay yayn, Ankara, 1988, s.21 

350 Tolstoy, L.N, DinNedir?, Cev. M. giftkaya, Furkan yayn, istanbul, 1 998, s.30 

351 izutsu, Kuran'da Allah ve /nsan, s.247 

352 Taylan, Prof. Dr. Necip, Dusunce Tarihinde Tann Sorunu, Ayisigi ktb, istanbul,l 998, s.72 

353 islam dunyasmda Haris el- Muhasibi, Gazali, Bati Ortacagmda Augustinus, modern felsefede 
Descartes, Pascal, J.J.Rousseau, yakm zamanda Kierkegaard, Gabriel Marcel kisisel tecrubeye dayanarak 
hakikat arayisma girmistir. Ulken, Hilmi Ziya, Felsefeye Ciris, A.U.i.F.yayn, Ankara, 1963, (1957) c.l, 
s.34: Dini tecrube metodunu kullananlar arasmda W. James, Martin Buber ve Rodolf Otto sayilabilir. 
Otto, Rudolf, The Idea of The Holy, Gev. Harvey- John W, Penguin Books, Middlesex, 1959, s.19- 21: 
James, William, The Varieties ofReligious Experience, Pengu\n Books, London, 1985, s.56 
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tanitir. 354 insan ruhsal hazirhgim tamamladigmda bilgi aktlarmi cah$,tirmasi gereksizdir. 355 
Bu nedenle dini tecrube kelam ilmi icin bir degerlendirme olcutu kabul edilmemi§tir. Sbz 
konusu ilmin metodu ve icerigi acismdan bu yaklas.imm dogru oldugu aciktir. Cunku 
tecrubenin birey uzerindeki etkisinin imkani ve degeri, kelam kanitlamalarimn d i§indadir. 
Ornegin dini bir tecrube yas.ayan insan, tecrubesinin Tanri tecrubesi oldugunu kanitlayamaz. 
356 Temel hareket noktasi olarak, akh kabul eden kelam ilmi icin bu kisjsel tecrube delil 
olamayacak kadar oznel ve irrasyoneldir. 357 

DUA VESUFi 

Sufiler "dua'V' Allah'tan bir §ey istemenin olumsuzlugu uzerinde yogunla§tirirlar. Onlann 
icinde diinyevi istekler icin dua etmeyi dogru bulmayanlar oldugu gibi bizatihi Allah'tan 
istemenin O'nun iradesine, kudretine ve hatta kader ve takdire isyan anlamina geldigini 
du§unenler de vardir. 358 

Duadan yana olan sufiler de vardir. Ku§eyri, "Tanri, duayi terkeden kimselere lanet eder." 
demektedir. 359 

Ancak gdrulen odur ki, sufiyye agirhkh olarak duamn zikir ve cagirma anlamlari uzerinde 
durmaktadir. 

Sufiler icin duanm kabulunun yahut duanm insan gonliinde olu§turacagi degisjmin de bir 
anlami yoktur. Onlara gore onemli olan, ki§inin "kendini unutuncaya kadar Allah'i 
cagirmasidir." 360 Goruluyor ki, sufiyyenin dua anlayisj, dunyayi kucumseyen goru§lerine 
uygun olarak §ekillenmi§tir. Oysa dua, birey olmada, gucu ve sinirlihklariyla kendinin farkma 
varmada ve dinin aktif olarak yas.amasinda onemli bir etkendir. Boylelikle dua, "ki^inin 
ilgisinin ote dunyadan bu dunyaya cevirilmesine sebep olur." 361 

Dua, insanm aktif oldugu, Tanri ile iletisjmde onemli bir unsur oldugu halde, musluman 
kelammda dua konusu uzerinde fazla durulmami§tir. Cunku insanm talebi ve cah§masi ile 
degi^ebilecek bir alem anlayi§i yerine onceden Tanri tarafmdan belirlenmi§, degi§mez bir 
alem anlayisj pek cok kelamcida daha onemli gbrulmu^tur. Nitekim "olana, olacaga, ba§a 



354 Gazali, Ebu Hamid Muhammed, Mizanu'l 'Amel, Cev ; Abdullah Aydin, Aydin yayn, istanbul, 1971, s.31 

355 Cazali, Ebu Hamid Muhammed, el-Munkiz mine'd Dalal, Hakikate Ciden Yol, C ev - Ali Kaya, 
Semerkant yayn, istanbul, 2005, s.51 

356 Martin, "A Religious Way of Knowledge", New Essay in Philosophical Theology, s.86,87 

357 Duzgun, Prof. Dr. §aban Ali, Allah, Tabiat ve Tarih, Teolojide Ydntem Sorunu ve Teolojinin Meta- 
Pragmatik Temelleri, Lotusyayn, Ankara, 2005, s. 183 

358 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s.373- 380: Oyle ki Allah, su vaatte bulunmustur: "Eger bir kimse benden bir 
seyler istemeyi unutacak kadar benim zikrimle mesgul olursa ben ona benden niyazda bulunanlardan 
cok daha asil ihsanlarda bulunurum. Yani ona kendimi veririm." Gazali, /hyau Ulumid'din, Cev. Ahmet 
Serdarogulu, Bediryayn, istanbul, 1974, c.l, s.265 

359 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 1 1 9 

360 Divani Sems-i Tebriz, nr.5: Cuneyd, Tadhkira, II, s. 32 

361 Cox, Harvey, The Secular City Macmillian, New York, 1965, s.2 
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gelene boyun egip hepsini hosnutlukla karsilamak" vacip kabul edilmistir. 362 Dua konusu ele 
alindigmda sorular, Tanri acismdan sorulmustur. "Allah'm takdirine aykiri dua edilebilir mi?", 
"tevbe ve buyuk gunah meselesi", "duanm kabulunun sartlari" gibi sorular buna ornektir. 

Dua konusunun, insanm ve insan ozgurlugunun onemsenmedigi kelam ekollerinde dikkate 
almma duzeyinin daha da dusiik oldugu gorulmektedir. Nitekim insanm yapip etmelerinde 
yani fiillerinde insanm hic bir etkisinin bulunmadigim kabul eden Cebriye'de duaya yer 
yoktur. Cunku Allah, ezelden beri her seyi bilmektedir. Her §eyi takdir etmis olan Allah, 
diledigini yapmaktadir. Oyle ki, insanm rizki, eceli, fiilleri, butun yasami zaten belirlenmistir. 
insanm bunlari degistirmesi miimkiin degildir. 363 Cebriye'nin kader gorusune yakm olan 
Esari ekolunde de duaya fazla yer verilmemistir. 

Bir kelam konusu olarak duayi ele ahrken sorun, dua edenin dua esnasmda Tanriyla 
gercekten iletisime gecip gecmediginin belirlenmesi degildir. Duayi anlamak, Tanri ile 
konusmamn ne anlama geldigini anlamaktir. Bu ise, insanm Tanri karsismda sahip oldugu 
konumu ortaya koyar. Goruluyor ki, duanm, Tanri - insan iliskisini aciklamada onemli yeri 
vardir. 

Sorun, onyargi ve tutkulara kapilmadan saglam temellere dayanilarak cozulmelidir. Bu 
sebeple dua konusundaki inancimizin saglam ve dogru bilgiye dayandirilmasi gerekmektedir. 
364 Kelam ilmi, din anlayismi sekillendiren bir ilimdir. insanhgm ortak tecrubesi olan dua da, 
dini anlayisla sekillenmektedir. 

Duanm neliginin anlasilabilmesi icin nassa dayah bilgiler onemli rol oynayacaktir. 365 Zira bir 
kavram hakkmda neyin soylenip, soylenemeyeceginin smirmi, o kavramm kullanildigi baglam 
belirlemektedir. 366 C un k u dini baglamdaki bir kavram hakkmda tamamen duyusal 



362 Bkz. El-Gelenbevi, ismail, Ha$iye ale'l- Celal min'el 'Akaid, Matbaatu'l Amire, istanbul, 1 31 6, c.2, s. 
106- 107 

363 Gurabi, Ali Mustafa, Tarihu'l-Firak'l-islamiye, Misir, 1948, s. 23; Aynca bkz. Abdulcebbar, Kadi, el- 
Mugni fl ebvabi't Tevhidi ve'l adl, Nsr. Vezaretu's Sekafe, Kahire, 1 965, c.XX / II, s.242, 243: Razi, Ebu 
Abdullah Fahrettin Muhammed b. Omer Fahrettin, et-Tefsir-i Kebir, Mefatihu'l Gayb, Gev. Suat Yildinm, 
Akcag yayn, Ankara, 1988, c.5, s.97: Pazarh, Osman, Din Psikolojisi, Remzi ktb, istanbul, 1982, s.198 

354 Kati rasyonalist Clifford'un, inancm dogru bilgiye dayandinlmasi konusunda soyle bir brnek 
vermektedir: "Bir gemi sahibi, denize bir yolcu gemisi cikaracaktir. Ancak gemi sahibi, gemisinin yash 
ve bakimsiz oldugunu bilmektedir. Pek cok seyahate cikan gemi sik sik tamire ihtiyac gostermektedir. 
Gemi sahibi bu durumdan rahatsiz olmaktadir. Pahaliya mal olacak olmasi sebebiyle bastan sona bir 
tamirat da yapmaya yanasmamaktadir. Ancak gemi seyahate cikmadan bnce, gemi sahibi zihnindeki bu 
sikintinm ustesinden gelir ve gemi yola cikar. 'y°l cu l an korumada hemen hic basansizhga ugramayan 
ilahi takdire' bel baglar. Gemi batar, sayia olmadigi icin gemi sahibi sigortadan parasmi ahr." Clifford'a 
gore, bu gemi sahibi sucludur. Cunkti inancmi, dogru bilgiyle degil, suphelerini bastirmak suretiyle 
olusturmustur. Bu sebeple onemli olan, kisinin inancmm ne oldugundan cok, nasil kazanildigidir. 
Clifford, William K, The Ethics of Belief, The Rationality of Belief in Cod, ed. By George I. Mavrodes, New 
Jersey, 1970, s.l 52 

365 Demirci, Muhsin, Kuran'm Temel Konulari, M. 0. i. F Vakfi yayn, istanbul, 2003, s.37 

366 Phillips, The Concept ofPrayer, s.8 
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fenomenlerin dikkate ahnmasi, konunun degerlendirmesinde hatah davranmak demektir. 367 
Kuran'm dunya goru§unun te§ekkulunde onemli rol oynayan dua kavramma, Kuran 
baglaminda bakilacaktir. Boylelikle hem "kader" algisi yeniden §ekillenecek hem de Kurani bir 
kavram olan duanm anlasjlmasi saglanmis, olacaktir. 

Sh:l -1 2 

KaynakFatma BAYRAKTAR, T.C ANKARA UNiVERSITESi SOSYAL BiLiMLER 
ENSTiTUSU TEMEL iSLAM BiLiMLERi ( KELAM] ANABiLiM DALI, DUA - KADER 
iLiSKiSi, Doktora Tezi, 2007, Ankara 
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DUA - KADERiN DEGi$iMi 

Hzl: Fatma BAYRAKTAR 

"Dua, bir ce§it zihni ve uzvi degisjklikten ibarettir." 368 Zira duada, var olan begenilmemekte, 
onun yerine farkh bir durum istenilmektedir. Boylelikle dua, oncelikle bir degisjm cagrisi 
olmaktadir. Ozellikle istek dualarmda Tann'nm bu dunyadaki bir durumu degi§tirmesi talebi 
vardir. Duanm kabulii ile beklenilen, var olanm degi§mesidir. Ancak bu degis.me, Allah'm 
iradesinde mi, yoksa dua edenin psikolojisinde mi olmaktadir? Zira duanm sagladigi 
degi§imi, dua edenin psikolojisinde gbrenler bulundugu gibi, duanm bizatihi kainatta 
degis.meler sagladigmi du§unenler de bulunmaktadir. 369 Duanm meydana getirecegi 
degis.ime, Tann'nm kudreti noktasmdan bakilmasi dogru degildir. Cunku Tanri icin her s.ey 
miimkiindiir. Zira 0, her s.eye kadir, mutlak kudret sahibidir. Ancak Tanriyla her s.eyin 
miimkiin oldugu olgusunu, Tanriyla her §eyin zorunlu olacagi §eklinde yorumlamak yanh§tir. 
370 imkan alani icerisinde olan, hem Tann'nm degi§tirecegi, hem de insanm degi§mesini 
isteyebilecegi §eyler smirlan icerisinde kalmaktadir. Duaya konu olan alan da is.te bu imkan 
alanidir. 

istek dualarmm ortaya cikardigi degis.im iic §ekilde ifade edilmektedir. 
Dua, Tanrmm iradesini degistirir. 

Dua, dua eden insam degistirir. 

Dua, kosullari degistirir. 371 

Duanm, Tann'nm iradesini degis.tirdigi fikri, Tanri tasavvurlari ile yakmdan ilgilidir. 
Aristo'nun degis.mez, hareket etmeyen hareket ettiricisi ile degis.mezlik fikrini temel alan 
cevherci yaklasjmi, muslumanlara gecmi§tir. Bu sebeple Allah'm degi§mezligine vurguda 
bulunan miisliiman kiiltiiriinde fatalist yaklasjm, degi§imi, hareketliligi ve siireci vurgulayan 
duadan daha baskm olmu^tur. 

Miisliiman kelaminda mutlak irade ve mutlak kudret sahibi olan Allah'm degis.mesi miimkiin 
degildir. Ciinkii mutlak kudret, Allah'm her §eye giicii yeten oldugu, kendi di§mda hic bir 



368 Carrel, Dua, s.l 99 

369 Kisinin kendisi igin duasmm kabul oldugunu diisunmesi inanca baglanilabilir. Ancak zaman zaman 
bir baskasina duanm sonuclan iizerinde arastirmalar yapilmistir. Yapilan bazi galismalarm neticesinde 
hastanelerde yiizune karsi yahut giyabmda kendisine dua edilenlerin dua edilmeyenlerden once 
iyilestikleri ileri siiriilmektedir. (Wulff, David M., Psychology of Religion, s. 169-171 : Yagci, Yasin, 
"Z?i/a"Aksiyon Derg., sy. 1 39, s.24- 31 ) Duanm kabuliine iliskin bu tarz ara§tirmalari anlamsiz bulanlar 
oldugu gibi farkli neticeler veren arastirmalarm da bulundugu ifade edilmektedir. Bkz. Dawkins, 
Richard, Tann Yanilgisi, Cev. Tunc Tuncay Bilgin, Kuzey yayn, 2008, s.64 v.d 

370 phillips, The Concept of Prayer, s.l 29 

371 Phillips, a.g.e, s.149 v.d. 
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giiciin O'nu engelleyemeyecegi anlammdadir. 372 Tek ve degismeyen ile imkanlar alemi 
arasmdaki ilginin kurulmasi Allah'm fiili sifatlari vasitasi ile olmaktadir. Allah'm kainatta her 
an yeni bir iste olmasi, yaratma ve irade sifatlariyla kainatta olan degismeleri aciklamak 
mumkundur. 

Dua, Allah'm irade sifatiyla ilgili olarak degerlendirildiginde onem kazanacaktir. Ancak 
ozellikle Allah'm fiillerinde bir sebep, hikmet ya da amac aramayi gereksiz bulan 373 Esari 
goruse gore, duanm kabulunde de "keyfilik"soz konusudur. Oysa tevbede duanm kabulunun 
keyfi oldugunu soylemek mumkun degildir. Cunku bu, tevbenin anlami ile de Allah'm adaleti 
ile de uyusmamaktadir. 

Esari'nin Allah'm kudretini, insana eylem alani birakmayan ifadelerle tanimlamasi, onun 
ahlak nazariyesi uzerinde de etkili olmustur. 374 Duanm kabulii meselesini de Allah'm 
iradesine bagh olarak dusunmek gerekir. Nitekim bazen isteklerin gerceklesmemesi, dua 
edenin yararmadir. 375 Bazen de duada dile getirilen isteklerin gerceklesmemesi denenmenin 
bir parcasi olmaktadir. 376 

Duanm sagladigi ikinci degisim alani ise "dua edendir." 377 Bu, duanm insani degistirmesidir. 
Cunkii kisi, dua ettiginde, dua ettigi konu ile uzlasir, zihni berraklasir, iradesi guclenir. 
Ancak bu, duanm sadece psikolojik bir etki alani oldugu anlamina gelmemelidir. Duanm, dua 
edendeki bu degisimleri ortaya cikarmasi, Tanri ile kisisel bir iliski olmasindan 
kaynaklanmaktadir. 378 

Dua fiilinde insan oncelikle "smirh" oldugunu farketmektedir. Sinirliligmi farketmek, "bilincli" 
olmasiyla ilgilidir ki, dua hem bilincliligi, hem sinirhhgi hem de farkmdahgi icermektedir. Bu 
her iic tutum, insanm kisisel gelisiminde onemli yere sahip olup, "sinirliligm yarattigi gerilimi 
azaltmaktadir." 

Duada da kisinin etkin olmasi, olma potansiyellerini son noktaya kadar kullanmasi soz 
konusudur. Boylelikle dua farkindahgm artmasi noktasmda etkili oldugu gibi farkindahgm 
arttigi durumlarda edilen dua da degisime daha cok imkan saglamaktadir. 

Her dua edenin, bir degisim yasadigmi soylemek mumkun degildir. Zira sartsiz refleks olarak 
yapilan dualar, kiside bir bilince sebep olmadigi gibi bir degisime de sebep olmamaktadirlar. 



372 Atay, Kuran'da iman Esaslari, s. 77 

3" Bakillani, Temhid, s.50- 51 

374 Esari, Ibane, s.26: Fahri, Macit, Islam Felsefe Tarihi, s.l 67 

375 Bkz. isra 1 1 

376 Bkz. Enam 42- 43 

377 Duanin sadece dua edende bir degisim olusturdugunu soyleyen Seyyid Ahmed Han'm gorusleri 
onemlidir. "Dua ve isticabe" adh bir risalesi de bulunan Ahmed Han, duaya icabet etmenin anlamim, 
kulun Allah'in celaleti ve hasmeti uzerinde odaklanmasiyla kisiyi kendini rahatsiz eden seylerden 
kurtarmasi ve kisinin gucunun artmasidir.(Tefsir, c.l, s. 10) Seyyid Ahmed Han'm bu goruslerine Mirza 
Gulam'm reddiyeleri oldugu da bilinmektedir. Genis bilgi icin bkz. Duzgun, Seyyid Ahmad Han ve 
Entellektuel Modernizmi, s. 122 



378 Cook, Filozoflar ve inanc, s. 1 5 1 
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Kisiyi degistirebilecek bir dua, insana yasattigi icsel surecin giicii ile ilgilidir. 

Dua, dini tecrubeler icinde en derin duygusal etkilesimi icermektedir. 379 Bu giiclii duygusal 
etkilesimde, dua eden oncelikle kendi uzerine dikkatini toplayacaktir. Oyle ki dua ortammda 
insan, kendisini oldugu gibi goriir. "Gurur, benlik, ruhi kabahk ve dusunce kisirhgi gibi 
belirtilerin insani kusatmamasi, bunlardan soyutlanmis ve armmis bir sekilde Allah'a 
yonelmesi soz konusu olur." 380 Goruluyor ki dua eden Allah ile iliskisine biitiin diger 
uyaranlardan kurtulmus olarak "zihni bir duruluk" ile baslamaktadir. 

Benliginin farkma varan insan icin duada ikinci asama "arzu gucunun" canlanmasidir. Ciinkii 
dua, "isteme ve cagirma"dir. Dua, insani gerginlikten kurtaran, korku ve kaygilari gideren, 
hedeflerini belirginlestirerek duygusal enerji veren iman ve iimidi icermektedir. 381 Kisinin 
arzu giiciinii canlandirarak Allah ile iletisime girmesini saglamaktadir. Dilegini ifade 
etmesiyle kisi, kendini Allah'a birakmaktadir. Ancak bu "sahverme" degil, teslimiyettir. 382 
Yani Allah'a icten baglihgmi artiran bir teslimiyettir. Boylelikle dua, "yiice bir ictenligi 
yasayarak kisiligimizi biitiinlestirdigimiz" bir siirec olmaktadir. 

Goriilmektedir ki, duada iki an bulunmaktadir. ilki, benligin kendi icinde kendi kendine 
konusmasi, ikincisi ise, mutlak Ben ile konusmasidir. 383 ilk adimda kisi icinde bulundugu 
durumu farketmekte ve bir istege sahip olmaktadir. Bir olaya yukledigimiz anlamm yahut 
olayla ilgili diisiince ve yorumun yasanacak duyguyu bicimlendirdigi 384 dikkate almacak 
olursa, duanm bu ilk adimi kiside bir degisiklige neden olur. Oyle ki, kisi icinde bulundugu 
durumu yaraticiya anlatirken sahip oldugu yorumlama ve diisiince siirecini baslatmaktadir. 
Yaraticmm ona cevap verecegi diisiincesi ve zihni murakabenin kiside olusturdugu icsel 
siirec yorumlamayi harekete gecirir. Bir anlamda dua, kazamlmis duygu ve davranislarm 
gerisinde yatan yorumlarm, inanc sablonlarmm ve mantiklarm degismesini de saglayan 
dinamik bir siirec olur. Duada hem yorumun degismesi hem de kisinin kendisini Tanri ile 
konusacak kadar degerli gormesi soz konusudur. 

Baskasma dua etmenin olusturacagi etkinin kabul edildigi, miisliimanlara dua edilmesi 385 , 
miinafiklara edilmemesi 386 konusunda tesvik iceren ayetlerde gorulmektedir. Ayetlerde 
meleklerin de insana dua ettikleri ifade edilmektedir. 387 Kadi Abdulcebbar'm da ifade ettigi 

379 Kilinberg'in 1959 yilmda 630 isvegli ^ocuk iizerinde yaptigi arastirma neticesi icin bkz. Ozdogan, 
Oznur, "Dindarhkla ilgili Bazi Faktorlerin Kendini Gerceklestirme Duzeyine Etkisi", Ankara, 1995, 
(Doktora Tezi) 

38° §eriati, Dua, s.18 

381 Ozdogan, "Dindarhkla ilgili Bazi Faktorlerin Kendini Gerceklestirme Duzeyine Etkisi", s.97 

382 Hokelekli, Din Psikolojisi, s.21 7 

383 Hokelekli, a.g.e, s. 21 7 

384 Ozer, Doc Dr. Kadir, Uc Psikolojik Soru, Ne degi§ebilir, ne degi§emez? Ne Olabilir, ne olamaz? Ne 
olciilebilir, ne olculemez? Sistem yayn, istanbul, 2001 , s.l 3 

385 Bkz. Hasr 10 

386 Bkz. Tevbe 84, 1 1 3, 1 14 

387 Bkz. §ura5, Enfal 9- 12 
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gibi," baskasmm lehine ve alehine yapilan dualarda dinen mesru ve hak edilmis olma sarti ile 
dua caiz olmaktadir." 388 Nitekim cenaze namazmda yapilan dualar, kisinin hak etmemesi 
durumunda gecerli olmamaktadir. 389 Ancak bir baskasmm duasmi alacak sekilde sevgi 
olusturmak da kisiye ait bir amel olarak gorulmelidir. 

Dua kader iliskisinde bir onemli nokta da "kosullarm degismesidir." Duaya konu olan "istek" 
in gerceklesmesi bazi kosullara bagh bulunabilir. Bu kosullarm degismesi ise istegin 
gerceklesmesini saglayabilir. Bu noktada ortaya cikan tartisma kainatta olaylarm birbiriyle ne 
olcude ve nasil iliskide oldugudur. istegi ortaya cikaran kosul degistiginde, bu zorunlu olarak 
istegi gerektirir mi, sorusu determinizm 390 , voluntarizm 391 gibi bashklar altmda 
tartisilmistir. Miisliiman kelammda da bu tartismalarin izlerini gormek miimkiindiir. Bunun 
yanmda bu tartismalar, kainatm isleyisi ve Tann'nm kainatta nasil bir sistem olusturdugunu 
gbrmek ybnunden de onemlidir. 

Kuran-i Kerim'de kainatm isleyisine iliskin de pek cok ifade bulunmaktadir. Ala suresi 2. 
ayette, "O yaratip §ekil vermi§tir. O, her §eyi olcuyle yapip ona yolunu gostermi§tir." 
buyurulmaktadir. Kainatm bir blcuye gbre yaratihp ve bir duzene gbre i§ledigini belirten 
ayetler de vardir. 392 Gece ile gunduzun isleyisinden 802 . bu i§leyi§in giines ve aym 
hareketleriyle ilgisinden 393 , daglarm, denizlerin yerle§iminden 394 , yagmurun yagmasma 395 , 
bitkilerin yeti§mesine 396 kadar bir diizen bulunmaktadir. O'nun yaratmasmda bir duzensizlik 
bulunmadigi 397 gibi dengeyi de 0 koymustur. 398 Allah, kainatla geli§iguzel degil, smirlarmi 
kendisinin belirledigi kurallar cercevesinde iliski kurmaktadir. Bu sebeple O'nun insanla 
iliskisi rastgele degildir. Oyle anlasihyor ki, "kainatta hic bir §ey plansiz degildir. Hepsi 

388 Abdulcebbar, §erhu Usuli'l Hamse, s. 71 9 

389 Abdulcebbar, Mugni, c.7/ I, s. 325,327 : Abdulcebbar, §erhu Usuli'l Hamse, s. 689-693, 71 8 
720 

390 "Evrende olup biten herseyin bir nedensellik baglantisi icinde gerceklestigini, tum olgu ve olaylarm 
mutlak olarak nedenlerine bagh oldugunu ve nedenleri tarafmdan kosullandigmi savunan anlayis." 
Cevizci, Felsefe Sozlugu, s.223 

39' " iradecilik. Dogayi ve insan tecrubesinin cesitli ybnlerini, akh bir kiyiya birakarak, tumuyle irade 
kavraminin isigmda yorumlayan gbrus ya da felsefi akima verilen ad. Ahlaki, teolojik ve metafizik olmak 
iizere iic cesit iradecilikten soz edilebilir." Cevizci, Felsefe Sozliigu, s. 376 

392 Bkz. Kamer 49: Furkan 1 - 2 

393 Bkz. Yunus 5, Ziimer 5, Enbiya 33 

394 Bkz. Lokman 1 0, Hac 65, Nebe 6- 7, Neml 88 

395 Bkz. Nur 43 

396 Bkz. Enam 95- 96 

397 Bkz. Mulk 3 

398 Bkz. Rahman 7 
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Allah'm kosmos icin tasarladigi buyuk planm kucuk parcalaridir." 399 

Kainattaki bu olcululiik, kader; degi§mez kanunluluk ise sunnetullah ve adetullah 
kelimeleriyle ifade edilmelidir. Duzenlilik ve olcululuk, sebeplilik, neden- illet prensibiyle 
yakmdan ilgilidir. Cunku duanm sagladigi degisjm, kainattaki sebeplilik icerisinde 
agklanabilir. 

Sebeplilik olarak adlandirilan bu ilkeye gbre, sebep ile sonuc arasmdaki iliski "zorunludur." 
400 Tecrubelerle farkedilen bu ilke, bilimsel gelismelerle "bilimsel gerekircilige" doniismiistiir. 
Felsefi bir doktrin olarak "determinizm" seklinde isimlendirilen nedensellik, "kainatta olup 
biten her hadisenin sebeplerin zorunlu sonucu oldugunu ileri siirer." 401 Tanimda da 
goruldugu gibi iki unsur goze carpmaktadir. ilki, her hadisenin sebebi vardir. ikincisi ise, 
sebep ile sonuc arasmdaki bag "zorunludur." Bu ise bir anlamda fatalizme yol acacak bir 
diisiiniistiir. Ozellikle kati determinizm fikri, fatalizme imkan veren bir anlama sahiptir. Zira 
fatalizmde de kati determinizm fikrinde de insanm fiillerini zorunlu olarak ortaya cikaran 
harici sebeplerdir. 402 

Determinizme bu anlam alani sebebiyle itiraz edildigi gibi, insan iradesinin ozgiirliigiinii 
korumak ve Tann'nm kainata miidahalesine imkan vermek icin "nedensellik" ilkesine 
elestiriler yoneltilmistir. Bunlardan biri, David Hume'un elestirisidir. 

Hume, neden-etki arasmdaki bagm algilanamaz oldugunu diisiinmektedir. Bu bag, 
diisiiniilebilir, var sayilabilir ancak algilanamaz. A ile B arasmda "zorunlu" saydigimiz iliski, 
metafizik anlamda bir zorunluluk degil, ahskanhk ile ilgilidir. Sebeplilik, gozlem ve 
deneylerimizden dogrudan cikarilamayan zihni bir ahskanhktan ibarettir. Oyle ki B olaymm A 
olaymm ardmdan geldigini siirekli olarak gormemiz, bizde ahskanhk duygusu olusturmustur. 
Carpan bir bilardo topunun carptigi ikinci topu harekete gecirecegine iliskin akla dayah bir 
cikarimda bulunamayiz. Su ile bogma arasmdaki iliski de tecriibe ve izlenimlerimize 
dayanmaktadir. Bu giinliik yasantimizda elde ettigimiz deney ve gozlemlerden ardardahk 
izlenimlerini elde ederiz, onlardan sbz edilen bir neden sonuc arasmda zorunlu bir bag 
oldugu fikrini cikaririz. 403 Boylelikle "bilincimiz de birbiri ardmdan tasavvurlar arasmdaki 
ilgiyi yani subjektif bir baglantiyi olaylar, nesneler arasmdaki bir ilgi haline sokar." 404 

Heisenberg'in "belirsizlik" prensibi kuantum fiziginde onemli bir yere sahiptir. Tabiattaki bir 
olayi tanitmak amaciyla yine tabiattaki vasitalari kullanmak izafi sonuclar verecektir. Oyle ki 



399 Duzgun, Allah, Tabiat ve Tarih, s.l 45 

4 00 Hanqerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, s.233 

401 islam Ansiklopedisi, c.9, s.216 

402 Aydm, Din Felsefesi, s.l 62 v.d. 

403 Hume, David, Enquiry Corcerning Human Understanding and Corcerning the Principles of Morals, 
ed. By L. A. Selby- Bigge, Clarendon Press, Oxford, 1 975, s. 27 

404 Hume'un yasa fikrini butunuyle reddettigini soylemek mumkiin degildir. Zira onun mucize tanimi 
"yasanm ihlali" (Hume, Enquiry Corcerning Human Understanding, s. 1 1 5 ) ifadesini icerdiginden bunu 
anlamaktayiz. Diger yandan doganm yasalarmi olu§turan neden ile sonuc arasmdaki bagm ne 
oldugunu bilmemekteyiz. Bu ifade bu bagm bulunmamasmi degil, bilmesek de bir bagm varhgmi kabul 
anlamma gelecektir. 
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bir boyutun olciilmesi sirasmda olcenin etkisi olciim sonucunun kesinligini etkileyecektir. Bu 
durumun ortaya cikaracagi belirsizlik olcenin etkisini artiracak ve cok kiiciik boyutlardaki 
olciimlerde daha bariz olacaktir. 

Kuantum fiziginde ifade edilen bu belirsizlik, bir olcunun olmamasindan daha cok, bu 
olcunun bilinmemesi konusundadir. Fizik alemle ilgili bu bilimsel ele§tirilerin hakh yonleri 
bulunabilir. Ancak fizik yasalari bir olcululuk tarti§masi kabul etmeyecektir. Einstein'in 
"Tann'nin zar attigina inanamam" ifadesi bu gercegi dile getirmektedir. 

Miisliiman du§uncesinde "sebeplilik" ilkesi onemli bir konudur. Sonlu ve gecici sebeplerin 
yiice bir sebepte toplanmasi, her§eyin ilk sebebi olarak Allah'm kabul edilmesi anlamindadir. 
405 Bu anlamda sebeplilik ilkesini kabul etmeyen goriis, sahipleri icerisinde E§ari alimler ve 
ozellikle Gazali'ye deginmekte fayda vardir. 406 

E§ariler, e§ya ve olgular arasmda zorunlu bir nedensellik bagmi kabul etmezler. Zira onlar, 
nesnelere ait sabit bir 6z, degi§meyen tabiatm bulunmadigi goru§undedirler. Bu sebeple 
neden ile sonuc arasmda degi§meyen zorunlu bir yasalhk bulunmamaktadir. 

E§ariler, akli bir ilke olarak sebeplilik ilkesini inkar ederken sebeplilik olarak adlandirilan 
durumlari, "adet" olarak tammlamisjardir. Cunku Allah'm iradesini e§yanm tabiatmdaki 
zorunluluk fikrine baglamak, O'nu smirlandirmaktir. Bu sebeple Allah, kainatta nizami 
yiiriitme zorunlulugunda bulunmadigmdan dilediginde "adetini" bozabilir. Ciibbai de, 
sebebin sonucu gerektirmesini caiz gormez. Ona gore, bir §eyin failinden ve meydana 
getiricisinden ba§ka bir gerektiricisi de olamaz. 407 

Gazali de Tehafut'un 17. meselesi olarak ele aldigi "nedensellige" bir itirazda bulunur. 
Gazali, "tabiatta sebep olarak du§unulen §ey ile eser olarak du§unulen §ey arasmdaki ili§ki, 
zorunlu bir ili§ki degildir. Aslmda bu her iki §eyden biri, oteki olmadigi gibi, onlardan birinin 
kabulii, otekinin kabuliinii, birinin reddi, otekinin reddini gerektirmez." 408 gorii§iindedir. 

Gazali, sebep, sonuc ve zorunlulugun her birini ayri bir olgu olarak kabul etmektedir. 
Gunesjn dogu§u aydinhgm, bogazm kesilmesi ise oliimiin zorunlu sonucu degildir. Bunlar 
birbirini takip ederek bizde ah§kanhk olu§tururlar. Neden olarak adlandirdigimiz §ey 
gercekle§tiginde sonuc olarak kabul ettigimizi beklemeye basjariz. Bu beklentinin 
gercekle§mesi, bunun "zorunlu" oldugu anlamma gelmemektedir. Gazali'ye gore, kainatta 
diizen ve yasa bulunmaktadir. Ancak bu yasayi koyan mutlak irade sahibi olan Allah'tir. Oyle 
ki, atesjn pamugu yakmasmda bile zorunluluktan bahsedilemez. C un l<ii atesjn pamugu 
yakmasmda fail ate§ degildir, fail neden olan Allah'tir. Fail Allah ise, o isterse yakar, 
istemezse yakmayabilir. 

Gazali, olasihk tasjyan §eyin meydana gelmesini beklemenin mantiksal bir celi§ki olmadigi 
gorii§iindedir. 0, "Evde her ne kadar bir kitap birakmis. isem de, o §u anda bir ata donu§mu§ 
olabilir, yine evde su testisi birakmi§tim belki de §imdi o bir elma agacma donu§mu§tur. 

405 Nasr, islam Kozmoloji Ogretilerine Giri§, s.256 

405 Ulken, Hilmi Ziya, islam Dusuncesi, istanbul Edebiyat yayn, istanbul, 1 995, s.33 
w Esari, Makalatu'l Islamiyyin, c.2, s. 41 2- 41 3 
408 Gazali, Filozoflarm Tutarsizhgi, s.l 63 
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Ciinku Allah'in gucu her §eye yeter." 409 demektedir. Gazali bu gbriisjeriyle kainattaki 
duzenliligi de inkar etmedigi iddasmdadir. Ona gbre, mumkun ile mustahil ayrimmdan 
hareket edilmek suretiyle bu durum cbziilmektedir. "Olabilir" mumkun olandir ancak zorunlu 
olan degildir. Cunku iki olaym arka arkaya gelerek olusTurdugu ali§kanhgm surekliligi, 

zihnimizde onlarm ba§ka turlu olmayacagi benlentisini dogurmaktadir. 410 

Gazali'nin bu goriisjerinin aksine islam filozoflarmda "sebeplilik" bizatihi Allah'm varhk 
delillerinden biri olarak kabul edilmektedir. Kozmolojik delil olarak isimlendirilen bu delil, 
sebep ve illet kavramlarmdan olu§maktadir. Farabi'ye gore, mumkunler aleminde hareketlilik 
sbz konusudur. Bu hareketlilik icin hareket edenlerin bir muharrike ihtiyaci bulunmaktadir. 
Harekete sebep olan bu muharrikin de bir muharrike ihtiyaci vardir. Bu silsilenin sonsuza 
kadar devam etmesi sbz konusu olacaktir. i§te bu sebeple kendisi hareket etmeyen bir 
muharrikin bulunmasi gerekmektedir. Farabi'ye gore, bu muharrik Allah'tir. Zira alem 
murekkep oldugundan "ilk sebep" olamaz. 

ibn-i Sina da Allah'm varhgi icin "sebeplilik" ilkesini ileri siirer. Sebep- sonuc arasmdaki 
zorunlu zincir, sonsuza kadar gitmez. "ister sonlu ister sonsuz olsun neden ve nedenliden 
siralanmis, her bir zincirin ancak kendisinde yalnizca bir nedenli bulundugu zaman onun 
disjnda bir nedene ihtiyac duyacagi ortaya cikmi§tir. Fakat neden, ku§kusuz zincire bir uq 
olarak bitisjr. Ve yine eger onda nedenli olmayan bir §ey bulunursa onun uq ve son oldugu 
ortaya cikmi§tir. Dolayisiyla her zincir, bizatihi zorunlu varhkta son bulur." 4,1 

Sudur teorisi "zorunlu sebeplik" fikriyle ilahi iradeye imkan vermedigi icin "determinizme yol 
actigi" §eklinde ele§tirilmektedir. ibn-i Sina'ya gore, sudur teorisinde asil sebep Tanri, 
sonucun varhk sebebidir. Sonuctan sebebe giden bir acik kapi goriinmemektedir. Ancak 
varhk mertebesinde son sirada olan faal akil, bu dunyadaki varhklarla Tanri arasmda geci§ 
noktasidir. Bu sebeple ibn-i Sina'daki "sebeplilik" ilkesi, kapah devre gibi tek ybnlii 
cah§mamaktadir. Ay ustu alemdeki varhklar, ilk sebebin sonucu olurken, kendinden 
sonrakilerin de sebebi olmaktadirlar. Ay-alti alemde sebep- sonuc ili§kisi, sonuq acismdan 
sebebin varhgmi zorunlu kilmaktadir. Bunun yanmda o, mucizenin varhgmi kabul etmekte, 
4,2 bunu Tanri- evren ili§kisinin belirlenmisligine degil, surekliligine baglamaktadir. Bu 
anlamda dua da bu surekliligin bir diger gbstergesidir. 

Siinni doktrinde Allah, her §eyin sebebidir. ibn-i Sina ise Allah'i varhgm sadece nihai sebebi 
degil, ara sebepleri olarak da kabul etmektedir. Nitekim ibn Sina, duayi da bu ara 
sebeplerden biri olarak gbrmektedir. 413 



409 Gazali, Filozoflarin Tutarsizhgi, s. 170 
4,0 Gazali, a.g.e, s.170 

4.1 l'bn Sina, l$aretler ve Tenbihler, Qev. Ali Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem Demirli, Litera yayn, 
istanbul, 2005, s. 129: Aynca bkz. ibn Sina, Tis'u Resail fi'l-Hikme ve'l-Tabiyye, Matbaatu'l- Cevaib, 
istanbul, 1298, s.68 

4. 2 ibn-i Sina, $ifa, c.2, s.442 

4. 3 ibn Sina, a.g.e, c.2, s.l 84- 185 



Yazilar 399 



Mutezili alimler de "sebeplilik" ilkesini benimsemisjerdir. 414 Onlara gbre, Allah alemi 
yaratirken kiilli kanunlar koymus.tur. Kainattaki hadiseler, birbirinin sebebi olarak meydana 
gelmektedir. Her §eyin ilk sebebi Allah'tir. 

insan fiilleri de dahil olmak iizere kainatta olan biteni, mekanik bir sebep- sonuc 
zorunlulugu igerisinde gbrmek ile Tann'nm miidahale edebilmesi icin sebeplilik ilkesini inkar 
ederek bir alan olus.turmaya cahs.mak farkh olsa da benzer bir yanh§a yol acmaktadir. Oysa 
Kuran-i Kerim'de ifade edilen sebeplilik, insanm hiir iradesini ortadan kaldirmamaktadir. 
Aklm bir ilkesi olan sebeplilik ilkesinin inkari durumunda hic bir s.ey gercek anlamda 
bilinemeyecek, bilinse bile bunlar zan ve tahminden bteye gecmeyecektir. ibn Ru§d, bu 
elestiriler yanmda Allah'm nesneler icin belirledigi, bes.eri bilginin de konusu olan tiimel 
kanunlari, "adet" olarak adlandirmayi dogru bulmamaktadir. Ona gbre adet, failin kazandigi 
bir meleke olup fiilin sik sik tekrarlamasi anlamina gelir. Bbyle bir §ey ise Allah icin 
dii§iiniilemez. 415 Nitekim Kuran'da: "Sen Allah'm sunnetinde asla bir degisiklik 
bulamayacaksm." 416 buyurulmaktadir. 

Duayi zorunlu olacak sonucu doguran bir sebep olarak gbrmemek gerekir. Ciinkii duanm 
kabulii Allah'm iradesine baghdir. Bu anlamda dua, bir alt sebep olabilir. Bir durumun gercek 
anlamda sebep olabilmesi icin ayni sonucu istikrarh ve istisnasiz olarak ortaya cikarmasi 
lazimdir. 

Sh: 181-195 

SONUC 

Tanri- alem ili§kisi, hem dinin hem de felsefenin bnemli konularmdan biridir. Ozellikle 
Tann'nm insanla i I i s ki s i n i n niteligi tartis.malarin merkezinde bulunmaktadir. Gerek insanm 
var olu§unun anlam kazanmasi gerekse dinin islevi ni n anlasilabilmesi icin bu i I i s ki n i n ortaya 
konmasi gerekmektedir. 

Allah- insan i I i s ki s i n i n dogru olarak ortaya konulmasi icin i I i s k i n i n her iki tarafi iizerinde 
durulmahdir. Ciinkii i I i s k i n i n taraflarmm nasil algilandigi, ili§kiyi belirleyecektir. Nitekim 
gerek felsefede gerek kelam ilminde farkh Tanri ve insan tasarimlari i I i s kiye ili§kin 
anlayislarin da farkhla§masma neden oldugu gbriilmektedir. 

Miisliiman kelaminda Tanri-insan i I is kisi nde iki farkh yaklasjmdan sbz etmek miimkiindiir. 
Bunlardan ilki, i I i s ki n i n Tanri tasarimi iizerinde durmakta, konuyu Tanri-merkezli ele 
almaktadir. Bu yakla§imda ortaya konulan Tanri, insan ve kainatla siirekli ili§ki icinde 
olmaktan cok, alemden tamamen farkh ve uzak kadir-i mutlak bir varhktir. Kelamda bu 
yaklasjm baskm oldugundan Tanri insan ili§kisi, bizatihi ili§ki olma ybniinden dikkate 
alinmamis.tir. 

Sbz konusu ilis.ki iizerinde durulan ikinci yaklasjm ise klasik kelam kiiltiiriinde cok belirgin 
degildir. Ancak az da olsa taraflardan biri olan insan iizerinde durulmaktadir. Ozellikle 
insanm sorumlulugu ve bzgiirliigii konularmm vurgulanmasi bu acidan bnemlidir. Diger 



4,4 Ammara, Mutezile ve insanin Ozgurlugii Sorunu, s.208 
4, s ibn Rii§d, Tutarsizhgm Tutarsizhgi, c.2, s.292 
4 '6 isra 77 
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yandan Allah'in kainata mudahalesinin devam ediyor olmasi da, bir ili§kinin varhgmi kabul 
anlammda onemlidir. Zira ili§kinin biryanmda mutlak kudret sahibi olan yuce Allah var iken, 
ili§kinin diger yanmda ozgur, irade ve sorumluluk sahibi varhk olarak insan bulunmaktadir. 

Bu anlamda dua, bu iliskiyi sekillendiren ve dogru olarak anlasilmasim saglayan temel bir 
kavram olmaktadir. 

Dua kavrami, fatalist kader yorumuna zit bir anlam tasjmaktadir. Yazgici yorum, kainattaki 
her seyi degisme imkani olmayan ve belirlenmis olan olarak gormektedir. Bu belirlenmislik, 
tabiattaki isleyis anlaminda bir sorun yaratmaz. Ancak iliskinin taraflarmdan birinin yapip 
etmelerinin, isteklerinin ve ilahi teklife cevabmm dahi belirlenmis oldugu iddiasi, iliskinin ve 
iletisimin yok oldugu anlammdadir. Bu nedenle iliskide, insana Allah tarafmdan verilen etkin 
rol u gormek zorunlulugu vardir. insanm bu etkin rolii, kainatta onu diger butun varhklardan 
ayirmaktadir. Dua fiilinin anlami da burada baslamaktadir. 

Dua kavrami, Kelam geleneginde bir konu olarak ayri bir bashk altmda ele almmami§tir. 
Bunun sebebi duanin sadece bir tiir ibadet olarak algilanmasi olsa gerektir. Oysa dua, 
bireysel bir tecrube ve ibadet olmanm yanmda Tanri - insan iletisjmininde bnemli bir 
bolumudur. Nitekim iletisim, Tanri'dan insana dogru oldugunda vahy sbz konusu iken, 
insandan Tanri'ya dogru olan iletisim yolu ise duadir. Diger yandan dua, kainatm isleyisi 
iginde Tann'nm mudahalesinin devam etmesi ve sbz konusu iliskide insan unsurunun 
etkinliginin ortaya ^ikmasi acjlarindan da bnemlidir. 

Duada bir iletisim sbz konusu oldugundan karsilikhhk beklenmektedir. Ancak taraflardan 
birinin farkh bir ontolojik varhk alanmda olmasi, iletisimi siradan bir iletisimden 
ayirmaktadir. Bu nedenle duada insanm istegine cevap, farkh sekillerde gelebilmektedir. Bu 
ise sbz konusu iletisimin dogasmdan kaynaklanmaktadir. 

Degi§im de duanm sonuglarmdan biridir. Sbz konusu degisjm, farkh sekillerde ortaya 
^ikmaktadir. Bu degisim bazen insanda bazen kosullarda bazen kosullari olusturan alt 
sebeplerde olmaktadir. Ancak bizatihi ileti§im olma ybnuyle dua, Tanri insan yakmhgi \q'm 
bnemli bir isjeve sahiptir. 

Dua, sadece bir ibadet olarak degil bashbasma Tanri insan iliskisini sekillendiren bir davranis 
bi^imidir. Dua, bireyin hic^ bir bn sart olmaksizm hic^ bir araciya ihtiyac; hisstmeksizin, 
dogrudan kendini yaratanla iletisim kurmasmi saglamakta, bzgur ve sorumlu insan olgusuna 
vurgu yapmaktadir. 

Sh:l 96-1 98 

Kaynak: Fatma BAYRAKTAR, Dua - Kader iliskisi, Doktora Tezi, T.C Ankara Universitesi Sosyal 
Bilimler Enstitusu Temel islam Bilimleri ( Kelam) Anabilim Dah, 2007, Ankara 
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"SAG ELiMi ANKARA'DA MUSTAFA KEMAL'E UZATTIM!" 

Hzl: Taha AKYOL 
Ama Hangi Atatiirk 

Seyh Ahmed Sunusi [Senusi] kaddesellahii sirrahu'l aziz 

Libyah Ahmed Sunusi'" Sunusiye adh tarikatm §eyhid ir. Sunusiye tarikatmi 1837 yilmda 
Libyah "Buyuk Sunusi" Muhammed bin Ali Sunusi kurdu. Batih giiclerin istilasma kar§i gikiyor, 
aktivizmi ve sufisizmi vaaz ediyordu. Cezayir'den Misir'a kadar etkili oldu, esasen Libya ve 
Sudan'da kokles.ti. 1911 'de kalya'mn Libya'yi is.gali uzerine Osmanh bayragi altmda 
savas.tilar. Cezayir ve Sahra'da Fransizlara karsj direnisjn orgutlenmesinde etkili oldular. 
Misir'da ingilizlerle sava§tilar. italyanlarla savasjrken Ankara'dan silah yardimi istediler. 
Sunusiler Libya'da tani§tiklari Enver Pa§a vasitasiyla Te§kilat-i Mahsusa'da gorev aldilar. 

Libyah me§hur milli kahraman Omer Muhtar da Sunusi tarikatma mensuptu ve Libya 
savasjnda Mustafa Kemal'le tanis.mis.ti. Mustafa Kemal, §eyh Ahmed Sunusi'yi de Trablusgarp 
savasjndan itibaren yakmdan taniyor. 

Sunusiler Birinci Diinya Savasj sirasmda Osmanh'mn ilan ettigi "cihad"a canla basja 
katildilar. §eyh Ahmed Sunusi islam diinyasinda buyuk bir itibar kazandi. Celal Bayar 
1966'da yazdigi hatiralarmda ondan "Ahmet ibni Seyyid Muhammed §erif Sunusi Hazretleri" 
diyerek saygi ve takdirle, bahseder, 0 kadar itibarhdir ki, Bayar m yazdigi gibi, Vahideddin 
tahta gectiginde yeni padi§aha kihc ku§atmasi icin Tes.kilat-i Mahsusa tarafmdan denizalti ile 
istanbul'a getirildi. Ulkesine donmeden Mondros Mutarekesi imzalandi. ingilizlerin eline 
gecmemesi icin Bursa'da kendisine ikametgah tahsis edildi. 

Zaten Vahideddin de ktihatcilar'a ve onlarm ingiltere'ye kar§i yuruttugu Panislamizm 
siyasetine yakm gordugu §eyh Sunusi'den hos.lanmiyor, ittihatcilar'm kendisinin yerine onu 
halife yapacaklarmdan ku§kulaniyordu. Ayrica §eyh, ingiliz kar§itiydi. 41 7 

§eyh Ahmet Sunusi Bursa'da bulundugu sirada, Ege'de Yunan is.galine kar§i milliyetcilerin 
duzenledigi toplantilara ve protesto mitinglere katilarak destek veriyor. 418 

Bursa'daki ikametinin besjnci aymda. Mart 1920 de oradaki 56, Tumen Kumandani Albay 
Bekir Sami Bey'e ba§vurarak Milli Hareket'in kendisine verecegi her hizmeti kabule hazir ol- 
dugunu bildirdi. Albay Bekir Sami (Gunsav) Bey Milli Mucadele'nin orgutlenmesindeki ilk 
isimlerden biridir Mustafa Kemalin emrindedir. 

Bekir Sami Bey Ankara'daki Mustafa Kemal Pas.a'ya cektigi 21 Mart 1920 giinlii § ifrel i 
telgrafta §6yle yaziyor: 

"Halen Bursa'da oturmakta olan §eyh Sunusi Hazretlerinin yaveri Binbasj Salih Bey bana 
gelerek islam ordusunun gosterecegi faaliyetten fayda umuluyorsa, §eyh Hazretleri'nin her 
tiirlii hizmeti kabule hazir olduklarmi bildirmi§tir... Keyfiyeti zat-i alilerine arz edecegimi 



Mustafa Ora!, "§eyh Sunusi'nin Kemalist Misyonu", Toplumsal Tarih, Agustos^nZOOS, sayi 140, Tarih Vakfi, sf. 

69. 

418 Celal Bayar, Ben de Yazdim, cilt 2, sf. 490. 
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bildirdim..." 

Tabii istanbul'dan kopacak olan §eyh'in ve maiyetinin masraflarimn da karsjlanmasi 
gerekecektir, Bekir Sami Bey bunu da bildiriyor. 419 Mustafa Kemal hemen ertesi giin cevap 
yaziyor: 

§eyh Sunusi Hazretlerinin milli mucahedelere yardim hususunda gbsterdikleri hissiyata 
§ukran arz eyleriz. Hilafet makamimn fiilen i§gali faciasi karsjsmda §eyh Hazretlerinin 
duyduklari infial hissinin islam alemine tebligi pek ziyade lazim ve faydah olacaktir. Bu 
konuda icap eden gbrii§iimiizii ayrica arz edecegiz. 

§eyh Hazretlerinin Ankara'da bulunmalarim arz ederiz... 

Mustafa Kemal Pa§a, §eyh ve maiyetinin ikamet, ia§e ve yol masraflarinm karsjlanmasi 
konusunda, kac kisj olduklarmi ve kac lira gerekecegini soruyor. Pa§a'nm telgrafi "§eyh 
Hazretlerine hepimizin bzel ihtiramlarimi (hiirinetlerini) teblig ediniz, efendim," ciimlesiyle 
sona eriyor. 420 

Mustafa Kemal 14 Nisan'da Albay Bekir Sami'ye bir telgraf daha cekerek, §eyh'in 
Ankara'ya yerle§mesi icin gereken hazirhklara basjadiklarim bildiriyor ve bir talimat veriyor: 

Nakli teblig edilinceye kadar bzel olarak iyi muamele edilmesi ve refahmm temin 
olunmasi ve bir surette istanbul'a gitmesine mahal birakilmamasim rica ederiz, 421 

8 Temmuz'da Bursa'nm Yunanhlar tarafmdan i§gali uzerine oradan ayrilan Sunusi 17 
Temmuz'da Konya'ya yerlesjyor. 

Mustafa Kemal'in daveti uzerine 1 5 Kasim 1 920'de Ankara'ya geliyor. 



419 Muhittin Unal, Miralay Sami Gunsav'm Kurtulus Savasi Anilan, Cem Yaymevi, istanbul, 1 994, sf. 320 

420 Atatiirk'iin Biitiin Eseri, cilt 7, sf. 171. {Bekir Sami Giinsav'm Anilarini yaymlayan Muhittin Unal, 
metni sadelestirme ugruna, Mustafa Kemal'in cevabT yazismdaki vurgulan silmis ve onun ikinci 
cumlesini su hale getirmistir: "Hilafet'in i§galine duydugu tepkinin islam alemine duyurulmasmda fayda 
vardir." Halbuki Mustafa Kemal Pasa bunun "pek ziyade lazim ve faydah" oldugunu yaziyordu. Asil 
metindeki "§eyh hazretlerine hepimizin ozel ihtiramlarmi teblig ediniz' cumlesini de. '§eyh hazretlerine 
saygilanmizi iletin" diye sadelestirmis! (sf.321) 



Ataturk'un Butun Eserleri, dit 7, sf. 292. 
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25 Kasim'da TBMM Reisi Mustafa Kemal Pa§a, §eyh onuruna Meclisle bir yemek veriyor. 
§eyh burada Arapca bir konu§ma yapiyor: 

islamiyet'in yok olmasimn muhakkak gorulecegi bir halin meydana cikmasi uzerine 
Muslumanlarin umitleri kesildigi bir sirada Mustafa Kemal Pas.a Hazretleri arkadasjariyla 
beraber din ugruna sava§maya basjadilar. Ve siz de beraber sava§timz, Cihad ettiniz. Bu 
hizmet butun islam aleminin devamma, islam aleminin kurtulu§una ait mukaddes bir 
vazifedir... 

Sunusi sbzlerinin devammda cihadm islami onemini anlatiyor, kendisini davetinden dolayi 
Reis Pa§a Hazretlerine te§ekkur ediyor, "daima ve her surette hizmete hazinm" diyor. 422 

Mustafa Kemal Pa§a cevabT konu§masmda Sunusilerin 1911 'de Libya'da kalyanlara kar§i 
direnisjni anlatiyor, onlari "Vatansever bir islam kitlesi" olarak niteliyor, Sunusi tarikatmdan 
da bvgiiyle bahsediyor: 

Sunusi te§kilati, diger tarikler gibi sadece bir tarikat degildi. Bu tarikat insanhgi, 
islamiyet'in saadeti yolunda yurumeye yonelik esash bir te§kilattir.,. Bu gece huzurlariyla 
mus.erref oldugumuz zat, islam aleminde buyuk bir esasa dayanan mukaddes bir 
te§kilatm ba§mda bulunan yuce bir zattir... Benim ve arkadasjarimizin gozlerimizle 
gordugumuz gibi, Sunusiler Afrika'da insaniyet ve medeniyet ve hayatta inzibat 
hususunda oncu olmusjardir... 

Ahmet Sunusi'nin Birinci Diinya Savasj sirasmdaki miicadele ve hizmetlerinden bvguyle 
bahseden Mustafa Kemal, Bursa*dan itibaren §eyh'in Milli Mucadele'de yer alarak 
"memleketin, dinin §erefini temin icin bizimle beraber" cali§tigim anlatiyor. Bugun dunyada 
uyams. ve teyakkuz halinde bulanan islam kitlelerinin "ulviyet ve faziletleriyle sivrilmis, 
insanlann yol gostermelerine muhtac" oldugunu belirtiyor, "§eyh Sunusi Hazretleri o yiiksek 
ve kudsi simalarin birincilerinden" diyor ve konu^masim §6yle tamamhyor: 



«2 Celal Bayar, a.g.e», sf. 490-491 
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Dolayisiyla bundan sonra kendilerinin islam alemine yapacaklari hizmetler, simdiye 
kadar olan hizmetlerini taclandiracaktir. Ve bu sayede Turkiye devletinin, butun islam 
cihanmm dayanak merkezi olan Turkiye devletinin de saglamlastirilmasina hizmet etmis 
olacaklardir. Seyyid Ahmed §erif Sunusi Hazretlerinin gelecekteki hikmetlerine simdiden 
gerek sahsim ve gerek TBMM namma tesekkur arz Eylerim. 423 

Mustafa Kemal'in bu konusmasi Hakimiyet-i Milliye'de yaymlamyor. 424 

SEYH SUNUSi'YE GOREV 

Mustafa Kemal'in Seyh Sunusi'ye verecegi gorevleri uc bashk altmda incelemek mumkiin: 
Ewela, Turkiye icinde, padisaha karsi Milli Mucadele'yi manen guclendirmek ve ozellikle 
Guneydogu'da Milli Mucadele'ye katihmi daha aktif hale getirmek icin §eyh Sunusi'den 
istifade ediyor. 

ikincisi, islam dunyasmdaki antiemperyalist hareketleri Ankara'nm etkisi altma almak icin 
§eyh'ten yararlamyor... 

Ucuncusu, Arap dunyasmda, oncelikle de Irak ve Suriye'de Hilafet propagandasi ile Milli 
Mucadele lehine, ingiltere ve Fransa aleyhine hareketleri §eyh Sunusi vasitasiyla tesvik 
ediyor. 

Turkiye ifinde $eyh Sunusi: istanbul'daki Amerikan temsilcisi tarafmdan kaleme alman 
26 Ocak 1922 tarihli raporda, muhtemel bir Kurt ayaklanmasim onlemek icin §eyh 
Sunusi'nin Kurtlerin yogun olarak oturdugu bolgeye gonderildigi belirtiliyor. Amerikan 
raporunda bunun etkili olmadigi ve Kurtlerin Sunusi'yi tutukladigi yanihyorsa da buna dair 
hicbir belge yoktur. Mustafa Oral, bu "tutuklama" lafmm §eyh'i etkisizlestirmek icin ingiliz 
istihbarat servisinin yaptigi bir "karsj propaganda" oldugunu, yaziyor. Cunku §eyh oyle bir 
kutsal kisilik olarak gbruluyordu ki, bblgede, mesela Antep'te "Seyh Sunusi Hazretleri'nin 
gectigi topragi dii§man istila etmezmi§" gibi soylentiler bile dolasiyordu. 425 

Bu noktada bir "ruya" olaymdan bahsetmek gerekir. 0 zaman Antep'te ilkokul ogrencisi 
olan Cahit Tanyol, Din Dersi Muallimi Hafiz Halil Efendinin cocuklarmi okul bahcesinde 
toplayarak yaptigi konusmayi anlatiyor. 

Seyh Sunusi ruyasmda Peygamberimizi gbruyor, elini bpmek istiyor, sol elini uzatiyor. 
"Neden Ya Resulullah" diye sorunca Peygamberimiz su cevabi veriyor: 



Ataturk'un Butun Eserleri, cilt 10, sf. 117-119; Celal Bayar, a.g.e., cilt 2, sf. 491- 494 



424 

Hakimiyet-i Milliye, 27 Kasim 1920; Ataturk'un Biitiin Eserleri, dit F0, sf. 117. Mustafa 
Kemal'in §eyh Sunusi'ye hitaben yaptigi bu konusma ilging bir sekilde resmT yaymlarda, mesela inkilap 
Tarihi Enstitusu'nun derledigi "Ataturk'un Soylev ve Demeclerinde yer almamistir. Hk defa Sadi Borak 
tarafrndan Ataturk'un ResmT Yayinlara Cirmemis Soylev , Demec, Yazi§ma ve Soylesileri adh kitapta 
Halkevleri Ataturk Enstitusu tarafmdan 1980 yilmda yaymlanmistir. Hakimiyet-i Milliye ya da diger 
gazeteler gibi acik kaynaklarda yer aldigi halde "resmT yaymlarda ilging bir sekilde "gorulmeyen" 
Ataturk'e ait konusma ve yazismalar yeri geldiginde kitabimizda belirtilecektir. 
425 Mustafa Oral, ayni makale, sf72. 
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"Sag elimi Ankara'da Mustafa Kemal'e uzattim!" 

Bunu anlatirken Hafiz Halil Efendi'nin gozlerinden yaslar bosamyor. Ruyayi camide de 
anlatiyor, cemaatten heyecanlanan bir ses haykiriyor: "Ey ahali! Mustafa Kemal muzaffer 
olacak. Peygamber Efendimizin sag eli onun elindedir. Buna iman edin." 

Tanyol, bu olaym "o giiniin toplum psikolojisi bakimmdan paha bicilmez bir kiymeti 
oldugunu" yaziyor. 426 

§eyh Sunusi'nin ilginc ruyalari vardir. Zaferin kazamlacagim riiyasmda gormiis ve Mustafa 
Kemal'e bunun "miijdesini" vermistir. Mustafa Kemal tarafmdan Diyarbakir'a gonderilen 
Sunusi, inonu'de zafer kazanildigi haberi uzerine 14 Nisan 1921 gunii Pasa'ya kutlama 
telgrafi cekiyor, "hususi ubudiyet ve hurmetlerini" sunuyor, "biz bir tek kisj gibiyiz" diyor, bir 
ruyasmi hatirlatiyor: 

Du§manin maglup olup hezimete ugradigim ewelce ruyamda gormu§, bunun 
mujdesini zat-i devletlerine arz etmi§tim. Cenab-i Hakk'a hamd ve §ukur olsun ki bu 
riiya aynen gercekle§ti... Sevincimden secde-i §ukrana kapandim... 

§eyh, zafer icin gece gunduz dua ettigini, "iki gun sonra ashab-i kiram ve evliya-yi 
izam 427 hazretlerinin turbelerini ziyaret ederek" dua edecegini de belirtiyor 428 

Ankara'da Mustafa Kemal'in en yalanmdaki isimlerden biri olan Halide Edip sunlari 
yaziyor: 

(Odasmda) Mustafa Kemal mesgul gorunuyordu. Onunde islam tarihinin ilk sayfalari, 
yani demokrasiye en yakm olan yirmi dbrt yih kaplayan bolumu okuyordu. Emevi 
hukumetinin kudretli nufuzunu tetkik ederken, belki Ankara'daki din unsurlarmi nasil 
elde edecegini dusunuyordu, 

0 gunler 1920 yazmm ortalarma rastlar. Karargahta adeta bir manastir hayatmm 
kenara cekilmisligini yasiyorduk... 

Mustafa Kemal Pa§a bu ilk aylarda, hatta daha sonralari, kritik anlarda, kendisiyle 
cah§tigim zaman, hep durust, hep ickiye karsi nefsine hakimdi. ickiye duskunlugu 
soylendigi halde agzma bir damla alkol almamisti. Ayni zamanda hicbir §eye korii koriine 
inanmazdi. Herhangi bir iilkiiye tamamen baglanmis. olanlan kullanmayi bilirdi. 

Bundan baska da samimi olmayan gbsterisler veya inanclarla alay etmesini bilirdi... 

Kehanete, bilhassa riiyaya cok inanirdi. Yazihanesinin (masasmm) arkasmda, bilmem 
hangi bir hoca veya kahin tarafmdan yazilmis, yesil zemin uzerinde, Arapca acayip yazilar 
vardi. Her sabah cevresindekilere o gece ruya goriip gbrmediklerini sorardi. Kurnazlar da 
tabii onun bas arismi belirten ruyalar anlatirlardi. 429 

§eyh Sunusi'nin riiyalarinda ve davranislarmda samimi oldugu suphesizdir. Mustafa 
Kemal'in o sirada bbyle ruyalara inandigmi bildigi icin ruyalarmi ona anlattigmi 
dusunebiliriz.(!) 



426 Prof. Cahit Tanyol, Ataturk ve Halkcilik, i§ Bankasi Yaymlan.l 984, sf. 1 36-1 37; Mustafa Oral, ay.y. 
Ashab-i Kiram:Hz. Peygamber'in yakm arkadaslari; Evliya-yi izam: Buyuk evliyalar. 

428 Mustafa Oral, ayni makale» sf. 74: 

429 Halide Edip Adivar, a.g.e.,sf , I 3 I- I 32. 
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Mustafa Kemal, Sunusi'yi "'genel vaiz" olarak gorevlendiriyor, ozellikle Giineydogu'da 
cesjtli illerde camilerde vaazlar vererek, hutbeler okuyarak halki Milli Mucadele 7 ye te§vik 
ediyor. Her gittigi yerde beyazlara sarinmis, olarak Libyah kiyafeti icinde, ruhani havasiyla 
verdigi vaaz ve hutbeler cok etkili oluyor. Giiclii asjret reislerini miicadeleye katilmaya ikna 
eden Sunusi onlarm da katihmiyla Urfa'da bir kongre diizenliyor. 430 

Sunusi Diyarbakir'a gittiginde biiyiik ilgiyle karsjlamyor, Hakimiyet-i Milliye ve 
Anadolu'da Yeni Cun gazeteleri bu biiyiik karsjlamayi haber olarak yaymhyor, 
Diyarbakirhlarm biiyiik ilgisinden son derece memnun olan §eyh, Mustafa Kemal'e telgrafla 
te§ekkur ediyor. 431 

Diyarbakir'da bir siire kalan §eyh, Mustafa Kemal'in ramazan bayramim kutlamak icin 
tebrik gonderiyor. Mustafa Kemal de 12 Haziran 1921'de Diyarbakir'daki Sunusi'nin 
bayrammi telgrafla kutluyor, "islam'in kurtulu§u gayesine yonelik olan mevcut mucahedenin 
muvaffakiyeti icin dualannizi niyaz ederim" diyor. §eyh'in gonderdigi tebrikin Meclis'te 
okunacagmi da belirtiyor. Mustafa Kemal'in bu telgrafi Hakimiye t-i M///ye'ate yaymlamyor 432 

Konya, Sivas ve Diyarbakir'dan basj<a Mardin'e ve Elcezire (Musul) cephesine kadar 
uzanan geziler yapan §eyh her gittigi yerden Mustafa Kemal'e telgraf cekerek "halka 
gerekli dinT bgutleri verdigini" bildiriyor §eyh'in halka verdigi dinT ogiit, Milli Hareketin bir 
cihad oldugu, "islamiyet'in kurtaricisi olan ordumuzu" desteklemenin herkese "farz" ' 
oldugudur. 433 

ingiliz istihbarati, Sunusi'yi Mardin'e Mustafa Kemal'in gonderdigini, amacimn 
"dtizensizlik ve rahatsizhk yaratmak" oldugunu, yani Mardin havalisinde i§gale kar§i 
direni§i te§vik etmek icin gonderildigini yaziyor. 434 Gercekten, ba§ka bir ingiliz istihbarat 
raporuna gbre. §eyh Sunusi Mardin'de camide vaaz vermi§ ve Sultan'm Mustafa Kemal'le 
ayni cizgide oldugunu, ama farkh gbriinmek zorunda kaldigmi sbylemi§tir. §eyh'e gbre 
Sultan, Yunan i§galine kar§i cihad yapilmasi icin bzel haber de gbndermi§ti! 435 

Sunusi, Konya isyanmm bastirilmasmda da yapici rol oynuyor, bu isyanm "islam 
du§manlarimn i§i oldugunu" belirten aciklamalar yapiyor, isyancilarm Alaattin Tepesi'ni 
savunan askerleri birakmalarini saghyor. 436 

islam diinyasmda Ankara etkisi: Mustafa Kemal'in Tiirkiye'yi islam uyamsjmn merkezi 
olarak diinyaya gbstermek icin Sunusi r yi gbrevlendirdigi iki proje vardir: Sivas'ta. 1 8 §ubat 
1921 giinii Cami-i Kebir'de toplanan "Panislamik nitelikte" Biiyiik islam Kongresi'ne §eyh 
Sunusi'nin ba§kanhk etmesi.., ikincisi, Ankara'da yine Sunusi ba§kanhgmda biiyiik bir 
islam Kongresi toplanmasi. 437 



A. Necip Gunaydin, "Milli Mucadele'de §eyh Senusi'nin Sivas'taki Ittihad-i islam Kongresi ve Ulucami'deki 
Hutbesi", Tarih Ye Dusiince, Aralik 2003, Ocak 2004, sayi 45 
«i Zeki Sanhan, a-g.e., III, sf. 245-521 . 

«2 Ataturk'un Biitun Eserleri, cilt 1 1 » sf. 202. 

433 Doc. Dr. Nurettin Gulmez, a.g.e., sf. 642-643. 

434 Bilal SJmsir/ingiliz Belgelerinde Ataturk, c.2 , sf479. 
«5 Bilal ^imsir, a.g.e., cilt 3, sf. 61 5. 

436 Bilal SJmsir, a.g.e., sf. 643, Zeki Sanhan,, a.g.e., III, sf. 233. 

437 Mustafa Oral, ayni makale, sf. 70. 
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Sivas'ta toplanan "Tttihad-i islam Konferansi" ya da konqresine sadece Sunniler deqil, 
ayni zamanda Kerbela'nm $ii emTri ile Zeydiye mezhebine mensup Yemen hukumdari 
imam Yahva qibi liderler de katihyor. Konferans ba§kanhgim yapan Sunusi bir de Ulu 
Cami'de hutbe okuyor. Hutbe metni Ankara'da E§ref Edip tarafmdan cikarilan Sebilurre$ad 
dergisinin 31 Mart 1921 tarihli sayisinda yaymlaniyor 438 Sunusi hutbesinde Milli 
Mucadele'yi, "cihad" olarak niteliyor, "Musluman, ecnebi tahakkumii altmda ya§ayamaz, 
esaret altma giremez, ecnebi hilelerine kapilmayimz, yaldizh sozlerine inanmaymiz" diye 
konusuyor 

Ey Anadolu'nun kahraman islam mucahidleri! Siz olmasaydimz bina-i islam yikihrdi. 
Siz bugiin Kuran'i ya§atiyorsunuz, her tarafmizi dii§man sarmi§ken hicbir §eyden 
yilmayarak gaza meydanlarinda can veriyor, islam'i mudafaa ediyorsunuz. Bu ne biiyiik 
§ereftir! 

Siz yalniz degilsiniz. Yiizlerce milyon Miisliiman gozlerini size dikmi§tir. Sizin 
dii§mana gogiis gererek metanet gbstermeniz biitiin islam aleminde bir uyams, 
yaratmi§tir. Her tarafta Miisliiman milletler kimildiyor, istiklallerini miidafaa ediyor, 
iizerlerindeki zuliim ve kiifiir kabusunu atmaya cahsjyorlar... 

Siz islam'm gozbebegisiniz, siz Allah'in tevfikine mazhar bir milletsiniz. Muhakkak 
galibiyet islam'mdir, fetih ve zafer yakmdir... 

Aman karde§lerim! Sabir ve sebatta devam ediniz, sakm araniza ihtilaf du§mesin,.. 439 

Sunusi hutbesinde Kuran'dan ayetler okuyarak sozlerini destekliyor. Sivas'ta Sunusi 
ba§kanhgmda toplanan islam Kongresi ic politikada fazla yankilanmiyor, ama ingiliz 
istihbaratmm dikkatini cekiyor. istihbarat, Sunusi'nin "adim adim Anadolu'yu dolastigini" 
Londra'ya rapor ediyor. ingilizleri en cok kaygilandiran Sunusi'nin etkisinin Irak, Suriye ve 
Hicaz'a kadar uzanmasi ihtimalidir. Fakat §erif Hiiseyin'in buna engel olacagmi dii§unerek 
teselli buluyorlar. 440 

Ankara'da yapilmasi du§unulen islam Kongresi daha siyasi niteliktedir. 0 donemde islam 
"§ark Devletleri ittifaki, Dogu Milletleri Birligi, Cemaatii'l islam" ve "islam Milletleri 
Federasyonu" gibi fikirler yaygmdir. Ankara'da bir islam Kongresi'nin toplanmasmi 1 1 Mart 
1921'de E§ref Edip'in cikardigi, Mehmed Akif in yazi ve sjirler yazdigi Sebuurre§ad dergisi 
ortaya atiyor, Mustafa Kemal'in Hakimiyet-i Milliye gazetesi ayni makaleyi tekrar basarak 
destek veriyor. Mustafa Kemal'in talimatiyla §er'iye Vekili Mustafa Fehmi (Gerceker), Meclis 
Ba§katibi Recep (Peker), yaaar E§ref Edip ve sair Mehmed Akif ten olu§an bir heyet islam 
dunyasmm ileri gelenlerine gonderilmek iizere beyanname ve davetiyeleri hazirhyor. 

Ankara'da islam Kongresini duzenleyen yetkili heyet Mustafa Kemal'in baskanhgmda su 
isimlerden kuruluyor: 

Din isjeri Vekili Abdullah Azmi, §eyh Sunusi, Acemi (Uceymi) Sadun Pa§a, Diyarbakir 
Bolgesi Komutani Cevad Pa§a, Miidafaa Vekili Fevzi Pa§a, Afgan Biiyiikelcisi Sultan Ahmed 
Han, iran Biiyukelcisi Miimtaziiddevle, Bol§evik Azerbaycan Biiyiikelcisi ibrahim Abilov 

438 A. Necip Gunaydin, ayni makale. 

439 Sunusi'nin hutbesinin tam metni icin bkz. A, Necip Gunaydm, aynr makale. 



44 ° Bilal SJmsir, a.g.e., cilt 3, sf. 279. 
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Sunusi ile Acemi (Uceymi) ve Cevad Pa§a Ankara'da olmadigi icin hazirhklara yazi§mayla ve 
temsilcileriyle katihyorlar, 

Birazdan gorecegimiz Acemi Sadun Pa§a Birinci Dunya Savasj'nda beri Osmanh icin, 
sjmdi Milli Mucadele icin sava§an Irakh bir Arap §eyhidir, 

islam Kongresi, evet ama nerede? Mustafa Kemal mutlaka Ankara'da, olmazsa, 
Anadolu'da bir yerde yapilmasim §art ko§uyor. Iran ve Afganistan buyukelcileri kendi 
ulkelerinde yapilmasmi istiyor. Bundan ba§ka ordumuzun Eski§ehir muharebesinde 
maglup olarak Sakarya'nm dogusuna cekilmesi cok sikmtih bir askerT vaziyet ortaya 
cikariyor ve Fas'tan Misir'a, Arabistan'a, Hindistan'a kadar Musluman temsilcilerin 
katilacagi Diinya islam Kongresi yapilamiyor. 441 

Ankara'da islam Kongresi fikri ingiltere'nin ve Bol§evik Rusya'nm buyuk ilgisini cekiyor. 
ingiliz istihbarat Servisi Londra'ya "Ankara'da islam Kongresi muzakere ediliyor" diye 
rapor gonderiyor. Raporda Mustafa Kemal'in ba§kanhgmda bir komite kuruldugu ve bu 
komitede yer alan §eyh Sunusi, Abdullah Azmi gibi isimler eksiksiz olarak bildiriliyor, 
kongrenin nerede yapilacagi konusunda goru§ birligi olmadigi da belirtiliyor ve 
"Ankara'nm muhtemelen Avrupa'daki §uphe ve rahatsizhgi tirmandirmamak icjn kongreyi 
erteledigi" yazihyor. 442 

Ankara'daki. Bol§evik Rus Temsilcisi Upmal Angarski de 1 Ocak 1 92 1 f de Mustafa 
Kemal'le goru§mesinde islam Kongresi soylentilerini soruyor. Mustafa Kemal 
"Panislamizm'i benimsemediklerini" anlatiyor. Panislamizm! ger^ekten benimsemedigi 
gibi, Bol§eviklerle yapmak istedigi ittifaka zarar vermemek igin de bunu soylemesi lazimdi. 

Mustafa Kemal, Upmal'aArap ulkelerinde ingiliz kar§iti milliyetci hareketleri destekledigini 
anlatiyor ve diyor ki: 

Fas'tan, Cezayir'den ve diger Musluman bolgelerden de mektuplar ahyorum. Bu 
mektuplarda bana ilkbaharda Ankara'da genel bir Muslumanlar kongresi yapmayi 
oneriyorlar. Enver butun islam ulkeleri orgutu amaciyla cahsjyor. Bati emperyalizmiyle 
sava§ icin boyle bir kongrenin toplanmasi fikri bana da olumlu geliyor 

Bol§evik Temsilcisi Upmal da bunu desteklediklerini soyluyor 443 Mustafa Kemal'in 
izledigi Hilafet ve islam siyasetiyle Bol§evizm siyasetini nasil ustaca bagdasTirdigim 
gorecegiz. 

0 §urada Mustafa Kemal'in "Panislamik tahrikler yapmasmdan" endi§eye kapilan 
ingilizler bu cah§malari titizlikle takip ediyor. 16 Kasim 1920 tarihli istihbarat raporunda 
"Panislamik konular" geni§ yer tutuyor, §eyh Sunusi §erefine Mustafa Kemal'in Meclis'te 
verdigi yemek anlatihyor, §eyh'in Panislamci bir lider oldugu vurgulaniyor. ingiliz 
istihbaratmm en cok dikkatim ceken husus, Mustafa Kemal'in konu§masmda "bugiin 
diinyada uyams, ve teyakkuz halinde bulanan islam kitlelerinin ulviyet ve faziletleriyle 
sivrilmi§ insanlarm yol gostermelerine muhta?" oldugunu soylemesi ve Sunusiyi bunu 
yapacak "birinci isimlerden biri" olarak zikretmesidir, istihbarat Raporu, §eyh'in yaptigi 



441 Prof. Metin Hulagu, "Milli Mucadele Dbnemi Turkiye islam Ulkeleri Munasebetleri", Ataturk Arastirma 
Merkezi Dergisi, cilt XV, Kasim 1 999, sf. 901 -930. 
4 « Bibi ^imsir, a-g.e., cilt 4» sf. 354-365. 
443 Mehmet Perin^ek, a.g.e., sf. 259-260. 
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kisa cevabT konusmada "Turklerin harekete gecirdigi cihad"dan bahsetmesini ve kendisini 
islam birligine adadigmi soylemesini de dikkate deger buluyor. Rapor, §eyh Sunusi'nin 
miistakbel Halife adayi olarak da Ankara'da admm gectigini belirtiyor. 444 

ingilizlerin buyuyen kaygisi, ba§ta Hindistan ve Ortadogu olmak iizere Miisliiman 
somiirgelerde islam ve Hilafet propagandasmm isyanlara yol acmasidir Mustafa Kemal'in 
amaci da Irak ve Suriye ile Hicaz'a kadar Arap dunyasmda ingilizlere ve Fransizlara karsj 
direnisleri harekete gecirmek, bunun icin §eyh Sunusi'den de faydalanmaktir. 

Araplarda antiemperyalist islam: Mustafa Kemal'in §eyh'i kullandigi iiciincii alan, Arap 
aleminde ozellikle Irak ve Suriye'de ingiliz kar§iti Islami ve milliyetci hareketleri atesjemektir. 
Mustafa Kemal, §eyh Sunusi'ye islam ve bilhassa Arap ulkelerindeki dinT duygulan itilaf 
Devletlerine kar§i ayaklandirmakla gorevlendirmi§tir. 445 

Mustafa Kemal'in 29 Kasim 1920'de Irak'tan "Necef Arap Hukumeti Heyetine" yazdigi 
mektup bu konuda tipik bir ornektir. "Din ve Millet Mucahidi Alelazm Efendiler Hazretleri" 
hitabiyla basjayan mektubunda Kemal Pa§a, "uzak memleketlerindeki mumin 
kardesjerimizin" Kanber Efendi vasitasiyla gonderdikleri mektupla gosterdikleri muhabbetten 
memnun oldugunu belirtiyor, "tam bir iman ve sevgi bagi' 7 oldugunu soyluyor ingiliz 
destekli Ermeni saldirilarmi Hakkm yardimiyla maglup ettiklerini, Yunan hainlerini de in§allah 
yakmda maglup edeceklerini anlatiyor. Necef hukumetinin esirgemedigi gayret ve cesaret 
icin te§ekkur ediyor, §eyh Sunusrye verdigi gorevi belirtiyor: 

Afrika miihim kitasmda milyonlarca manevi evladi olan kadri biiyiik §eyh Ahmed §erif 
Sunusi Hazretleri de Elcezire'nin (Musul) giineyine dogru hareket etmi§lerdir. Muhterem 
miicahit Acemi (Uceymi) Pas.a miicahede harekatmi ba§latmak iizere (Kuzey Irak'ta) 
Deyrezor (Kerkiik) taraflarma gidiyor. Irakh din karde§lerimizin ulvi maksatlarma nail 
olmalari icin elden geleni hicbir vakit sakmmayacagimizdan katiyen emin olunuz. 

Mustafa Kemal'in mektubu direnis. ruhu telkiniyle, Allah'tan yardim dilegiyle ve "aziz ve 
muhterem din kardes.im" hitabiyla sona eriyor. 446 

§eyh Sunusi, Milli Mucadele'ye ve Mustafa Kemal'e samimiyetle inanmis, bir 
Panislamist'tir. Yunus Nadi'nin gazetesinde yaymlanan §u sozlerinin hem iceride hem 
di§arida Kemalist harekete biiyiik bir manevi destek oldugu §uphesizdi r: 

Anadolu'nun dii^manlara karsi aldigi tavir, islamiyet'in ruhuna tamamen uygun ser' i bir 
harekettir. Buna yardim ve onu koruma her Miisliiman icin farz-i ayndir. islamiyet'in 
kahraman evladi olan Tiirklerin ozellikle §u son zamanda yaptiklari gorev, Tiirkiye'nin 
bagimsizhgmdan cok, biitiin islam diinyasmm kurtulu§una yonelik oldugundan, 
Peygamberimizin ruhunu §ad ettiginden eminim.... Allah, islam'm buyuk kahramani Gazi 
Mustafa Kemal Pa§a Hazretlerini, kendisine yardimci olan mucahitleri, milleti ve 

444 Bilal §im§ir, a.g.e., cilt 2, sf. 514. (Mustafa Kemal o a§amada ^eyh Sunusi'yi ileride halife yapmayi 
du§unmu§ olabilir. Henuz Hilafet'i kaldirabileceginden o sirada emin olamazdi. Kbklii Osmanh 
ailesinden Hilafet'i alip, kendisine ve Milli Hareketle muhakkak sadik olan ve Tiirkiye'de kokleri ve 
gelenekleri bulunmayan Sunusi'yi "miistakbel halife" olarak du§unmii§ olmasi mumkundur. Bazi 
ittihatcilar da bunu du§unmu§tu zaten. T. A.) 

44 = Salahi Sonyel, Tiirk Kurtulu? Sava$r ve Dr§ Politika, cilt I, sf. 188-169. 
4 « Ataturk'un Butiin Eserleri, cilt 10, sf. 122-123. 
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memleketi ugruna can ve mallanm feda eden bu kahraman milleti sonsuza kadar surekli 
kilsm... 447 

Savas sirasinda Araplara Osmanh'ya karsi bagimsizhk vaat etmis olan ingilizlerin 
somurgeci niyeti artik daha iyi anlasilmistir... ingiliz destegiyle Osmanhya isyan eden §erif 
Huseyin buyuk itibar kaybediyor, Mustafa Kemal'e sempati giderek yayihyor Gelisen Islami 
ve milliyetci hareketleri Mustafa Kemal destekliyor. onlardan destek ahyor. Stratejik olarak 
Turkiye acismdan Fransizlarm elindeki Suriye ile ingilizlerin elindeki Irak ve Musul'daki 
gelismeler ozellikle onemlidir. Yunus Nadi'nin Anadolu'da Yeni Cun gazetesi 31 Mayis 1921 
gunlu sayismda "Turk-Arap ittifaki meydana gelebilecegi korkusu ingiltere'yi sarmi§ ve bunu 
ingiliz casusu Mustafa Sagir de yargilanmasi sirasmda itiraf etmi§tir" diye yaziydi. Gazete 
§eyh Sunusi'nin bu yondeki faaliyetlerini engellemek icin ingiltere'nin ajanlar kullandigmi 
yaziyor. 448 

Sh: 191-201 

Kaynak:Taha AKYOL, Ama Hangi Atatiirk, 3. baski / Mart, 2008, ISTANBUL 
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BABA NIMETULLAH NAHgiVANI KaddesellahG Sirrahu'l Aziz HAZRETLERi 

Osmanhlar zamaninda yetis.en islam alimlerinden ve Naksjbendiyye yolunun biiyiik 
velTlerinden. Azerbaycan'm Nahcivan s.ehrinde dogdu. Asil ismi NTmetullah bin Mahmud §eyh 
Alvan'dir. Dogum tarihi bilinmemektedir. 1514 (H.920) senesinde Konya'ya bagh Ak§ehir 
kasabasmda vefat etti. Daha bnce vefat ettigi de rivayet edilir. 

Kiiciik yas.tan Ttibaren dogum yeri olan Nahcivan'da bulunan kiymetli alimlerden dersler 
almaya basjadi. Fen ve din ilimlerini tahsTlden sonra tasavvufa ybneldi. Boylece her ybnuyle 
yetis.tikten sonra aldigi manevT i§aret uzerine memleketinden ayrihp Osmanh ulkesine gelen 
NahcivanT, NasreddTn Hoca'nm memleketi olan, Konya'ya bagh Ak§ehir beldesinde yerle§ti. 
Burada gerek ya§ayi§ ve gerekse verdigi yazih eserleriyle herkese ahlak, fazTlet, ilim ve irfan 
numunesi oldu. ZahirT ve batmT ilimlerde cok yiiksek idi. ManevT ilimlerdeki engin bilgisi ile 
tasawufta, ilahT sirlar denizinin dalgici olmu^tu. Yani bu yolda derecesi cok yuksek idi. 
Bununla beraber, kendi halini gizler, tevazu gbsterirdi. Gayet sade ya§amayi sever, fakTrligi 
zenginlige tercih ederdi. 

NaklT ilimlerden, bilhassa tefsTr ilminde mutehassis idi. Fevatih-ul-ilahiyye vel-Mefatih-ul- 
Gaybiyye isimli tefsTri ve BeydavT TefsTrine yazdigi hasjyesi cok kiymetlidir. Ayrica MuhyiddTn- 
i ArabT'nin Fusus-ul-Hikem isimli eserine ve Gul§en-i Raz isimli manzum esere hasjyeleri 
vardir. Bunlardan ba§ka, Hidayet-ul-ihvan ve Risalet-ul-Vucud isminde tasavvufla ilgili iki 
risalesi bulunmaktadir. Fevatih-ul-ilahiyye isimli tefsTrinin, bizzat kendi el yazisiyla olan 
nushasi, Topkapi Sarayi Ucuncii Ahmed Han Kutuphanesinde mevcuddur. 1908 (H.1326)de, 
Matbaa-i Osmaniyyede iki cild halinde basilmi§tir. NahcivanT bu eserini, 1498 senesinde, 
Ramazan-i §enf aymm ortalarmda tamamlami§tir. 

Tarihte ve gunumuzde, bilhassa Ak§ehirliler arasmda; §eyh Alvan, NTmetullah NahcivanT, 
Baba NTmetullah, Baba NTmet ve NTmetullah Sultan gibi isimlerle anilan bu buyuk Turk-islam 
alim ve velTsi, zamanmdaki alim ve velTlerin en ustunlerinden idi. Ak§ehir'de uzun seneler 
ilme hizmet edip, cok talebe yeti^tirdi. Turkce ile birlikte, ArabT ve FarisTyi de cok iyi bilirdi. 

1514 (H.920) yilmda vefat eden Baba NTmetullah NahcivanT'nin turbesi Ak§ehir'de, Ba§tekke 
yolu uzerindedir. Tekkeye giden yolun sagmda ve Ak§ehir deresinin solunda olup, birkac 
defa tamir gbrmu§tur. Turbenin bniinde bir havuz vardir. 0 biiyiik zati sevenler, kabrini 
ziyaret ederek, mubarek ruhaniyetinden istifade etmekte, onu vesTle kilmca yaptiklari dualar 
kabul olmaktadir. Baba NTmet'in sandukasmm dere tarafmda, biiyiiklii kiiciiklii dbrt ayri 
kitabe ta§i bulunmakta olup, ikinci tasjn kitabesinde §byle yazmaktadir: 

"Hu Dost. Kibar-i Ehlullahdan ve mufessinn-i izamdan Hace NTmetullah kuddise sirruh 
hazretlerinin merkad-i miinewereleridir (miibarek, nurlu kabirleridir)." 

1 ) §akayik-i Nu'maniyye; c.l , s.398 

2) §akayik-i Nu'maniyye Terciimesi (MecdT Efendi); s.360 
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3) Osmanh Muellifleri; c.l , s.40 

4) Esma-ul-MuellifTn; c.2, s.497 

5) El-A'lam; c.8, s.39 

6) Mu'cem-ul-Muellifin; c.l 3, s.l 1 1 

7) Kesf-uz-Zunun; s.l 89, 1 292, 2028 

8) Konya VelTleri; s.169-171 

9) islam Alimleri Ansiklopedisi; c.14, s.292 

1 0) islam Meshurlari Ansiklopedisi; c.l , s.401 -402 
MUELLiFiN CUMLELERiNDEN BAZILARI SUNLARDIR: 

"Muhabbet ehlinin gdrusune gdre, Hak Teala'mn, varlik mertebelerinin her 
birinde dzel birzuhuru (gdruntusu) vardir"* 

*Baba Ni'metullab Nabcivaru, Serh-i Gulsen-i Riiz, istanbul Un. Ktp., FY, nr. 907, vr. 3b, 

"Ruh, gaflet ve unutma uykusundan uyandiktan sonra, fitri meyli geregince asli 
vatamni ve hakiki mebdeini dusunmeye basladr* 

"'Ni'metullah b. Mahmud Nahcivani, el-Fevatihu'l-ilahiyye ve'l-mefatihu'l-gaybiyye, istanbul 
1325/1907, vr. 4a. 

■k -k -k -k 

"Ehadiyyet mertebesi ki ona Ama-yi Mahz ve Sevad-i A'zam da denir, butun ilahi 
isim ve sifatlar o mertebede durulmus ve yok olmustur, vucud dairesinin 
tamamlayicisi demek olan Ahmed'in mim'inde zahir olur"* 
*NabcivanT, ae, vr. 12a. 

SERHU ESRARi'N-NOKTA 

NahcivanT'nin Serhu Esrari'n-Nokta isimli eserinde vucud mertebeleri (hazarat-i hams) 
hakkmdaki cumlelerinden biri soyledir. 

Ama-yi itlak ve gayb-i lahutT den kaynaklanan kullT alemler, kapsayici suhudT mazharlar ve 
vucudT hazretler (hazaratu'l-vucudiyye) bestir. Bu bes mertebe kesif ve suhud ehli tarafmdan 
meshur bes hazret (hazaratu'l-hams) olarak isimlendirilmistir. Hazerat-i hamse nin bu bahsi 
gecenlere ['Ama-yi itlak ve gayb-i lahutTden kaynaklanan kullT alemler, kapsayici suhudT 
mazharlar ve vucudT hazretlere] isim olarak verilmesi yine bu bahsi gecenlerin, hazerati 
hamse-i meshurenin 'Ama-yi itlak, gaybT huviyet ve ahadiyet-i zatiye hazretine ad olarak 
verilmesine biryonuyle benzer. Bundan dolayi hazerat-i hamse ile adlandirilmislardir. ZTra bu 
bahsi gecen mertebeler sirf mutlak oluslariyla huzur icinde huzurdur (huzurun fT huzurin fT 
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huzur ). Oyle ki bu mertebelerden gayb ve uful ayrilmaz ve bu mertebelere de gurub ve 
nuzul ariz olmaz. Bilakis nur ustune nurdur 0. -Allah diledigini nuruyla hidayete erdirir. 

- Bu kelime huzurdan almmi§ hazret ismiyle isimlendirildi."* 

*NahcivanT, Serhu Esrari'n-Nokta, vr. 61 a. 

SAHTE SEYHLER 

Fakihleri ve cagdasj bidatgi §eyhleri sjddetle tenkid etmektedir. Mesela: 

«Halbuki ahiret yurdu, sakinanlara daha hayirlidir, hala mi akliniz ermiyor?». Ayetinin tefsirinde 
NahcivanT aynen s.6yle der: 

"Ey sapiklar, ey dunyanm kazuratma bulanmis, zavalhlar, ahiret hayatmm daha hayirh 
olduguna hala aklmiz ermiyormu?. 

Bu gun zamanimizm bazi §ahsiyyetlerinin, asrimizin bir kisim me§ayihinin bu durumda 
olduklarmi esefle mu§ahede etmekteyiz. Bunlar, Peygamberlerin varisleri olduklarmi iddia 
ediyor, helal haram demeden dunya malim topluyorlar. Keza bunlar, iyi bir hayat ya§amak, 
servet sahibi olmak icin kendilerini bircok tehlikelere atmaktadirlar. Bunun icin sultanlarm 
kapilarmda durmakta, enva-i turlu hile ve yalanlara ba§vurmakta, mumkun oldugu kadar 
vergilerden pay almakta ve bundan hicbir§eyi mustahak olanlara vermemektedirler. Bununla 
beraber, bu zavalhlar, velilik, varislik, terk, itlak ve tefrid iddiasmda bulunmaktadirlar. 
Bilcumle bunlar, §eytanm taraftarlaridir. Seytanm taraftarlari ise, husranda olanlarm ta 
kendileridir. 

Allah Teala lutfu keremiyle bizi ve butun kullarmi §eytanT gailelerden ve iblis'in te§vik ve 
tagririnden korusun»* 

*el-Fevatihil'l ilahiyye, c. 1 . s. 273 (Muellife ait Dip Not). 
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iSMAiL HAKKI BURSEVi Kaddesellahu Sirrahu'l Azizin TUHFE-i 
HASEKiYYE'SiNDE TURK SEVGiSi 

ismail Hakki BursevT, Tuhfesinde Kurey§'in ve Arapca'nm ustulugune dair hadisleri 
zikretmis.tir. 

Arapca di§indaki diller icin ise "Dillerinizin ve renklerinizin farkh olmasi Allah'm 
dyetlerindendir." (Rum, 30/22) mealindeki ayeti ele almi§tir. Fakat hurma nasil diger 
meyvelere ustunse, Arapca'nm da oyle oldugunu, fazTlet acismdan dillerin derecelerinin farkh 
oldugunu one surmus.tur. ihlas suresinin Allah'm zat ve sifatmdan bahsettigi icin Tebbet 
suresi uzerine daha faziletli olus.unu ornek gostermi§tir. Buradan yaptigi cikarim ise sonuc 
olarak §udur: Allah Teala, btittin diller ile konusur. Zira dil dlimleri, O'nun sifatlarmm cikip 
gortindtigti yerdir. ildhi keldm sifatmm keyfiyyeti Adem (aleyhisseldm)'e dgretilmistir ve 
ondan da evlddma gecmistir. 

Tiirk^e ile ilgili olarak "garaib-i ahbardandir" yani pek giivenilmeyen, acayip haberlerden 

biri oldugunu soyledigi §u olayi anlatmis.tir: Adem aleyhisselam, cennette yedigi yasak 

meyveden sonra yeryuzune inmekle emrolununca, melekler hangi dil ile soyledilerse 

Adem aleyhisselam kulak asmami§tir. Sonunda bir melek Turkce "Kalk!" demi§ ve Adem 

bunun uzerine yeryuzune inmek icin hazirlanmisTir. Bundan dolayi Tiirkce de faziletli bir 
dildir. Onun icin Tiirkler'den kamil evliya gelmi§tir. 

Bu olay, ismail Hakki BursevT'nin, olayi anlatmaya basjarken dedigi gibi garip bir rivayet. 
Fakat bu olaydan cikarilan sonuc dikkate §ayandir. Qunku Turkler'den evliya gelmesinin 
sebebi, Turkce'nin fazTletine baglanmi§tir. 

Tez: sh. 24-25 

TUHFE-i HASEKiYYESi 

ZTra asarda gelir ki: evlad-i Mead ibn-i Adnan kirk adede balig oldukta, [151 a] Hazreti 
Musa'nm kavmiyle muharebe eyleyip onlari intihab etmeye basjadikta, Hazreti Musa onlara 
beddua eyledi. Velakin Allah Teala bedduaya riza vermeyip: 

"Ya Musa! Onlara beddua etme! Zira Ben onlarin silsilesinden Nebiyy-i Kerim-i Besir-i 
Nezir ihrac etsem gerektir. Pes ol sahn-i giilistana har-bas olma ve zeban-i dastan, hangi 
edvardan birun edip evradini yanilma!" 

Ve Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellem ile Hazreti Tsa arasmda, ne nebiyy-i mutabi' ve ne 
hbd rasul-i mu§erri' gelmi§tir. Ve ikisinin meyamnda olan fetret dbrt yuz veya alti yuz 
veyahut alti yiiz senedir. Ve ismaTI aleyhis selam ile Adnan arasmda aba'-i seb'a veya tis'a 
vardir. Ve ba'zilari on be§tir demi§ler ve kirka varmca dahi rivayet vardir. Ve Kurey§'in 
fazailinde gelir: 

[Kim Kureys'e ihanet ederse, Allah'a ihanet etmis olur.] Ahmed bin Hanbel, Miisned, 
1/1 83, Hadis: 1 586. Ve mutlakan Arab hakkmda gelir: 

[Arab'i su ii? sey icin seviniz: Ben Arabim ve Kur'an Arapca'dir ve cennet ehlinin kelami 
Arap^a'dir.] MunavT, I, 225. 

Ve ba'zi rivayatta gelir ki: Sual olunursa ki: 
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"Lisan-i Acem, lisan-i ehl-i cehennemdir. [ 449 ]Pes nice lugat ehl-i cennet olur?" Cevab 
budur ki: Acem, Arab'in muka [151 b] bilidir ki, lisan-i Arab'dan gayriya lisan-i Acem derler. 
Velakin lugat-i Farisiyye, lisan-i Acem'den mahsus lugattir ki, lugat-i ehl-i cennete 
miilhiktir. ZTra ba'zi kabail-i Arab, [Ba' ve CTm ve Zay ve Kaf]'i Farisiyye ile tekelliim 
etmislerdir. Bu yiizden huruf-i teheccT otuz iki olmustur ki aded-i isnandir. Ve lisan-i FarisT 
bi-hususa lisan-i ehl-i cennet olmaya Acem erenlerinin takrTr ve tahrTri dahi delalet eder. 
ZTra ehlullah, lisan-i medhul ile tekellum eylemezler. Ve bundan mefhum olur ki, [Dillerinizin 
farkh olmasi] (Rum, 30/22) mucibince, elsine-i nasm ihtilafi ayat-i ilahiyyedendir. Velakin 
birbirine nisbetle fazlde tefavutleri vardir ki, Lisan-i ArabT, cemT'-i elsineden a'ladir. Nitekim 
hurma ciimle fevakihten efdaldir. Ve bir nesnenin mercuhiyyeti Hak Teala'nm onunla adem-i 
tekelliimiinii muktezT degildir. 

Nitekim sure-i Tebbet ve Ihlas, ikisi dahi kelam-i ilahTdir. Fe-emma ihlas'm Tebbet iizere 
fazl-i racihi vardir. ZTra zat ve sifat Hakk'a dairdir. Ve bundan zahir olur ki, Allah Teala 
cemT'-i lugat ile tekelliim eder. ZTra ehl-i lugat O'nun mezahir-i sifatidir ve kelam-i sifat-i 
ilahiyyedir kim keyfiyyetini Adem aleyhis selam ta'ITm olunmustur ve ondan evladma intikal 
[1 52 a] etmistir. 

Ve garaib-i ahbardandir ki, Adem, ekl-i daneden sonra arza hubut ile me'mur ohcak, 
melaike lisanmdan her ne tiirlii lisan ki tekelliim vaki' olduysa, Adem, asga etmedi. Ta ki bir 
melek gelin lisan-i TiirkT iizere ona "Kalk"! dedi. Adem dahi kalkip arza hebute miiteheyyi' 
oldu. Pes lisan-i TiirkT'nin dahi fazTleti zahir oldu. Onun icin Tiirk'ten dahi kiimmel-i evliya 
gelmistir. Ve denilmistir ki: 

Ya'ni diyar-i Rum'a, enbiya ayak basmamistir, belki diyar-i Arab'a ve Fiirs'e vaz'-i kadem 
etmistir. Velakin bundan Rum'a tenezziil gelmez. ZTra ibtida biitiin diinyaya Adem ayak 
basmistir. Ve her mevzi'ki sehristan olmustur; Adem'in vaz-i kademi eseridir ve her ne yer ki 
menhustur, oraya seytan basmistir. Onun icin bika'm dahi birbiri iizerine riichani vardir. 
Mesela Mekke ile sair bilad beraber degildir. ZTra Mekke cevahir ve sairler hacer ve meder 
gibidir. Lakin fazl-i MedTne ve Kuds, fazl-i Mekke'ye tabi'dir. Ve kezalik, mesacid ve cevami', 
sair biiyut-i siikkandan efdaldir. Fe-emma mescid ile kenTse ve tekye ile meyhanenin 
meyanmda miifadala yoktur. ZTra mescid ve tekye arazi-i tayyibeden; kenTse ve meyhane, 
arazi-i habTsedendir. Nitekim [152 b] "Cma ve faknn hangisi efdaldir?" denilmez. ZTra gma, 
sifat-i zatiyye-i ilahiyye; ve fakr sifat-i zatiyye-i abdiyyedir. Mevali' ile abd arasmda 
munasebet olmadigi gibi sifatlari arasmda miinasebet yoktur. 

Kaynak: Mehmet TABAKOGLU, ismail Hakki Bursevf nin Tuhfe-i Hasekiyye'sinin ikinci Boliimii 
(Metin Ve Tahlil], T.C. Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii ilahiyat Anabilim Dah 
Tasawuf Bilim Dah, (Yiiksek Lisans Tezi], istanbul, 2008 

BEDiUZZAMAN SAiD NURSI Kaddesellahii Sirrahu'l Azizin iKI MEKTUBU 



[ ]Hadis-i serif dunyevi hayat iginde tefekkur edilebilir. Farsga ve bunu temel almis Kurtge gibi; bu lisani 
kullananlarin hayatlarinin zor sartlar altinda gegirdiklerine isaret oldugunu dusunebiliriz. Bu dilin yaygm 
kullanimda oldugu yerlerde bir duzen bozuklugu tarihen sabittir. ihramcizade ismail Hakki 
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SULTANU'L ASJKTN OMER iBN-i FARiD KADDESELLAHU SIRRAHU'L AZIZ 
HAZRETLERi 

Misir'da yeti§en biiyiik velTlerden. ismi, Omer, babasmmki Ali'dir. Kunyesi Ebu Hafs olup, 
Sultan-ul-a§ikTn (asjklarm sultani) ve §erefiiddm lakablari vardir. ibn-i Farid diye me§hur 
oldu. Resulullah efendimizin siit annesi HalTme'nin mensup oldugu BenT-Sa'd kabTlesine 
mensuptur. 1180 (H.576) senesinde Misir'da dogup, 1238 (H.636) senesinde yine burada 
vefat etti. Misir'da Karafe denilen yere defnedildi. 

ibn-i Farid, aslen Suriye'nin Hama §ehrindendir. Babasi, buradan Misir'a gelip yerle§mi§tir. 
ibn-i Farid'in babasi, devlet kademelerinde, haksizhga ugrayanlarm haklarmi kazanmalarmda 
yardimci oldugu icin kendisine Farid denmi§tir. Daha sonra, kadihk isj ile me§gul olmu§tur. 
Farid ailesi, ilim yanmda, haramlardan ve §iiphelilerden sakmma hususunda ornek olmalari 
ile tanmir. Bu ailenin mensuplari dTnin emir ve yasaklarma uymakta ziyadesiyle gayret 
gosterirlerdi. ibn-i Farid, boyle bir ailede yeti§ti. Biraz buyuyunce, SafiT fikhi ile mes.gul oldu. 
ibn-i Asakir'den hadTs-i §enf ilmini aldi. Biiyiik hadTs alimi MunzirT ve ba§kalari kendisinden 
hadTs-i §erTf rivayet etti. Sonra tasavvuf yoluna ve yalnizhga meyletti. Diinya sevgisinden ve 
baglarmdan siyrilmaya cah§ti. Babasmdan izin ahr, Mukattam Dagi taraflarma, vadilere, 
Kahire'deki Karafe harabelerindeki terk edilmi§ bir vaziyette bulunan mescidlerden birine 
gider, bir muddet oralarda kahrdi. Babasmm hakkma riayet edip gbnlunu almak icin, giinde 
bir-iki kere yanma giderdi. 

ibn-i Farid, bundan sonrasim §6yle anlatir: 

Babam vefat edince, her s.eyden uzakla^ip, tamamen kendimi bu yola verdim. Fakat bu 
§ekilde bana hicbir §ey hasil olmadi. Nihayet bir gun, Misir medreselerinden birisine girmek 
istedim. Bu sirada medrese kapismda, bakkal olan yasji bir zatm abdest aldigmi gordum. 
Fakat, din kitaplarmda, bildirilen §ekilde abdest almiyordu. Once kollarmi, sonra ayaklarmi 
yikayip, sonra ba§ini mesh edip, daha sonra yuzunu yikami§ti. Gbnlumden; "Bu ihtiyar ne 
acayiptir. Bu ya§ta, bir musluman memleketinde, medrese kapismda, muslumanlarm alimleri 
arasmda bulunuyor da, §byle usulune uygun bir abdest alamiyor." du§uncesi gecti. Bunun 
uzerine o yasji zat bana bakip: "Ey Omer! Sana Misir'da perdeler acilmaz, istedigini burada 
bulamazsin. Senin perdelerinin acilmasi ve istedigin Hicaz'da, Mekke-i mukerremede olsa 
gerek. Oraya git! istedigin §eyin hasil olmasi yakmdir." dedi. 

Ben, onun evliyaullahtan oldugunu bilememi§tim. Meger o, bbyle usulune uygun olmayan 
abdest almakla halini setredip gizlermi§. Bu durumlari anlaymca, huzurunda oturup: 
"Efendim, ben nerede, Mekke-i miikerreme nerede? Hac mevsimi degildir ki, bana arkadas. 
olacak birisini bulayim." dedim. Bunun uzerine eli ile i§aret ederek; "i§te Mekke-i mukerreme 
bnundedir." dedi. Baktigimda, Mekke-i mukerremeyi gbrdiim. Sonra o ihtiyardan ayrihp, 
Mekke-i miikerremeye dogru ybneldim. Mekke-i miikerreme benim gbziimiin bniinden 
kaybolmadi. Nihayet Mekke-i miikerremeye vardim. Artik manevT perdeler bir bir acihyordu. 
Bundan sonra, Mekke-i miikerremenin daglarmda ve vadilerinde dola§maya ba§ladim. Oyle 
ki, kendimi hic bilmedigim bir vadide bulmu§tum. Oradan Mekke-i miikerremenin uzakhgi, 
on giinliik yoldu. Her giin Harem-i §erTfte be§ vakit cemaatle namazda hazir bulunurdum. Bu 
yere gelip giderken, bir yirtici hayvan bana arkadas, olurdu. Deve gibi dizi iizerine cbkiip: 
"Efendim! Bin, bin!" derdi. Her zaman binerdim. On be§ yihm bbyle gecti. Bir ara, ansizm o 
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ihtiyar bakkahn sesi kulagima geldi. "Ey Omer! Kahire'ye gel. Vefatimda hazir bulun." dedi. Bu 
sbz uzerine Kahire'ye gittim. 0 zatm vefati yakm bir vaziyetteydi. Selam verdim. Selamimi 
aldi. Bana birkac dTnar verdi. Bunlarla techiz ve tekfinimi yap. Bir dTnar daha verip, bunu da 
tabutumu tasjyanlara ver. Karafe'de falanca yere tabutumu koy, dedi. Sonra §unlari soyledi: 
"Bu sirada dagdan a§agiya bir kimse iner. Onunla namazimi kil. Sonra Allahu tealanm diledigi 
§eyin olmasmi bekle." Onun tavsiyesi uzerine hareket ettim. Tabutunu dedigi yere koydum. 
Dagdan bir kisjnin a§agiya dogru indigini gordum. Kus, gibi suratliydi. Ayagmm yere 
dokundugunu gbrmedim. Fakat ben o §ahsi taniyordum. 0, carsjda dolasjr, herkes kendisiyle 
alay ederdi. Ensesine vururlardi. Yanima gelince; "Ey Omer, gel cenaze namazmi birlikte 
kilahm." dedi. Biraz ileri varmca, yerle gbk arasmda, yesjl ve beyaz kusjarin bizimle birlikte 
namaz kildiklarmi gordum. Namazi bitirdikten sonra, buyuk bir yesjl ku§, o kusjar arasmdan 
a§agiya indi. Tabutun alt yanma kondu. 0, tabutu tutup, diger kusjann arasma kari§ti. Hepsi 
tesbTh ederek uctular ve gozlerimizin onunden kayboldular. Ben bu hale cok hayret ettim. 
Sonra yanimdaki o zat bana; "Ey Omer! isjtmedin mi ki, §ehidlerin ruhlari yesjl ku§larm 
kursaklari icindedir. Cennet'ten cikip, istedikleri yerde ucarlar. Bunlar kihc §ehidleridir. 
Muhabbet ve ilahT sevgi §ehidlerinin hem cesedleri ve hem de ruhlari ye§il ku§larm kursaklari 
icindedir. Bu zat da onlardan birisidir." dedi. 

ibn-i Farid, Mekke-i miikerremeden Misir'a donunce, Ezher'de hatiplikle me§gul oldu. ibn-i 
Farid yolda giderken, insanlar yol boyunca toplanir ondan dua isterlerdi. Elini opmek icin 
gayret gosterirlerdi. Ancak kimseye elini opturmez, sadece musafeha ederdi. Bir mecliste 
hazir bulundugu zaman, o meclise sukun, vakar ve huzur hakim olurdu. Elbisesi gayet guzel 
olup, kokusu pek ho§ idi. Zamanm onde gelen alimleri, devletin ileri gelenleri, vezTrler, 
kadilar, zenginler ve fakirler onun meclisine ko§arlardi. Yanmda gayet edeb ve terbiye iizere 
bulunurlardi. Huzurunda padi§ahlarm yanmda konu§urlarken gosterdikleri titizlik ve dikkati 
gbsterirlerdi. Kendisine gelenlere pekcok ikramda bulunurdu. Kimseden bir §ey kabul 
etmezdi. Bir seferinde Melik Kamil kendisine bin dTnar gbndermi§ti. 0 bunlari almayip, geri 
gbnderdi. 

ibn-i Farid, orta boylu, nuranT yuzlu bir zatti. Vecd halinde yuzu daha cok nuranT olurdu. 
Vucudundaki terler, ayaklarinin altindan dogru yere inerdi. ibn-i Farid'in heybetli gbrunu§u 
vardi. Allahu tealanm kendisine muhabbet ve unsiyetini nasTb ettigi, buyuk ve mubarek bir 
zatti. 

§ems bin Umare el-MalikT, ibn-i Farid'in hallerini ve kerametlerini inkar eder, kabul etmezdi. 
§ems bin Umare, bir gun karde§i Yusufun ziyaretine gitmi§ti. Bu sirada cok susadi. 0 
civarda, ibn-i Farid'in kabrinin yanmda bulunan testideki sudan ba§ka hicbir su bulamadi. 
Burada bulunan sudan icip susuzlugunu giderdi ve o giinden sonra ibn-i Farid hakkmdaki 
yanh§ du§uncelerinden, onun hallerini inkardan vazgecti. 

Tasawuf buyuklerini, onlarm yuksek hallerini ve kerametlerini inkar edenlerden birisi, 
ruyasmda, kiyametin koptugunu, buyuk bir kabm icerisinde su kaynatildigmi, bu kabm 
bulundugu yerden cikan ate§ kivilcimlarinm etrafta ucu§tugunu, bu sirada insanlarm bbluk 
bbluk getirilip, bu suyun icerisinde, etleri, hatta kemiklerine varmcaya kadar pisjrildiklerini 
gordu. Bunun uzerine, onlarm kimler oldugunu sorunca, kendisine; "ibn-i ArabT ve ibn-i 
Farid'in yiiksek hallerini ve kerametlerini inkar eden kimseler olduklari sbylendi." 
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lbn-i Farid, bazan Ravda denilen yerde Miisteha diye bilinen mescide gider, aksam vakti 
buradan Nil Nehrini seyretmeyi severdi. Yine bir giin oraya gidiyordu. Birisinin, kalbinin parca 
parca oldugunu ifade eden bir beyit okudugunu duyunca, diisiip bayildi. Ayilmca, o sahis 
yine bu beyti okuyordu. ibn-i Farid tekrar bayildi. 0 sahis oradan uzaklasmcaya kadar, ibn-i 
Farid'in bu durumu devam etti. 

ibn-i Farid'in bir DTvan'i vardir. Bu DTvan cok derin manalari ihtiva etmektedir. ibn-i Farid, 
siirlerinin cogunu Mekke-i mukerreme vadilerinde yazdi. DTvan'daki kasTdelerden birisi de, 
KasTde-i Taiyye'dir. 750 beyittir. Tasawuf buyukleri ve diger ulema arasmda pek meshurdur. 
Bu kasTdede; tasavvuf ile ilgili yiiksek haller, dTni ilimlerin hakTkatleri, yakTnT marifetleri, 
tasawuf yolunda bizzat kendisinin diger tasawuf buyuklerinin kavustugu iistiin halleri, pek 
yiiksek bir ifade ile siir seklinde soylenmistir. 

ibn-i Farid soyle der: KasTde-i Taiyye'yi tamamladiktan sonra, riiyamda Resulullah efendimizi 
gordiim. Buyurdular ki: "KasTdene ne isim koydun?" Ben de: "Ya Resulallah! LevaTh-iil-Cinan 
(RevaTc-iil-cinan) ismini verdim." dedim. 0 zaman Resulullah; "Hayir, ona Nazm-us-siiluk 
admi ver." buyurdu. Ben de, KasTde-i Taiyye'ye bu adi verdim. 

Rivayet edilir ki: ibn-i Farid, vefatmdan sonra riiyada goriiliip, nicin dTvanmda Resulullah 
efendimizi medh etmedigi kendisine sorulunca, su manadaki beyti soylemistir: "Medh 
edenler ne kadar cok medh ederlerse etsinler, Resulullah efendimiz hakkmda her medhi 
eksik goriiyorum. Hem Allahii teala, O'nu layik oldugu sekilde medh etti. Bu medh 
karsismda, insanlarm medh etmesinin ne kiymeti olur?" demistir. 

ibn-i Farid; "Resulullah efendimizi anlatmak isteyenler, O'nun guzelligini ve ustunlugunu anlatmaya 
kalksalar, zaman biter, fakat, O'nun guzelligini ve ustunlugunu anlatmakla bitiremezlerdi. " b uyu rd u . 

SEVGiMLE DOLUSUN 

Bir gece ibnu'l-Farid,riiyasinda Rasuliillah sallallahii aleyhi ve sellemi gbriir. Rasuliillah saire nesebini 
sorar. O da cevaben dedesinden bgrendigi bilgilerle ona cevap verir. Nesebinin BenT Sa'd kabilesinden 
Rasuliillahln siit annesinin mensup oldugu soya kadar uzandigini sbyler. Rasuliillah sallallahii aleyhi ve 
sellem 

"Hayir Sen neseb olarak o kabileye mensup olabilirsin fakat muhabbet olarak benim soyumdansin" 

diye iltifat eder. O, bu durumu asagida verilen beyitlerle ifade etmistir: 

"Bizim aramizda gbnul bagi yolu ile gelen bir neseb anne babadan gelen bir nesebten daha 
yakindir." Divan, Misir, 1290, s. 11-12; Serhu Divani ibni'l-Farid Marseilles, s. 9-10] 

DIVAN-I iBN EL-FARID'IN,KASIDE-iTAiYYESiN'DEN BIR NUTK U SERTFl'. 

Bu nutk u serif «Nazmu's-Suluk» diye isimlendirdigi kasideden almmistir: 

"Makamda kildigim namazlar (*) onadir. 

Ve sahit oluyorum ki o da bana namaz kihyor. 

Her ikimiz de namaz kilan 'bir'iz; 

Secde etmekte kendi hakikati. Her secdede 'bir' olarak. 

Bana namaz kilan, benden baskasi degil. 

Hersecdede namazim da, benden baskasina degil. 

Ben O'yum, 0 da ben; 

Aynhk yok aramizda. Aksine zatim, zatimi sevdi. 
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Benden bana elci olarakgonderildim. 
Zatim, ayetlerimle bana delalet etti." 450 

Notlar 

1) Camiu Keramat-il-Evliya; c.2, s.2 1 8 

2) Nefehat-ul-Uns; s.61 5 

3) El-Bidaye ven-Nihaye; c.l 3, s.l 43 

4) §ezerat-uz-Zeheb; c.5, s.149 

5) Miftah-us-Se'ade; c.l, s. 100-201 

6) El-A'lam; c.5, s.55 

7) Vefeyat-ul-A'yan; c.3, s.445 

8) islam Alimleri Ansiklopedisi; c.8, s.340 

(*) Arapca'da SALLE kelimesi hem namaz kilmak, hem dua etmek hem de rahmet etmek 
manasma geliyor. 



450 Tasawuf dunyasmda, ibnu'l-Fariz'm ilahi ask ve muhabbet uzerine soyledigi beyitler bnemli bir yer 
teskil etmektedir. Arap mutasavviflanndan ibnu'l-Fariz'm divanmdan "Yaiyye", "Mimiyye (Hamriyye)" 
ve "Raiyye" kasidelerini serh eden Mehmed Nazim Pasa'nm "ibn Fariz Tercumesi" adh eseridir.Matbu 
bir eser olan serh istanbul'da Sems Matbaasmda h.l328/m.l910 yihnda basilmistir. Nazim Pasa 
eserini, ug bblume ayirmistir. Kisa bir giristen sonra, bnce Arapca metni kaydettikten sonra, burada 
gecen kelimeleri manalandirmakta, kelimelerin kbklerini incelenmektedir. Bunu muteakip "Mahsul-i 
Beyt" baslikh kisimda beyitleri Turkceye cevirmistir. §erhe imza atan Nazim Paja, gunumuzde 
tartismalara konu olan, sair Nazim Hikmet Ran'in dedesidir. 
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EBU NASR EL-FARABi'NiN BUYUK DUASI 

Hzl:Mehmet KARAKU§ 

FarabT'nin Tann konusundaki dusuncelerinin iyi anlasilabilmesi icin son olarak onun 
"FarabT'nin buyiik duasi" adh eserine bakmak gerekir. Filozofumuz, sanki Tann 
konusundaki dusuncelerinin tamammi "Dua'un AzTmun" adh risalesine sikistirmak 
istemis. ve yiice Allah'a §6yle seslenmi§tir: 

[Not: Allah Teala'ya "et" "yap" vb turu ifade kullanimimn "kul makami"na uygun 
dusmedigi icin dua daki emir sigalari niyaz makamma cevrilerek konulmustur. Allah 
Teala'nm yuce zatma karsi edep dairesinde hareket etmeyi uygun gormekteyiz. 
ihramcizade ismail Hakki] 

"Rahman ve Rahim olan Allah'm adiyla bashyorum! 

Ey Zorunlu Var'im! 

Ey sebeplerin sebebi, ezelT ve ebedT olan Allah'im! 

Beni hatalardan korumani, bana senin hosnut olacagm eylemi emel yapmani niyaz ediyorum! 
Ey butun Alemlerin Rabbi olan Allah'im! 

Bana butun iyi hasletleri bahsetmeni, islerimde guzel neticeler vermeni, gayelerimde ve 
isteklerimde beni basarih kilmani diliyorum! 

Evrende nehirlerin coskun aktigi gibi akan yedi yildizm sahibi, aydmlaticisi Rabb'im! 

Yildizlar, zat'mm iyilikleriyle, butun cevheri kusatan iradenle islerini yaparlar. Zuhal, Utarit ve 
Musteri gibi yildizlarm bizzat kendilerinden bir sey beklemem, ben hayri, her §eyi senden 
beklerim! 

Allah'im! 

Beni mutsuzluk ve yokluk aleminden kurtarmani istiyorum! 

Beni kotulukten kacmip, sevgiyle Sana bagh olanlardan, dosdogru kisiler ve sehitlerle birlikte 
gokte yasayanlardan eylemeni niyaz ediyorum! 

Oyle yuce bir "var"sm ki, senden baska ilah'da yoktur! 

Varhklarm yegane sebebi, yerin ve gogun nuru Sensin. Allah'im! 

Bana Faal Akildan bir feyiz bahsetmeni istiyorum! 

Ey ululuk ve iyilik sahibi Allah'im! 

Ruhumu hikmet nuruyla siislemeni! 

Bagis olarak benim icin takdir ettigin nimeti (sukrunu) bana ilham etmeni! 
Bana hakki hak olarak gosterip ve ona uymanm yolunu ilham etmeni! 

Bana batih batil olarak gostermeni, beni batila inanmaktan ve onu dinlemekten korumani! 
Nefsimi ilk maddenin yapismdan temizlemeni! 



422 Yazilar 
Diliyorum. 

§iiphesiz ki sen, ilk nedensin! 

Ey butun varhklarm sebebi olan Hakk'im. 

Butu n varhklarm feyzinden fi§kirdigi kaynaksm. 

Kat kat goklerin Rabbi, onlarm ortasma kara ve denizleri yerle§tiren Rabb'imsin. 
Sana sigmarak, bir giinahkar olarak, sana yalvariyorum! 
Bu gunahkar ve ihmalkarin sucunu bagisjamam istiyorum! 
Ey evrenin Rabbi! 

Yiice katmdan bir feyiz ile Nefsimi, maddT ve manevT kirlerden temizlemeni de, niyaz 
ediyorum! 

Ey yiice kisjlerin, yildizlar aleminin, gokyuzundeki ruhlarm sahibi Allah'im! 

Kuluna, §ehevT §eylerin, a§agihk dunyanm sevgisi baskm geldi. Himayeni, beni hatalara 
dii§mekten koruyucu kilmam! 

Benim icin takvani, her tiirlii asjnhga karsj kalkan yap istiyorum! 
Muhakkak sen her §eyin ku§aticisisin. 
Ey Allah'im! 

Beni dort unsurun esaretinden kurtarip ve beni genis, katma ve yiice huzuruna almani 
istiyorum! 

Allah'im! 

Bana verecegin yeterliligi, giicii, topraksi cisimler ve varhkla ilgili olan du§unceler arasmdaki 
yerilmis ili§kilerimi kesmeme bir sebep kilmam; hikmeti ve ruhumu ilahi alemler ve yiice 
ruhlarla birlikte olmaya vesile kilmani da istiyorum. 

Allah'im! 

Benim ruhumu Cebrail vasitasiyla aydmlatmani! 

Akhma ve duyguma olgun hikmetle etki etmeni! 

Fizik aleminin yerine, melekleri bana yolda§ eylemeni niyaz ediyorum! 

Ey hal ve soz diliyle konu§an varhklarm onunde olan Allah'im! 

Zat'mi tenzih ederim, §uphesiz ki Sen, o varhklardan her birine hikmetinle layik oldugu seyi 
verensin, o varhklara, yokluga nispetle varhgi bir nimet ve rahmet kilansm. Oz olsun, araz 
olsun tiim varhklar senin nimetlerine miistahaktirlar ve nimetlerinin giizelliklerine 
sukrediyorlar. (Nitekim Sen;) "O'nu ovgii ile tesbih etmeyen hicbir §ey yoktur. Ne var ki siz, 
onlann tesbihini anlamazsmiz" (buyurursun). 

Allah'im seni tenzih ederim, sen yiicesin, tek olan Allah'sm, yeganesin, 

"Birsin, teksin, dogurmayan, dogurulmayan ve kendine hicbir §ey denk olmayan" e§siz ve 
muhtac olmayan Allah'im! 
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Allah'im! 

Nefsimi (beni) ismetle yuceltir misin! 

Zatma yaras.an bicimde nefsime §efkat eylemeni! 

Senden gelen ve sana layik olan bir asaletle nefsimi esirgemeni! 

Gokteki yerine ulas.tiracak birtovbeyi nefsime lutfetmeni! 

Kutsal makamma geri donu§unu (ula§masim) cabuklas.tirmam diliyorum! 

Nefsimin karanhklan uzerine Faal Akil giinesjni dogdurmam! 

Cehalet ve sapkinliklarm karanhklarmi ondan uzakla§tirmam! 

Ruhumda bil-kuvve bulunan guzellikleri aktif hale getirmeni! 

Ruhumu bilgisizligin karanhklarmdan cikarip, hikmetin aydinhgma ve aklm isjgma iletmeni 
diliyorum. (Nitekim sen;) "Allah inananlann dostudur. Onlari karanhklardan aydinhga gkarir" 
(diye buyuruyorsun). 

Ey Allah'im! 

Bilinmeyenlerin gercek suretlerini ruhuma ruyada gosterip! 

Ruhumu karma karisjk kabuslardan, ruyalarmda iyilikleri ve dogru mujdeyi gormeye 
d6nus.turup! 

Ruhumu etkileyen duyularm ve kuruntularm kirlerinden temizleyip! 
Ruhumdan fizikTalemin bulanikhgmi uzakla^tirip! 
Ruhlar alemindeki yuce makama konuk etmeni, cok arzu ediyorum! 
Ya RabbT! 

Bana hidayeti nasip edensin 

Bana her §eyde yeterli olan ve beni himaye eden "en yuce var"sm! 

Hamd yalnizca Allah'a mahsustur. Allah'm rahmeti ve selami sonsuza dek kendisinden sonra 
hicbir peygamber gelmeyecek olana (Rasulullah sallallahu aleyhi ve selleme) olsun. (Amin)." 

Kaynak: "Ebu Nasr EI-FarabT'nin Buyuk Duasi", cev. ibrahim Hakki Aydm, Ataturk 
Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi, S. 22, Erzurum 2004, s. 294-296; "Dua'un 
AzTmun li EbT Nasr el-Farabt' ba^likh duasmm Turkce cevirisini veren ibrahim Hakki 
Aydm, bu risalenin muellif nushasma ula§amadigim ancak bir yazma nushasmm 
Suleymaniye §ehit Ali Pa§a kutuphanesi no. 537'de mevcut oldugunu, ayrica bu 
risalenin, ibn EbT Usaybia'nm "Uyunu'l-Enba fT Tabakati'l-Etibba"smda FarabT'nin 
eserleri arasmda gosterildigini belirtmi^tir. 

Ahnti Kaynak: Mehmet KARAKU§, FarabT nin Tanri Anlayi^i, Harran Universitesi 
Sosyal Bilimler Enstitiisu Felsefe Ve Din Bilimleri Ana Bilim Dah Din Felsefesi 
Bilim Dah (Yiiksek Lisans TezQSanhurfa — 2010 

iBN MESERRE'NiN DUASI 
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KUTBU'L DEVRAN ,KUDDiSE SIRRAHU'L MENNAN, CENAB-I PIR-i 
MUNiR VE DESTGiR, SULTAN HACI BAYRAM VELi HAZRETLERiNiN 
MEKTObAT-I ILAHILERi VE HALiFELERi BEYANINDADIR. 



Mektubat-i Haci Bayram Kuddise Sirrahu'l Mennan Hazretleri Haci Bayram-i Veli'ye ait iki 
mektub'dan bahsedilmektedir 151. 

Bu iki mektub'dan biri Suleymaniye Kutuphanesi/Haci Mahmut Efendi, no: 2673'te (vr. 169b- 
1 72a) yer alan su mektubdur: 

l.MEKTOB: 

Mektub-i Haci Bayram-i VelT (Kaddesallahu Sirrahu'l-AIT Hazretleri) 
Bismillahi'r-Rahmani'r-RahTm 

Hamd-i bT-hadd ol Ehadd Hazretlerine ki cemi'i esyada vahdetiyle hazirve 

cumle mazahir-i ekvanda cemaliyle mutecellT ve zahirTdir. Ve salat u selam ol mir'ati Zat ve 
mazhar-i esma' ve sifat olan Nebiyy-i Mukerrem Muhammed sallallahu teala aleyhi ve sellem 
hazretlerine ve Al-i GuzTn ve Ashab-i purtemkTn hazretlerine olsun ebedu'l-abad. 

Ba'de zalike soyle bilmek gerekdir ki, Hakk Te'ala Gayb-i Huviyyet ve Hazret-i Ehadiyyetde 
kendu zatiyle mevcud olub, kendu zatmi kendu zatmda musahede iderdi. 

Ve cemi'-i hakayik-i imkaniyye suver-i kevniyye ve esma' ve sifat-i ilahTyye ve nisbet-i 
zatiyye idi ve anlari mustehleke musahede iderdi. Zira zahirde zuhur idecek bunlarm a'yani 
yog idi. Pes zatmda mustehleke olan esma'simn a'yani hasebiyle kendu zatmi ve aynmi ve 
sifat ve kemalatim bir gune cami'de ki cemT-i emr-i vucudi hazir ve cami'dir, musahede 
eylemek diledi. Pes evvela alemi Rahman suretin uzerine halk eyledi yani cemT-i esma' ve 
sifat ile alemin suretinde zuhur idub suver-i alemde ancak esma'simn a'yanmi musahede 
eyledi. Zira zat-i ehadiyyete mazhar olmaga alemde kuvvet ve isti'dad yokdur. Andan sonra, 
berzah-i kamil olan insan-i kamili iki yuzlu halk eyledi; bir yuzu zahir, bir yiizii batmdir. 
Batm yuzu zata mazhar ve esma' ve sifata masdardir ve zahir yuzu alemdir ve suver-i 
alemden zuhur iden esma'-i ilahiyye suretidir. Batmi vahdet ve zahiri kesretdir, batmi Hakk 
ve zahiri halkdir. 

Pes insan-i kamilin mazhari ayinesinde kandu zatmi ve aynmi zatmda miistehleke olan 
Esma-i Hiisna ayanmi tafsTI uzerine musahede eyledi ve zuhur ve izhar-i cemal ve tecellT-i 
zat ve sifat ala vechi'l kemal anmla hasil oldu. 
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ZTra her §eyin kendij nefsini kendii nefsinde gormesi §ey-i ahar gibi evvela §ey'e tecellT idiib 
anda kendii suretini mii§ahede idiib gormesi gibi degildir, ayine gibidir. Mesela.pes insan-i 
kamil mazhari zat-i Hakk ve ayine-i vucud-i mutlakdir esma' ve sifat-i ilahiyye ve niseb ve 
§uunat-i zatiyyeden bir §ey yokdur. Batmmda mevcud ve mestur olmiya ve sahife-i vucuddan 
hakayik-i kevniyye ve huruf-i imkaniyyeden bir harf yokdur ki anm zahirinde me§hud ve 
mestur olmiya ve zerrat-i mevcudattan bir zerre yokdur ki ana ittisali olmiya. 

Pes anm dairesinden haric bir §ey miiteayyin olmamagm zat-i Hakk anda zuhur-i kiillT ve 
tafsTIT ile zuhur idiib tecellT eyledi ve ol yiizden zatT giinesj i§rak itdi ve esrar-i ilahTyye-i 
gaybiyye anmla a§ikare oldu ve ibadet-i zatiyye anmla kamil ve ma'rifet-i ilahTyye anmla 
hasil oldi. Ve dahi insan-i kamil Hakkm nurudur, aleme anmla nazar idiib rahmet ider ve 
alemin ruhudur, alem bir nefes onsuz olmaz, beden ruhsuz kaim olmadigi gibi. Ve dahi 
viicud-i Hakka ayine olan mezahir-i kevniyyenin cilasi ve nurudur. Rahmet-i cemT-i e§yaya 
vasil ,bil ki esma'-i ilahiyyeye dahi samild ir. ZTra cemT-i esyanm zuhuru ve kiyami insan-i 
kamilin nuruyladir. Kezalik,esma'-i ilahTyyenin Zat-i Ehadiyyete olan istihlak-i giryeden 
istirabdan teneffiis dahi anmla zuhurlarmdan ve ciimlesi andan zahir olduklarmdan, bu itibar 
iizerine insan-i kamil Hakk'la halkm kiblesidir.Zira cemT-i e§yanm tevecciihii anadir ve feyz 
andan geliir. Ve esma'-i ilahTyyenin batmmdan zuhuru andandir. imdi Hakk'm kendii 
aynmi mii§ahede-i kiillTyye-i tafsTliyye ile mii§ahedesi; "Suret-i Cem'iyye-i MahTyye-i Zatiyye- 
i Ehadiyye" ile insan-i kamilin ma'rifeti ilahTyyeyi tahsTI itmesi ve Hakk'a vasil olub mii§ahede 
kilmasi dahi insan-i kamil mazharma kalb-i selTm ile tevecciih itmeye mevkufdur.ZTra Hakk, 
mevad ve mezahirden miicerred idrak olunub mii§ahede olunmaz illa mazharda zuhur idiib 
ol mazharm cem'iyyeti ve ihatasi kadar mii§ahede olunur. insan-i kamil dahi mazhar-i 
etemm ve e§mel ve mecla-yi ecma' ve ekmel olmagin anda olan zuhur kiillTdir ve anda olan 
mu§ahede, mii§ahede-i zatiyyedir. 

Ansiz Hakk bilinmez ve dahi mii§ahede olunmaz. Pes ana vasil olan Hakk'a vasildir ve ani 
mii§ahede iden Hakk'i mii§ahede ider. Ve ana muhabbet iden Hakk'a muhabbet ider ve ana 
mutT' olur ve anm merdudu olan Hakk'm merdududur ve anm makbulu olan Hakk'm 
makbuludur ve ana asT olan Hakk'a asTdir ve ana munkTr olan Hakk'a munkTr olur ve ana 
hayin olan Hakk'a hayin olur ve ana eza iden Hakk'a eza ider. ZTra insan-i kamilin zati zat-i 
Hakk'm ayinesidir, belki zati, Hakk'm zati ve viicudu, Hakk'm viicudu ve ilmi Hakk'm ilmidir 
zTra Hakk'm varhgmdan gayri anm ne zati vardir ve ne viicudu ile ilmi vardir. 

Ve bu vahdet, ikilikten hasil olur ve vahdet degildir ve hulul ittihaddan dahi berTdir, belki 
kamilin ma'duma olan ayn-i sabitesi ayinesinden kemaliyle Hakk'm zuhurudur ve suret-i 
sabitesi ayinesinde kemaliyle Hakk'm zuhurudur. 

Suret-i ilahTyye-i Ehadiyye ile ol mazhardan israk ve biiruzudur. Ehadiyetde mii§ahade 
olunan, yine zat-i ilahTyyedir. Esma'-i ilahTyye anda miistehlekedir ve alemde mii§ahede-i zat 
olunan suver-i esma'-i ilahTyyedir. Amma insan-i kamilde olan mii§ahede zat ve sifat,esma-i 
ilahiyye cem'iyyetinin mii§ahedesidir. Pes, anda olan mii§ahede ecma' ve ekmel ve etemm ve 
e§meldir. 
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imdi cunkii bu alem-i §ehadet mu§ahede alemidir ve bunda mu§ahede iden ahretde 
mus.ahede ider ve bunda a'ma olan Ahiretde a'ma olur. Pes Hakk'a talib olub mazhar-i kull 
olmaga ragib olan ihvan-i mustaTddTne lazim olan budur ki mehbit-i envar-i izzet ve mahall- 
i kuds-i uluhiyyet olan dTI hanesini alem-i imkan kazuratmdan pak ve musaffa eyleye ve 
kalbi ayinesini ki Mecla-yi TecellTyyat-i RabbanTdir ve Mir'at-i Cemal-i RahmanTdir. Alayik-i 
batmT olan her mahbubun ibarmdan ve her matlubun asarmdan mucella eyleye. Ba'dehu 
beyyine-i Hakk ve mazhar-i vucudi mutlak olan insan-i kamilin kalbine teveccuh idub kalbini 
anm kalbine ula§dira. Ta kim mustevayi Hakk olan kamilin kalbinde zuhur iden envar-i 
ilahTyye ve §umusat-i RabbanTyye ol talibin kalbine i§rak idub bekaya-yi sifatmi dahi ifna' 
idub bi'l-kulliyye kalbini, anm kalbinde zuhur iden zat-i kudse ayine idinub zuhur-i kull ile 
kalbinde zuhur idince,mahabbet-i ilahTyyeye teveccuhunden halT olmaya, bir nefes andan 
i'raz itmiye ta kim insan-i kamilin zati anm zatmda ve sifati anm sifatmda ve ef'ali anm 
ef'alinde fani' olub mazhar-i kull ve insan-i kamil ile §ey'i vahid ola ve anm mazharmda 
Hakk'la vuslat bula. 

Goren ve i§iden ve yapi§an ve soyleyen Hakk ola ve Hakk'm varhgmdan gayri bir varhk 
kalmiya.Pes vahdet iklimine sefer itmege ve Hakk'la vuslat bulmaga insan-i kamilin 
kalbinde.kalbin ittisali nden ve muhabbet-i ilahTyye ile ana teveccuh idub ol mazhar-i feyz-i 
akdes, kalb-i mukaddesden munbasit olan nur-i ilahiyyenin, kalbine inbisatmdan ve kalbin 
canib-i Hakk'a incizabmdan gayri tarTk yokdur ve insan-i kamilden gayri Hakk'a kapu yokdur 
ve kalbinden gayri ana yol yokdur. Zira.zat sifatiyla ve cemT-i esmasiyle Hakk Te'ala.kamilin 
kalbinde istiva itmistir. Hakk'i isteyen kendii varhgmdan gecsun.Hakk'dan gayri kalbinde 
olan hevalari ve Hakk'i kalbinde hazir mu§ahede itsun veyahud kalbini kamilin kalbine 
ulasdirsin ta kim cumle muskilati asan ola ve tuttugu i§i kolay gele, baki i§i Allah 
onara.'Temen §ae felyu'min ve men §ae felyekfur "152 "Vallahu ganiyyun ani'l-alemin"l 53 
"Ve huvellahu yegulu'l-Hakka huve yehdi's-sebTI"l 54. insan-i kamilden murad Resul-i Ekrem 
sallallahu aleyhi ve sellemdir. Zira anm hakTkati cami'-i cemi'-i hakayikdir,vucud-i ekmel-i 
mevcud ve cami'-i cemi'-i zuhuratdir ve dahi varis-i ekmel olan insan-i kamildir ki her 
devirde bir merd-i miiteayyindir.[l 52 Kehf (28), 29: "isteyen inansm, isteyen inkar etsin!"153 
Al-i imran (3), 97: "Allah alemlerden ganidir."l 54 Ahzab (33), 4: "0, Allah hakki soyler, (yine) 
0, dogru yola hidayet eder."] 



2.MEKT0B: 

Suleymaniye Kutuphanesi/Pertev Pa$a, no: 61 9'da (vr. 205b-206a) bulunan mektub 
da $u sekildedir: 

Haci Bayram Kuddise Sirrahu'l AzTz Hazretleri'nin Bir HalTfesine Gonderdiqi Mektub 
Suretidir: 
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Elhamdii lillahillezT cezebe kulube evliyaihT ila babi hadratihT. Ve emeddeha 
bi-imdadi gaybetihT. Fetehakkaku bi-s.uhudi ezeliyyetihT ve ebediyyetihT. Ve ehaze 
vucudehum 'anhum bi-ifnaihim fTvucudihT. Feferraku fT bahri huviyyetihT. Ve 
sal lal lah u 'ala ekmeli mezahirihT Muhammedini'l-Mustafa min halTkatihT. EllezT 
§ehide lehu a'lamul-vucudi bi-kemali hususiyyetihT ve ekmeliyyetihT ve 'ala alihT ve 
ashabihTve ihvanihi'l-kamilTne min veresetihT. 

Ve ol ah-i ilahTCbu kisim okunamadi)* uzerine dahi ittihaz-i zatT munbais olan dua-yi salih 
ihda 

olmdikdan sonra i'lam olunur ki mukaddema bu canibe irsal buyurulan mektub-i senfinizle 
karmda§imiz Muhammed Efendi'nin rahmetullahi 'aleyh bu menzil-i kesretden alem-i 
vahdete ve dar-i agyardan Seray-i dildara intikal itdikleri i'lam olunmus. el-hukmu lillah ve'l- 
emru biyedillah.Hakk Te'ala Hazretleri kemal-i lutuflarmdan ibadullahi's-salihTn ve ervah-i 
mukarrabTn zumresinden idiib has.rde hazire-i kuds ve alem-i unsde §arab-i vuslat sTr-ab ve 
vech-i izzetden ref'i nikab ve kesf-i hicab idub cemaliyle ber hurdar itmis ola. 

"Vema ce'alna li-beserin min kablike'l-huld"l 55 bu dar-i mihnet dar-i huld degilir. Belki 
tahsTI-i kemalat ve maarifi ilahTyye ve tekmTI-i meratib-i imkaniyye-i vucubiyyeden sonra 
abdin sifat-i zatiyyesi olan fakr-i kullT ile Hakk'a ibadet ve mu§ahede-i vech-i hakikat ve 
muayene-i cemal-i hazret-i uluhiyyet mahallidir: 

"Ve men kane fT hazihT a'ma fehuve fi'l— ahireti a'ma'1 56 

Bevt:* 

Eger gormezse ki§i bunda yarin, 
0 gbzsuz kande gbrur yari yarm 
Bilisen dost ile bunda bi I is u r 
Gbremez yad olan yarm nigarm 
0 gordu dahi buldu bunda yari 
Feda kila yoluna cumle varm 

"Ve tera'l-cibale tahsebuha camideten vehiye temurru mera's-sehab"l 57 "Bel hum fT lebsin 
min halkm cedTd"158 Bu alem, mahall-i tebeddul ve tagayyurdur. Daima halk-i cedTd icinde 
nihayet-i i'dam, icadmdan tagayyuru mu§ahid degildir. Oyle olsa,an-i vahide, i'dam ile Tcad 
beyninde olan vucudun ne mikdar bekasi olsa gerekdir. 

Ta kim miskTn ibn-i adem ana i'timad eyleye. imdi dTde-i basari kahl-i tevffk-i ilahT ile 
mukahhal ve mir'at-i kalbi nur-i Tman ve Tkan ihsan ile musaykal olan ihvan-i muvahhidTne 
lazim olan budur ki mevhum olan vucudun bakiyye-i bmrin dergah-i izzetin ibadetinde ifna' 
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idiib; Ars.-i ilahT ve Beyt-i Rahmani ve Mahzen-i ilm-i LeddunT ve Maskat-i Envar-i SubhanT 
ve Ayine-i Cemal-i SamedanT olan kalbi mu§ahede-T Hakk'dan halT tutmayub daima Hakk'm 
zikir ve fikrinde ve murakebe ve huzurunda olalar. "Mavesi'anT ardT vela semaT ve lakin 
vesi'anT kalbu'l-mu'min" mucibince kalblerinde Hakk'i hazir bileler. ZTra insanm kalbi esma'- 
i mutekabile tasarrufunda olmagin daima tekallubdedir. Cemi'-i e§yamn suver-i in'ikasma 
kabi 1 1 iyyeti vardir. 

Pes her kangi suret kalbin icinden mun'akis olursa ol insanm sifatiyla muttasif olur. 

Eger ol hmde intikal iderse "ve'ala ma temutune tuh§erun" ana gore ha§r olur. 

Anm iciin mubtedTolan ehl-i suluk kulubunde naks. iderler veyahud suver-i e§yayi mezahir-i 
esma'-i ilahTyye bilub cumlesinden vech-i Hakki mulahaza iderler. Bu hal uzerine intikal 
iderlerse gaflet-i kullT intikal itmezler ve mutevassitTn olanlar, kulubun beyt-i ilahT bilub 
mus.ahedededir, bir an munfek degillerdir.Ve muntehT olanlar Hakk'dan gayri nesne "la 
havfun aleyhim vela hum yahzenun"159 benim ruhum zahiren ve batmen, kavlen ve fi'len, 
halen ve ilmen, ke§fen ve zevkan Hazret-i Resulullah aleyhi ve selleme imtisal idub tarTkine 
suluk itmek gerek.Takim Velayet-i Hassa-i MuhammedTyye'ye duhul ve viisul muyesser ola. 
Zira herkesin kurb-i ruhanTsi nice ise veraset-i Muhammediyye'den ol kadar varisdir. "Ricalun 
sadeku ma'ahedullahe aleyhi" 160 Bu ayet-i kerTme evliya-yi MuhammedTnin beyanmdadir, 
yani Hakk'dan gayri bir zerreye meyl ve mahabbet olunmaya deyu anlardan alem-i ervahda 
ve alemi ulviyyede me'huz olan ahd uzerine bu alem-i §ehadetde sabit olub sadik olalar, yani 
arzan tahte's-seraya varmca.olan mukewenatdan bir zerreye gonul virmeyub.Hakk'dan gayri 
bir §eye muhabbet itmeyenlerdir.Hadd-i raculiyyete dahil olub hakTkat-i MuhammedTyyTnden 
olanlar ana gore fursat elde iken sa'y-i belTg ve hadd-i bi dirTg gerekdir.§6yle ola, benim 
ruhum, mektub icmal olundikda bT-huzurhga haml itmeyesin. Rabita-i kalbTyye ile ma'lum 
"el-Mu'minu yanzuru binurillah". Amma.ba'zi ahyanda mevani' zuhur eyler icmal olmdikda 
lutfunuzdan makdur dutasin,kelime-i vahide kafiyedir in§aallahu Te'ala mumkin oldikca 
tafsTI olmur.BakT selamullahi' aleykum ve berakatuh.l 61 

HalTfeleri 

Haci Bayram-i Veli Hazretleri'nin halTfelerinin sayisi konusunda cesjtli kaynaklarda farkh 
bilgiler verilmektedir. Semeratta Haci Bayram Hazretleri'nin halTfe sayisi 6 olarak 
kaydedilirkenl 62, Sadik VicdanT'nin (6. 1939) MelamTlik adh eserinde 14 halifeden 
bahsedilirl 63. Saka/k'ta ise bu sayi daha da artarak 28'i bulurl64. Yaptigimiz tespitler 
neticesinde Haci Bayram-i VelT Hazretleri'nin halTfelikleri kesin olan halTfeleri §unlardir: 

1 . Ak$emseddTn Muhammed b.Hamza (Ak$eyh 6. 863/1459) 1 65 

2. Yazicioglu Muhammed b. Salih (Muhammed ibnu'l-Katib, Gelibolulu YazicizadeMehmed 6. 
855/1451) 166 

3. Yazicioqlu Ahmed BTcan (Ahmed ibnu'l-Katib, Gelibolulu Yazici-zade 
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Ahmed 6. 870/1 466'dan sonra) 167 

4. SalahaddTn BoluvT (Bolulu $eyh SalahaddTn, SalahaddTn TavTI, Uzun SalahaddTn) ! 68 

5. Germivanoqlu $eyhT ($eyhT GermivanT, Molla $eyhT GermivanT, Yusuf SinaneddTn, $eyhT 
Sinan, HekTm Yusuf Sinan KutahvavT 6. 855/1 451 ) 1 69 

6. Molla Mehmed Zevrek (6. 859/1455) 1 70 

7. Esjefoqlu RumT (Abdullah b. E$ref b. Muhammed el-MisrT er-RQmT 6.1469) 171 Haci 
Bayram tarafmdan icaze almis, ve halTfesi olarak iznik'e g6nderilmi§ ise de sonra daha yiiksek 
kemale ula§masi icin yine onun tarafmdan Hama'da bulunan Huseyin el-KadirT el-HamevT'ye 
gonderilmi§ ve ondan egitim alarak mezun olmus., boylece KadirTligin E§refTlik kolunun piri 

olarak ir§ad faaliyetlerini yurutmu§tur.l 72 

8. Baba Nahhas AnkaravT (Ankarah Baba Nahhasl75, BedreddTn Baba NahhasT 6. 1451'den 
sonra) 1 73 

9. Akbiyik Meczub Sultan (Akbiyik Abdullah Dede Burusevi 6.859/1455) 1 74 
1 0. Emir SikkTnT Omer Dede (Emir Dede, Bicakci Omer Dede, Omer Dede 
BurusevT, Bursah Omer Dede 6. 880/1475) 1 75 

1 1 . Sevh Lutfullah isfendiyarT (6. 895/1490) 1 76 

12. YUSUF HAKiKt (Baba Yusuf, Baba Yusuf HakTkT, HakTkT Baba, Yusuf HakTkT Baba, Sevh 
HakTkT, Gul Baba ($eyh HamideddTn'in oqlu) 6. 893/1487) 1 77 

1 3. ince BedreddTn (BedreddTn DakTk) ! 78 

1 4. Kizilca BedreddTn (BedreddTn Ahmer 6. 857/1453) 1 79 

1 5. $eyh Ulvan $TrazT (Mahmud-i $ebusterT'nin (6. 720/1 320) tasawufi a$ki 

mecazlarla anlattiqi unlii mesnevTsi GCil$en-i Ra2\n mutercimi) ! 80 

16. Kemal HalvetT (6. 880/1475) 

1 7. Abdulkadir IsfehanT 

1 8. Ahmed Baba (Haci Bayram'm oqlu) 

19. $evh oqlu Edhem Baba (6. 860/) 

20. $eyh oqlu Edhem Baba'nm karde$i Ferruh Dede l 81 

21. $eyh MuslihiddTn HalTfe 1 82 (Kocailli MuslihiddTn Mustafa l83 , MuslihiddTn BurusevT 
6.1456) 184 

22. izzeddTn AksarayT 1 85 

23. $eyh Ramazan EdirnevT (Ramazan Halife) 1 86 
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Haci Bayram'in halTfesi olarak bazi kaynaklarca zikredilse de halTfelikleri kesin olmayan veya 
bir baskasmm halTfesi olanlar ise sunlardir: 

1. AbdurrahTm KarahisarT (ibnu'l-MisrT, MisrToglu, Misirhzade, Misirhoglu 
AbdurrahTm CelebT 6. 900/1494'den sonra)l 87 

2. §eyh §amT ( Hamza §amT, §amh Hamza)l 88 

3. Baba Yusuf SeferThisarT (6.91 7/1 51 1 )1 89 

4. Bunyamin Aya§T (926/6.1 520)1 90 

5. Muk'ad Hizir Dede (6. 913/1 507) (6.1 512)191 

6. Abdal Murad 192 

7. AlaaddTn ArabT (Molla AlaaddTn-i ArabT HalebT 6.901/1 495)1 93 

8. Bardakh Baba 194 

9. Sunbullu Baba 1 95 
NOTLAR 

151 Bayramoqlu, a.q.e. c. II, s. 233, s. 238-241 . 

1 55 Enbiya (21 ), 34: "Senden once hic kimseyi olumsuz kilmadik." 1 56 isra (1 7), 72: "Burada 
kor olan kisi ahirette de kordur." 157 Neml (27), 88: "Daglari yerlerinde donmus sanirsm, 
oysa onlar bulutlar gibi gelip gecerler!" 

1 58 Kaf (50), 1 5: "Onlar yeniden yaratilmaktan suphe icindedirler." 

1 59 Yunus (1 0), 62:"Onlara korku yoktur, onlar uzulmeyeceklerdir." 

1 60 Ahzab (33), 23:"inananlardan Allah'a verdigi sozu yerine getiren adamlar vardir." 

161 Bayramoglu, a.g.e. c.ll, s. 237-241. 

* Doc Dr.Hayri Kaplan'm (okunamayan kisim hakkmdaki aciklamasi: 

sevgili M.G.T., oncelikle qec cevap verdiqim icin ozur dilerim, ne kadar yoqunum bir bilsen! 

Oqrencim Ayse Yildirim'a ben de ulasamivorum. Tez cahsmasi esnasmda sizin bahsettiqiniz 
mektubun yazma nushasmi birlikte kontrol etme imkammiz olmamisti ve oqrencim de buyuk 
ihtimalle Ethem Cebecioqlu hocamm tez cahsmasmdan (Haci Bayram Veli, Kultur Bakanhqi 
vay., Ankara 1 991 , s. 111) veva Fuat Bayramoqlu'nun eserinden (Haci Bayram-i Veli: Yasami- 
Soyu-Vakfi, TTK vay., Ankara 1 989, c. 2, s. 238) tashih etmek suretiyle metne ver vermisti (o 
siralarda oqretmenliqi Ankara'da olduqundan cok sik bir araya qelme imkanmdan yoksun 
idik). Bu iki kaynakta da "... ol ah-i ilahi uzerine dahi ittihaz-i zati munbais olan dua-yi salih 
ihda olunduktan sonra..." dive belirtilen ifade -cumlenin sibak ve sivakindan anlasilacaqi 
uzere- "o ah-i ilahi (Allah yolundaki veya Allah icin o kardese (malumunuz Arp. da ah kardes 
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anlaminda) dahi qonul birliqini doquran salih dua hediye edildikten sonra (ittihaz deqil 
dorusu ittihad olmah, zat kelimesi cok anlamh kelimelerden biri olup bir anlami da qonul, 
varhk, ruh, kisj vs.dir)" $eklinde anla$ilmahdir. Acizane kanaatim budur. 

Sevqi ve muhabbetlerimle. 

162 Sari, a.g.e., s. 144-145. 

163 VicdanT, Ebu Ridvan Sadik, Tumar-i Turuk-i Aliyyeden Melamflik, istanbul 1338/1922- 
1340/1924, 

s. 35. 

1 64 §eyhT'nin §akayik Zeyli 

165 MecdT, a.g.e., s. 138-142. 

166 Hoca Sadettin Efendi, Tacu't-Tevarih (Haz.ismet Parmaksizoglu), Kultur Bakanhgi Yay., 
Ankara 1999, c. V, s. 177-178; Tas.k6pruzade, a.g.e., 27a; Kucukkaya, M. Askeri, Evliya 
(Je/ebf'ninSeyahatname'sinde Tasawufi Kultiir (Doktora tezi, Harran Universitesi/Temel 
islamBilimleri/Tasawuf), §anhurfa 2002, s. 268; BayramT, Molla Dervis., Silsile-name, Milli 
Ktp./Yazma Eserler, no: 06 Mil Yz A 531 0/3, vr. 68a; MustakTmzade, a.g.e., vr. 1 1 Ob, 1 61 b; 
HarTrTzade, a.g.e., c. I, 

vr. 1 73a; Vassaf, a.g.e., c. II, s. 262, 264. 

1 67 Hoca Sadettin Efendi, a.g.e., c. V, s. 98; TasJ<6priizade, a.g.e., vr. 42a; Kucukkaya, a.g.e., 
s. 270; 

BayramT, a.g.e., vr. 69a; MustakTmzade, a.g.e., vr. 287b; Sureyya, Mehmed, Sicill-i Osmant 
(Haz. 

Nuri Akbayar), Tarih Vakfi Yurt Yay., istanbul 1996, c. III, 1025; Vassaf, a.g.e., c. II, s. 262, 
270. 

1 68 Hoca Sadettin Efendi, a.g.e., c. V, s. 99; Ta§k6pruzade, a.g.e., vr. 42b; Kucukkaya, a.g.e., 
s. 270; 

BayramT, a.g.e., vr. 69a; MustakTmzade, a.g.e., vr. 287b; Vassaf, a.g.e., c. II, s. 274; Sureyya, 
a.g.e., c. 

III, 1025. 

1 69 Ta§k6pruzade, a.g.e., vr. 29b; BayramT, a.g.e., vr. 69b; Vassaf, a.g.e., c. II, s. 263-264. 

1 70 Hoca Sadettin Efendi, a.g.e., c. V, s. 1 08; TasJ<6priizade, a.g.e., vr. 47a; Vassaf, a.g.e., c. 
II, s. 262,276. 

171 MustakTmzade, a.g.e., vr. lOb, 95b; HarTrTzade, a.g.e., c. I, vr. 1 73a; Vassaf, a.g.e., c. II, 
s. 262. 



432 Yazilar 

172 HarTrTzade, a.g.e., c. I, vr. 76a-77a. 

1 73 Taskbpruzade, a.g.e., vr. 29b; BayramT, a.g.e., vr. 69b; Vassaf, a.g.e., c. II, s. 262. 
1 74 Siireyya, a.g.e., c. II, s. 360. 

175 Hoca Sadettin Efendi, a.g.e., c. V, s. 97, 161; Taskopriizade, a.g.e., vr. 42a; BayramT, 
a.g.e., vr.71a; MustakTmzade, a.g.e., vr. 1 1 Oa; HarTrTzade, a.g.e., c. I, vr. 244b; Vassaf, a.g.e., 
c. II, s. 262, 275. 

176 Taskbpruzade, a.g.e., vr. 29b; BayramT, a.g.e., vr. 70a; MustakTmzade, a.g.e., vr. 256b; 
HarTrTzade, 

a.g.e., c. I, vr. 1 73a; Vassaf, a.g.e., c. II, s. 278-279. 

177 Hoca Sadettin Efendi, a.g.e., c. V, s. 65; Taskbpruzade, a.g.e., vr. 29b; BayramT, a.g.e., 
vr. 69b.. 

1 78 Kuciikkaya, a.g.e., s. 269; Vassaf, a.g.e., c. II, s. 262, 276. 

1 79 Taskbpruzade, a.g.e., vr. 29b; BayramT, a.g.e., vr. 69b; Vassaf, a.g.e., c. II, s. 262, 264. 
1 80 Taskbpruzade, a.g.e., vr. 29b; BayramT, a.g.e., vr. 69b; Vassaf, a.g.e., c. II, s. 262, 264. 

1 81 Vassaf, a.g.e., c. II, s. 262, 264. §eyh oglu Edhem Baba diye anilan zatm Haci Bayram'm 

ogullarmdan Edhem Baba ile ayni kisi olup olmadigi hakkmda kaynaklarimizda aciklayici bir 
bilgiye rastlanmamaktadir. 

1 82 Vassaf, a.g.e., c. II, s. 262. 

1 83 Taskbpruzade, a.g.e., vr. 29b. 

1 84 BayramT, a.g.e., vr. 69a. 

1 85 BayramT, a.g.e., vr. 69b. 

1 86 BayramT, a.g.e., vr. 69b; Vassaf, a.g.e., c. II, s. 263, 276. Diger kaynaklardaki ifade Haci 

Bayram'inizinde yetistigi, BayramT oldugu seklindedir (Hoca Sadettin Efendi, a.g.e., c. V, s. 
280;MecdT, a.g.e, s.375). 

187 AksemseddTn'in halifesidir. Bkz. Hoca Sadettin Efendi, a.g.e., c. V, s. 183; BayramT, 
a.g.e., vr. 68a;MustakTmzade, a.g.e., vr. 397b; Vassaf, a.g.e., c. II, s. 270. Bu zatm vefat 
tarihinin bu tarihler arasmda oldugu tahmin edilmektedir. Ayrica kendisinin mesnevT tarzmda 
yazdigi ve 865/1 461'de tamamladigi 

Vahdet-name eserinde AksemseddTn'in muridi ve halifesi oldugunu vurgular. Bkz. Ayse Gulay 

Keskin, Abdurrahim Karahisari'nin Hayati, Eserleri ve Vahdetname Mesnevisinin Tenkitli 
Metni 
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(Doktora tezi, Gazi Universitesi/Eski Tiirk Edebiyati), Ankara 2001 , s. 7, 1 0, 1 1 1 -1 1 2. 

188 Evliya CelebT onun Haci Bayram'in halifesi oldugunu belirtir (Kucukkaya, a.g.e., s. 269) 
ise de diger kaynaklara gbre Ak§emseddTn'in halifelerindendir. Hoca Sadettin Efendi, a.g.e., 
c. V, s. 186. 

1 89 BayramT oldugu belirtilir. Bkz. Sureyya, a.g.e., c. V, s. 1 688. 

190 Emir SikkTnT'nin halifesidir. Bkz. BayramT, a.g.e., vr. 70a; MustakTmzade, a.g.e., vr. 125a. 

191 Sureyya, a.g.e., c. II, s. 669; Vassaf, a.g.e., c. II, s. 262, 278, 361. Akbiyik'm halTfesidir. 
BayramT.a.g.e., vr. 71 a; HarTrTzade T/byanu'/-Vesa//de (c. I, vr. 244b) her ne kadar icazetlerde 
yer alan silsilede ve ismail Hakki BursevT'nin eserlerinde Haci Bayram'm halifesi gosterilse de 
sahih olanm §eyh Akbiyik'm halTfesi oldugunu belirtir. 

1 92 Vassaf, a.g.e., c. II, s. 277 (tarihen pek guvenilir bir bilgi olmadigim belirterek) 

193 Vassaf, a.g.e., c. II, s. 276. §eyh AlaaddTn HalvetT'nin baghlarmdandir (Hoca Sadettin 
Efendi.a.g.e., c. V, s. 1 30). 

194 Evliya CelebT bu zatm Haci Bayram'm halTfelerinden oldugunu soyler (Kucukkaya, a.g.e., 
s. 268),fakat bunu destekleyecek ba§ka bir kaynak tespit edemedik. 

195 Evliya CelebT bu zatm Haci Bayram'm halTfesi oldugunu ve Tokat'ta ya§ami§ oldugunu 
belirtmekle beraber, Bekta§T dervisj diye niteledigi bir Sunbullu Baba'dan daha bahseder ve 
bu zatm daTokat'ta ya§adigmi kaydeder (Kucukkaya, a.g.e., s. 268). 
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ALi ULVi BABA (Mehmed Ali £erkesi ) Kaddesellahu Sirrahu'l Aziz 

Ali Ulvi Baba unvanh Mehmed Ali Cerkesi son dbnem Bektasi postnisinlerindendir. Kesin olmamakla 
birlikte 1864"te Cankin'nm Cerkes ilcesinde dogdu, 1951 veya 1954'te izmir'de bldu. Genclik 
dbneminde askeriyeye girdi ve tabur imamhgi gbreviyle istiklal Savasi'na katildi. Suvari 
Yuzbasihgmdan emekli oldu. Bektasilige askerligi dbneminde, Sahkulu Sultan DergahTnda Mehmed 
Ali Hilmi Dedebaba (1842-1909)"dan el alarak intisap etti. Once Ali Nutki Baba (1869-1936)'dan, daha 
sonra Nafi Baba (1833-1912) ve Salih Niyazi Dedebaba (b. 1941)'dan Babahk icazeti aldi. Bir adi da 
Mizrakh Dergahi olan izmir Balpman Tekkesinde postnisinlik yapti. Tarih-i Sah-i Velayet, Mevlud-i 
Hazret-i imam Ali, Secere-i Haci Bektas-i Velive Bektasilik Makalati adh eserleri vardir.(Kasap- 
Gunaydm: 2006, 7-12) 



Huseyni Nefes 

Beste: Cuneyt Kosal el-Cerrahi 
Gufte: Ali Ulvi Baba 
icra: Ahmet Ozhan 



Bak vech-i yare ya Hay 
Gelmis kemale ya Hay 
Baki vu layezaldir 
Ermez zevale ya Hay 

Kim secde eylemezse 
Bbyle cemale ya Hay 
Dunyada Ahirette 
Ermez visale ya Hay 

Didar-i Hakk'tir iste 
Sidk ile gel niyaz et 
Divara secde etme 
Girme vebale ya Hay 



Allah kabul eder mi 
Riya ile namazi 
Bihudedir kapilma 
Bbyle hayale ya Hay 

Gec kuf r ile imandan 
Ahret ile cihandan 
Ugrasmayip nihayet 
Bu kil-u kaale ya Hay 

Vasil olur mu Hakk'a 
Ehl-i riya olanlar 
Ey sofi hic sigar mi 
Mizrak cuvale ya Hay 

Medheylemisken Allah 
Kur'an da bu sarabi 
Nicun haram diyorsun 
Bbyle helale ya Hay 

Ulvi Baba bu nutku 
Hakk'm diliyle sbyler 
Saki inayet eyle 
Doldur piyale ya Hay 
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TURK DiN MUSiKiSi'NDE TEMCiDLER VE SAKARYA \h\ TARAKLI 
iLCESiNDE OKUNAN TEMCiD ORNEKLERi 

Hzl: Ferdi KOC 
TEMCiD 

a- Temcid'in Anlami 

Halil Can'in verdigi bilgiye gore Tiirk Din Musikisi'nde Cami Musikisinin bir formu olan "Temcid" 
liigatlarda gu anlama gelir: "Arapca bir isim olup §an, §eref ve biiytikluk manasma gelen "Mecd'"den 
mtiteaddi sena ile ul ulamak ve tazim terkim anlammda kullanilan bir kelimedir; cogulu ise "Temddat" 
olarakkullanilrr." 451 

Bir ba§ka ltigatta §oyle ifade edilir: "Temcid: Ululama, agirlama, sabah namazi vaktinden evvel 
minarelerde belli makamlarda soylenen Arapga niyaz ilahisi olarak tammlamr. 11452 

Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sdzlugu' nde ise "Temcid"; sena ve tazimi havi olarak sabaha kar§i 
minarelerde lahin ile okunan dua igin kullanilan tabirdir. Bu dua Kamus-i Osmani de sahur manasmda 
kullarulir ya da "Temcid vakti" denilir. 453 

Yilmaz Oztuna ise Temcid'i "Bir cegit Miinacaat, kelime Arapca 'Mecd: ululamak' mastarmdan gelir. 
Cenab-i Hakk'm azameti hakkmda olup, gtifte kisa, vazih ve Arapga'dir. Binaenaleyh Ttirkce §iirlerin 
bestelenmesiyle yapilrms. Mtinacaat'tan aynlir ve dua mahiyetindedir. Tevhid duygusu telkin edilir. Bazi 
bolumleri cumhur ya da solo okunur." 454 §eklinde tarif eder. 

Yukaridaki Temcid tariflerinden genel bir tamm yapacak olursak, Temcid: "Mecd: Ululamak" fiilinden 
gelen ve Cenab-i Hakk'rn azametiyle ilgili Arapga ya da Turkce giifteyle 455 serbest veya olculu bestelenmig, 
minarelerde icra edilen dini musiki f ormudur. 
b- Temcid'in Ortaya (^iki§i ve icrasi 

Temcid'in ortaya giki§i hususunda Cemaleddin Server Revnakoglu, Temcid'in ilk olarak Peygamber 
Efendimiz (s.a.)'in miiezzini Hz. Bilal-i Habe§i (r.a.) tarafmdan icad edildigini soylemektedir. 456 Ethem 
Cebecioglu da Temcid'i Hz. Bilal-i Habe§i (r.a.)'nm icadi oldugunu tekrarlamig ve sabah namazi, bayram 
namazi, bilhassa sahur vakitleri icra edildigini zikretmekt e- dir 457 

Mehmed Zeki Pakalm ise §u ifadeleri kullanmigtir: "Gecenin siilus-i ahirindeki bir Tesbih ve Temcid (ki 



451 Halil Can, "Dini Turk Musikisi Lugati", MusiM Mecmuasi, istanbul 1967, sy. 224, s. 8. 

452 Ferit Develioglu, Osmanhca-Tiirkge Ansiklopedik Lugat, Ankara: Aydm Kitabevi, 2001, s. 1072. 

453 MehmetZeki Pakalm, Osmanh Tarih ve Deyimleri Sdzlugu, istanbul: MEB, 1983, III, 451. 

454 Yilmaz Oztuna, "Temcid", Biiyuk Ttirk Musikisi Ansiklopedisi, Ankara: Kultur Bakanhgi, 1990, II, 
388; Bayram Akdogan, "Din gbrevlilerine Musiki Egitimi Verilmesi", Ankara Univ. ilahiyat Fak. 
Dergisi, Ankara 2002, c. XLIII, sy. 2, s. 341. 

455 Notalarini verdigimiz Evic ve Hicaz Temcid'de oldugu gibi. 

456 Cemaleddin Server Revnakoglu, "Minare Musikimizde Temcidler", Tarih Konusuyor, istanbul 
1967, c. VI, sy. 6, s. 2996-2997; RecepTutal, Ttirk Din Musikimizde Na't, Tesbih ve Temcidler, Yayim- 
lanmamis Yuksek Lisans Tezi, MU, Sosyal Bilimler Enstitusu, istanbul 1994, s. 27. 



457 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sdzltigti, Ankara: Rehber Yay., 1997, s. 281. 
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biz ana esselat ederiz) o dahi oyledir [duadir]. 1,458 Buradaki Tesbih, cami icindeki icrasmdan farkli olarak 
Temcid ve Mtinacaat esnasmda esnasmda minareden okunan dua anlammdadir. 459 

Bir rivayete gore, Hicri elli sekiz senesinde eski Misir Valisi Mesleme bin Muhalled, bazen cami 
dahilinde itikafa girdigi cihetle Hiristiyanlarm gece yarismdan sonra caldiklari nakus sedasmdan ibadeti 
esnasmda olumsuz e t- kileniyordu. Bu sebeple Havran Emiri Suraybil bin Amr'm gece yarisi minareye 
cikip sabahm ilk i§iklarma kadar Temcid okudugu rivayet edilir. 460 

Temcid metinlerini inceleyen Recep Tutal, gozden gecirdigi yazma Mecmua-i Gufte'lerde Bilal Habe§i 
(r.a.)'ye atfedilen Temcid metni gibi, Sultan II. Mustafa'nm Temcid metnine rastlamistir. Tutal dort tane 
Temcid tespit etmistir. 461 Bunlar: 

1- Acemasiran Temcid (Serm sar etme Htidaya ruz-i mahserde beni) Beste: Bilinmiyor, Gtifte: 
Sultan II. Mustafa 

2- Ilahi Temcid [Makami bilinmiyor] (Hamden lillah kullar icin eylemis. malen ata) Beste ve Gufte: 
Bilinmiyor 

3- Temcid-i Bilal-i Habesi [Makam bilinmiyor] (Teyekkazu teyekkazu ya niyam) Beste ve Gufte: 
Bilinmiyor 

4- Irak Temcid (Ya Hazret-i Mevla ya Mevla'l-Mevali ente'l-Kerim) 
Beste: Hatip Zakiri Hasan Efendi, Gtifte: Siinbul Efendi 

Sabit (o. H24H.) mahlash sairin 

"Sabah olunca ilahiye soktular rindi Miiezzinan-i seb-i iyd verdiler temcid" beytinde 462 oldugu gibi 
bayram giinti minarelerde muezzinlerin "Temcid" okumalarma i§aret ederek, kelimeyi kullanmasi gibi 
tarikat seyhlerinin her 

birinin divanlarmda ayn ayri Temcidler yazmis olmalari, Temcid'in tarihini aydmlatabilir. 

Suphi Ezgi'nin agikladigi gibi Temcid'in icrasi gu gekildedir: Ozellikle btiytik camilerde gece yarisi; 
evvela birinci cumlenin iki devrelik lahnini bir mtiezzin okur. Onu takiben ticuncti devre olan mtilazimeyi 
mtiezzinler topluca okur. Hz. Adem'den Peygamber Efendimize (s.a.) kadar Peygamber isimleri Hz. 
Adem'den evvel tic defa (La ilahe illallah) ve "Adem Safiyyullah" kismmdaki bestesiyle okunur. Istenilirse 
Peygamber Efendimiz (s.a.) ctimlesiyle okunan musiki ctimlesi terenntim olur. Eserin Arapca ve Ttirkce 
olan Mtinacaat kismi bir mtiezzin tarafmdan kuvvetli sesle minareden halka hitab edilir ve aym muezzin 
"Nasrun minallahi ve fethtin karib ve be§§iri'l- mtiminin ya Muhammed" ve "bismike" der; sonra topluca 
"Ya Allah Hu" diye bitirilir. 463 

Suphi Ezgi'nin ifadesine gore, yasadigi donemde (1869-1962) Temcid okuma tislubu Anadolu'da ve 
IstanbuTda Tekke Musikisinin icra edildigi yerlerde devam etmekteydi. 464 Cami ya da Tekkede Temcid'e 
cikmak ve Temcid kafilesini idare etmek mtiezzinligin, zakirligin mutad vazifeleri iginde idi, bilhassa 

458 Pakalm, a.g.e., s. 451. 

459 Tutal, a.g.e., s. 27. 

460 Tahirii'l-Mevlevi (Olgun), Miislumanlikta ibadet Tarihi, (Nesr. Abdullah Isiklar), istanbul: 
Bilmen Basimevi, 1963, s. 63. 

461 Tutal, a.g.e., s. 183-188. 

462 Pakalm, a.g.e., s. 451. 

463 Suphi Ezgi, Nazari, Ameli Turk Musikisi, istanbul: istanbul Konservatuari Nesr., 1935, III, 72; 
[Bu sekil icraya elimizdeki Temcid'lerden Tarakh'dan derledigimiz Neva Temcid kismen uygun olsa 
da diger Temcidler degildir.] 



464 Ezgi, a.g.e. , s. 72. 
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musikiye hevesli ve sesi gtizel olup da kendi civarinda veya baska bir yerde Temcid'e cikmamis bir semt 
delikanlisi yok gibiydi. 465 

Temcidler Osmanli Devleti zamanrnda uc aylara mahsus olup Recep aymrn birinci gecesinden 
Ramazan-i Serif'in son gecesine kadar okunurdu. Mtibarek gtin ve gecelerde Temcidlerrn onemi artardi. 466 
Istanbul'da bircok cami ve tekkede Temcidlerin okunmasma tic aylarda baslamasma karsilik Stileymaniye 
Camii'nde yalmz ramazan gecelerinde baslanilmaktaydi. 467 Cemaat Temcid'in makami ve okunus tisltibu 
tizerine musiki mtinazarasi yapardi. 

Temcid'in Musiki (Form-Makam) ve Giifte Yoniiyle incelenmesi 

Temcid form olarak, Temcid Nutku Serifi (ya da Mecd) ve Mtinacaat olmak tizere iki kisimdir. Birinci kisim 
"Allahti Rahmanti Rahimin" mecd ve senasmi mtiterennim besteli boltimden sonraki kisimdir. ikinci kisim 
da Allah'a Mtinacaat ve Dua sozlerinin oldugu kisimdir. Notalarmi verdigimiz 

Temcidlerde oldugu gibi istanbul ve Anadolu'da icra edilen bazi Temcid'lerde bahsettigimiz form 
haricinde serbest ya da ilahi gibi Ttirkce gtifteli farkh bir form kullanilabilir. 

Hatipzakiri Hasan Efendi'nin viicuda getirdigi Temcid'in bestesini Suphi Ezgi soyle analiz etmistir 18 : 
"Eser notada ctimlelerini ciftli olarak ayirdigimiz onbir kisimdan murekkeptir. Bu ctimlelerde sekizinci 
ctimle iki devreli 19 , onuncu, onbirinci ctimleler dorder ve digerleri kamilen ticer devrelidir. Uctincti ile 
dordunctintin ezgileri tekrar edilmigtir. Beginci ve yedinci ctimlelerde ctizi bir degigikle tekrar edilmigtir. 
Her ctimlenin nihayetinde birer devrelik aym mtilazime mevcuttur. Diger ctimlelerde mtilazimeler az de- 
gi§mi§tir. On bir ctimlenin devreleri goyledir: 

(1) A+B+C (5) H+C+E (9) K+M+N 

(2) D+C+E (6) H+C+E Ciiz'i Degisiklikler (10) S+S+P+N 

(3) F+C+E (7) H+C+E (11) P+R+N+V 

(4) G+C+E(8)H+E 

Bu gtifte ile olusan sablonun Kocamustafapasa Tekkesi'nde medfun Stinbtili Efendi'nin tertibi oldugu; 
Htidai geyhlerinden Sehab Efendinin akrabasi olan bir zatm Temcid'in bu geklini Suphi Ezgi'ye ilettigi 
belirtilmektedir. Bu Temcid Stinbtili Dergahi'nm zakirbagisi merhtim Fehmi Efendi'den kaydedilmigtir. 20 

Halil Can'a gore bu tertibin kimin oldugu kesinlikle bilinmemektedir, fakat Buhurizade Mustafa Itri'nin 
tertibi oldugu kuvvetle muhtemeldir. Bazi cevrelerde Hatipzakiri Hasan Efendi'nin oldugu da iddia 
edilmektedir. 21 

Aziz Mahmud Htidai Efendi'ye ait bir Temcid'in oldugu da kabul olunmaktadir. Bu eserin usulti 
unutulmu§ ve melodileri zamanla bozulmugtu. Fakat Htiseyin Saadettin Arel'in yardimiyla Temcid'in 
melodisi kirlilikten armdirilarak kurtanlmistir. 22 

Temcidlerin Ezanlar gibi serbest okunmasi ve kisiye gore tavir degismesi sebebiyle elimizde az sayida 
nota mevcuttur. istanbul Kocamustafapaga'da "Sunbtil Efendi" ve Usktidar'da "Aziz Mahmud Htidai" 
camilerinde okunan Temcid'in notasi Suphi Ezgi tarafmdan 1935 senesinde yaymlanmigtir. 23 Bu zamana 
kadar Temcid okunmasi gelenek olmustur. Bu gelenek istanbul ile 

birlikte Anadolu'da pek cok beldede Sakarya-Tarakh ilcesinde ve Corum'da oldugu gibi devam etmistir. Bu 
beldelerde okunan Temcidler gtifte olarak benzerlik gosterse de makam, ustil ve icra yominden farkli 
ozellikler ihtiva etmektedir. 

Mustafa Ozdamar'm tespit ettigi gibi Temcidler genellikle U§sak, Hicaz, Segah, Neva, Hiiseyni, Acem, 
Acemasiran, Evic, Muhayyer, Sehnaz ve Irak gibi makamlarda icra edilmekteydi. 24 

Elimizde notasi bulunan Temcidler sunlardir 25 : 



465 Mustafa Ozdamar, Islambol Geleneginde Sivil Merasimler ve Dogumdan Oliime Musiki, istanbul: 
Kirkkandil Yay., 1997, s. 160. 
466 Ozdamar, a.g.e., s. 160. 

467 Revnakoglu, a.g.e., s. 2999; Hacer Aktas, Osmanh'da Miibarek Giin ve Gecelerde Dini Musiki, 
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), istanbul: Marmara Univ. Sos. Bil. Enst, 2006, s. 78. 
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1- Irak Temcid 26 (Ya Hazreti Mevla) 

Beste: Hatip Zakiri Hasan Efendi, Soz: Stinbul Efendi 

2- Saba Temcid 27 (Vasil Olmaz Kimse Hakk'a) 
Beste: Bilinmiyor, Soz: Semsi-i Sivasi Hz. 

3- Saba Temcid 28 (Iste Geldi Iyd u Edha) 
Beste-Gtifte: Bilinmiyor 

4- Saba Temcid 29 (Acildi Ciin Bezm-i Elest) 

Beste: Bilinmiyor, Gtifte: Aziz Mahmud Htidai Hz. 

5- Saba Temcid 30 (Bagnmdaki Biten Baglar) 

Beste: Bilinmiyor, Gtifte: Nizamoglu Seyfullah Hz. 

6- Saba Temcid 31 (Geydim Hirkayi Hakk'm Yolunda) 

Beste: Metin Alkanli, Gtifte: Muhibbiyu'l-Cerrahi es-Seyh Safer Dal Hz. 

7- Saba Temcid 32 (La ilahe illallah) 
Beste-Gtifte: Anonim 

8- Bestenigar Temcid 33 ( Onbir Aym Sultamsm ) 
Beste-Gtifte: Anonim 

9- Neva Temcid 468 (La ilahe illallah) 
Beste-Gtifte: Anonim 

10- Evic Temcid (Adem Oldum Bilmedim ) 
Beste-Gtifte: Anonim 

11- Hicaz Temcid (Tedbirleri Elde iken) 
Beste-Gufte: Anonim 

Cami ve tekkelerde genellikle Hatip Zakiri Hasan Efendi'nrn besteledigi Temcid icra edilmektedir. Bu 
Temcid'in gtiftesi §oyledir: 

Temcid'in Nutku §erifi 

Ya Hazreti Mevla; Mevle'l-Mevali 

Ente'l-Kerimu'l-Baki ve ente' r-Rahimii 

Ya Allah; Ente'l-lezi teferrede bi'l-fadli ve ve'l-keremi ve'l-ula 

Ya Rahman; ilahtin Vahidtin Rabbtin Teala Huvallahti'l-Bediu'l-Hakkti'l-ula 

YaMenndn; Stibhdne men tdbe aldAdeme ba'de md asdfectebdhti Rabbtihu ve rafea ile' s-semdvdti' l uld 

Ya Stibhdn; Stibhdne men encd Ntihan ile' s-sefineti ve eshdbehu, Stibhdne Men ersele Mtisd ild Fir'avne bi'l-asd 

Ya Deyydn; Stibhdne men ahsene savte Ddvude vefafea Isd, Stibhdne meni't- tehaze ibrdhime halilen ve'stafd 
Ya Ridvdn; Stibhdne men tecelld ve kelleme Musd, 

Ya Hanndn; Stibhdne men hateme'l-enbiyd bi-Muhammedini'l-Mustafd, Feddke ebi ve timmi keme'l-Halilti 
ismaile Fedd; 

Allah, Yd Hazreti Mevld; 

Ld ildhe illallah, Hak Ld ildhe illallah, Ld ildhe illallah; 
Evvel Adem Safiyytillah Yd Hazreti Mevld; 



468 Neva, Evic ve Hicaz makammdaki Temcidler, Sakarya ili Tarakh ilcesinde son zamanlara kadar 
okunmakta olup, istanbul Suleymaniye Camii emekli imami Tarakh'h Hattat, Hafiz Saim Ozel'den 
derlenip Dr. Ferdi Koc tarafmdan notaya almmistir. (07.07.2002) 
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Ld ilahe Illallah, Nuh Neciyyullah, Ya Hazreti Mevld; 
La tiahe illallah, Yusuf Sddikullah, Yd Hazreti Mevld; 
La ilahe illallah, Musa Kelimullah, Ya Hazreti Mevld; 
Ld ildhe illallah, Isd Ruhullah, Yd Hazreti Mevld; 

Ld ildhe illallah, Muhammedtin Resulullah Hakkan ve Sidkan ve Salli ale'n- Nebiyyi'l-Mustafa Ahmedtine'l-Hddi 

ve Aleyhi' s-Send; Kerimiin, Rahxmtin, Allah YdMevld. 
Temcid'in Terciimesi 

Ey Efendilerin efendisi olan Hazreti Mevld; Sen Kerimsin, Bdki, Sen Rahimsin Ya Allah. 

Sen kifadlu kerem ve ulviyetle teferrud ettin, Ey Rahman, bir tek Tanridir, ytiksek Rab'dir, Bedi Hak, Ali olan 
Calap'tir. 

Yd Menndn; Gaybtan ayna tecelli ederek zahir olunca zdti ytikselmi§tir; 

Yd Menndn; Adem aleyyisseldmin isyanindan sonra onu affeden ve sonra kendisini segerek ytiksek gdklere gikaran 
Cendb-i Hakh tesbih ederim. 

Yd Stibhdn; Hazreti Nuh ile eshabini gemiye ahp kurtaran Allah'i tesbih ederim; Firavun'a Hazreti Musd'yi dsd 

ile gonderen Cendb-i Hakki tesbih ederim. 

Yd Deyydn; Hazreti Davud'un sesini gtizel halkeden ve Hazreti isd'yi gdge ytikselten Tanri'yi tesbih ederim. 
Yd Ridvdn; Musd'ya gortintip onunla mukamele eden Tanri'yi tesbih ederim. 

Yd Hanndn; Peygamberleri Muhammed Mustafa ile nihayetlendiren Allah'i tesbih ederim, Nasil ki ibrahim 
Halilullah ismail'ifeda etmisse benimde anam babam sanafeda olsun; 

Yd Hazreti Mevld, Ld ildhe illallah, Hak Ld ildhe illallah, Ld ildhe illallah; Evvel Adem Safiyytillah, Nuh 
Neciyyullah, Yusuf Sadikullah, Musd Kelimullah, tsd Ruhullah; 

Yd Hazreti Mevld, Ld ildhe illallah, Hazreti Muhammed Allah'in hakkan ve sidkan elgisidir. Bize dogru yolu 
gbsteren gtizide Peygamberimize saldt ti seldm veAllah'in sendsi onun tizerinde olsun, 

Yd Hazreti Mevld, Kerimdir, Rahimdir, Allah, Yd Mevld. 

Miinacat 

Yd hdteme' r-risdleti, yd esrefe'l verd; aceben li'l- muhibbi keyfe yendm; 

Ktillti nevmin ale'l muhibbi hardm; kum, ya ndimti kem tendm; 

A§ikullahi la yendm; ed'uke bit-tedarrui ya Ddimel Baka; 

Aslih lend bifadlike yd Vdsia'l-'atd; ilahi, ben kimim idem mtinacdt; 

Kapunda eyleyim arz-i hdcdt ve yd ddnende; sirr-i hafiyydt; 

Ne hdcet hazretine arz-i hdcdt; ey Kerimti lem yezel ve yd Padisah-i la yezdl; 

Saltanah ktilli senindir hig sana irmezzevdl, Salli ala Seyyidind Mustafa, Ahmedtine' l-Hddi aleyhi' s-send. 
Terciimesi 

Ey Peygamberligin sonuncusu ve mahlukdtin en hayirhsi; Seven nasil uyur hayret! Her ge§it uyku sevene 
haramdir;kalk ey uyuyan kag zamandir uyuyorsun 

Allah'a d§ik olan uyumaz; sana yakararak dua ediyorum, ey sonsuza kadar ddim olan; 

Bizi faziletin ile islah eyle Ey Ititfu gok geni§ olanl 

Kapunda eyleyim arz-i hdcdt ve yd danende; sirn hafiyyat; 

Ne hdcet hazretine arzi hdcdt; Ey sonsuz Ititufsahibi! Ey sonsuz padi§ah! 

Saltanati ktilli senindir hig sana irmez zevdl, Efendimiz Mustafa 'ya seldm ve Ahmedtine'l-Hadi'ye dvgtiler olsun. 
HalkaHitap 

Eyytihe'l-ihvdn, kumu' s-saldte hayrtin minen nevm; Melektin ytinddxhel mined 'd-dai esmde'l-ldhi tedld aceben 
keyfe yendmti' l-d§ikun; Leyse lehtim mendm; Ktimu eyytih' el-u§§dk; Tubd limen teheyyee li's-saldti. 
Terciimesi 

Ey Karde§ler, Uykudan daha hayirh olan namaza kalkin! Bir melek AUah'in isimleri ile dua eden var mi diye nidd 
ederken d§iklar nasil uyur hayret! Onlara uyku yok; Kalkin Ey A§iklar; Namaza acele edene mtijdeler olsun! 
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RAMAZAN VE MlJSiKT 

Miizik Tarihi, insanhk tarihi kadar eskidir. Bilim adamlari insanlarm konus.mayi bilmedikleri 
devirde duygu ve diis. iincelerini miizikle anlattiklarmi soyluyorlar. 

ilkel toplumlardan beri miizik, bir ibadet, insanlari Yiice Yaratici'ya ulas.tiran bir olgu hatta 
Tann'nm insanlara bir lutfu olarak goriilmiis. ve hemen biitiin dinlerde yerini almi§tir. Aslmda 
pek cok sosyolog, felsefeci ve miizik tarihcisi miizigin din kavrammdan dogdugu fikrinde 
birlesjrler. 

Totemizm, Animizm, §amanizm gibi ilkel dinlerde muzigin cok onemli yeri vardir. Bu dinlerin 
etkisindeki toplumlarda miizisyenler ayni zamanda din adamlariydilar. Atalarimizm 
islamiyet'ten onceki dini olan §amanizm'de "kam", "baksi" ya da "s.aman" denilen din 
adamlari ellerindeki sazla, cahp soyleyerek dTnT mesajlarmi iletirlerdi. 

islamiyet de bu sanatm karsjsmda olmami§tir. Ancak her olgu gibi muzigin de iyi ve dogru 
yolda; iyi ve dogru duygulari hissettirip, ortaya cikaracak §ekilde kullanilmasi istenmi§tir. 

Hz. Muhammed sallallahii aleyhi ve sellem, Kur'an'm giizel sesle ve bir kaideye bagh ahenkle 
okunmasmi emretmis.tir. Tecvid ve kiraat boylece dogmus.tur ki, bu ilimlerin miizik sanati ile 
yakm ili§kileri vardir. 

Miizik, Tiirkler'in ya§amlarimn her safhasmda once oldugu gibi islamiyet'i kabulden sonra da 
yer almaya devam etmi§tir. Diigiinlerde, bayramlarda, asker ugurlama ve kars.ilama 
tbrenlerinde, her tiirlii dTnT tbrende, hatta savas. larda bile miizik her zaman yer almi§tir. 

Tiirk MusikTsi, klasik, folklorik, askerT ve dTnT olmak iizere dbrt ana basjik altmda 
toplanabilir. 

DTnT MusikT ise icra edildigi mekanlara gbre Cami MusikTsi ve Tekke MusikTsi olarak ikiye 
ayrihr. 

Birbirine yakm bu iki tiirden Tekke MusikTsi'nde insan seslerinin yani sira sazlara da yer 
veril mi§tir. Cami MusikTsi'nde ise saz kullamlmaz. 

Cami MusikTsi eserlerinde gbriilen zahidane, agir ba§h iislup, Tekke MusikTsi eserlerinde 
yerini tasavvufT bir co§kuya birakir. 

Ezan, kaamet, sala, salatii's-selam, mi'raciye, mevlTd, tekbTr, temcTd, tesbTh, mahfel siirmesi, 
munacaat gibi camiye ait formlarla; mevlevT ayini, nefes, durak gibi tekkeye ait formlar ve her 
iki mekanda ortak kullanilan ilahT, tevsjh, §ugl, na' t gibi formlar Tiirk DTnT MusikTsi'ni 
olu§turur. 

DTnT MusTkT icinde, "Muharrem ilahTleri", "Safer ilahTleri", "Recep ilahTleri", "§aban MahTleri", 
Zi'l-kade ilahTleri, "Zi'l-hicce ilahTleri" gibi icinde bulunulan aylarm bzelliklerini anlatan, bu 
aylarda ya§anmis. olaylari hatirlatan ve bu aylarm dTnTacidan bnemine i§aret eden bzel yapida 
ilahTler vardir. Bunlar arasmda en bnemli kismi "Ramazan ilahTleri" te§kTI eder. 
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Hem "Cami" hem de "Tekke MusikTsi" repertuarlarmda yer alan bu ilahTler Teravih namazi 
sirasmda genellikle her dorder rek'attan sonra verilen aralarda okunmak gayesiyle 
bestelenmis, eserlerdir. 

Ramazan aymm karsjlama geceleri adi verilen ilk on be§ gecesinde okunan ilahTlerdeki; 

"Merhaba ey sehr-i remezan merhaba" 
"Merhaba ey sevgili mah-i mubarek merhaba" 
"Hos safa geldin sehr-i remezan" 
"Geldi hos lutf ile sehr-i remezan" 

gibi sozler son on be§ gecede yani ugurlama gecelerinde yerini; 

"Elveda bizden sana ey sehr-i rahmet elveda" 

"Elveda sehr-i remezan elveda" 

"Ey mah-i gufran elveda" 

"Zikr u tesbTh u teravih, gitti bunlar elveda" 

gibi sozlere birakir. 

Bir toplumun icinde ya§adigi muzik, o toplumun karakterini, ahlakmi, orf ve adetlerini 
yansitan bir ayna gibidir. Ramazan ilahTleri toplumumuzun ve bugun kalmtilan ile yetinmek 
zorunda kaldigimiz medeniyetimizin izlerini tasjr. Bakmiz ne cok sevilmi§ Ramazan, nasil 
gbnulden ve ne cok sevinilmi§ geli§ine: 

Merhaba ey sevgili mah-i mubarek merhaba, 
Merhaba ey alemin feyz u nesati merhaba, 
Sensin ol alemi nurunla munevver eyleyen, 
Merhaba ey bais-i fahr-i mubahat merhaba. 

(ismaTI Hakki Bey'in Saba zemzeme Evsat ilahTsinin sozleri) 

mah-i mubarek: mubarek ay 
feyz: bolluk-bereket, ilim-irfan 
ne§at: sevinc, ne§'e 
munevver: nurlanmi§, aydm 

bais-i fahr-i mubahat: guzelligiyle bgunme sebebi olan 

Mustak olup ozledigim, 
5ehr-i remezan merhaba... 
Bakip yolun gozledigim, 
§ehr-i remezan merhaba... 

(Rif'at Bey'in Usjak Evsat ilahTsi) 

mu§tak: cok istekli, fazlaca arzu eden 
§ehr: ay, otuz gunluk sure 
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Donandi her yer kandiller ile 
Doldu camiler mu'minler ile 
Zikr u tesbThler saf-diller ile 
Sana eylerler sehr-i remezan 
Hos safa geldin sehr-i remezan 

(Acemasjran Sofyan ilahT) 
saf-dil: gonlu saf 

Nur ile doldu yine kevn u mekan 
Geldi lutf ile mubarek remezan 
Zeyn olup acildi ebvab-i cinan 
Geldi hos lutf ile sehr-i remezan 

(AcemasTran Evsat ilahT) 

kevn u mekan: varhk ve kainat 

zeyn: suslenmis 

ebvab-i cinan: cennet kapilari 

Ramazanm gidisi karsismda hissedilenler de derTn ve huzunlu feryatlara donusur: 

Elveda bizden sana ey sehr-i rahmet elveda... 
Sen gidesin ille bizi yakti hasret elveda... 
Nur ile zeyn oldu alem, cumle mescTdler temam, 
Zikr u tesbTh u teravih, gitti bunlar elveda... 

(AcemasTran Devr-i HindT ilahT) 

Elden gikardik mahimiz , 
Eflake giksin ahimiz, 
Rahmeylesin Allah'imiz, 
Ey mah-i gufran elveda... 

01 Ey HudaTsubh u sam, 
Zikr-i Hudada ber-devam... 
Medet gitti sehr-i siyam, 
Ey mah-i gufran elveda... 

(Sozleri AzTz Mahmud HudaT Hz.ne ait HuseynT ve Evig Evsat ilahTler) 
mah-i gufran: Cenab-i Hakk'in gunahlari bagisladigi ay 
Kullarinda yok sana layik meta'; 
Elveda sehr-i remezan elveda... 
Senden aldik nur-i Tman pur sua'; 
Elveda sehr-i remezan elveda... 

(ismaTI Hakki Bey'in Evic Agir Devr-i HindT MahTsi) 
meta': kiymetli mal 

nur-i Tman pur sua': isiltilarla dolu Tman nuru 

Geldin geri gider misin? 
Elveda ya sehr-i remezan. 
Bizi garip eder misin? 
Elveda ya sehr-i remezan. 

(ZekaTzade Ahmed Irsoy'un AcemasTran Duyek ilahTsi) 
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Osmanh Medeniyeti'nde dTnT ya§anti musikT sanati ile ic icedir. Ozellikle Osmanh Doneminin 
en bnemli manevT egitim kurumlarmdan olan MevlevTlik, Hz.Mevlana'nm (1207-1273) buyuk 
bir din ve sanat bilgini olarak musikT hakkmdaki yuceltici fikirlerinden dolayi, devrin guzel 
sanatlar akademileri yahut konservatuarlariydilar. 

MusikT sanatimiz uzerinde MevlevTligin tesiri o kadar buyuktur ki, "Turk MusikTsi 
MevlevThanelerde geli§mi§tir" denebilir. 

Hz.Mevlana, Allah a§kiyla duyulan yuksek heyecan ve kendinden gecisjn, ilahT ilham ve 
nes/enin kaynagi haline gelmi§ olan gbnlunu sjir, musikT ve sema' gibi uc guzel sanatm 
ulvTyet ve kudsTyetinde eritmi§ti. Bilhassa musikTyi butun maddT ve fizTkT olaylarm ustunde 
tamamen ilahT bir anlayis, ve sezi§le "Elest Bezmi'nin avazesi" diye tarif etmi§ti. 

MevlevTlerin zikri olan sema', mutlaka musikT esjiginde yapildigmdan, MevlevThanelerde 
teorik ve uygulamah musikT egitimi yapilmi§, bu yiizden Turk MusikTsi'nin en buyuk 
bestekarlari MevlevThanelerden yeti§mi§lerdir. BuhurTzade Mustafa Efendi (ItrT), Sultan 
III.SelTm, Sultan II.Mahmud, HammamTzade ismaTI Dede-Efendi, ZekaT Dede, Haci Faik Bey, 
Neyzen Salih Dede, Huseyin Fahreddin Dede, Neyzen EmTn Dede, Rauf Yekta Bey, Ahmet Avni 
Konuk hemen sayilabilen mevlevT bestecilerdendir. 

Turk MusikTsi'nin en buyuk bestekarlarmdan HammamTzade ismaTI Dede-Efendi'nin (1 778- 
1846) muhte§em Ferahfeza takimmi besteleyisj ile ilgili olarak Rauf Yekta Bey'in bize 
naklettigi hatira eski medeniyetimizin Ramazani, ibadeti ve musikT sanatmi nasil bir butun 
olarak ya§adigim anlatmasi bakimmdan cok onemlidir. 

"1831 yilmm Ocak ayi... Ramazan'm ilk gunleri... 

Sultan II. Mahmud'un basjmami Zeyne'l-abidin Efendi, musikT ilmiyle pek ugra§mami§ 
olmasma ragmen, olaganustu kabiliyetiyle fevkalade Kur'an-i KerTm okuyan bir zat... 

Saraym ba§miiezzini ise Turk MusikTsi'nin gelmi§ gecmi§ en buyuk birkac ustasmdan biri; 
HammamTzade ismaTI Dede-Efendi... 

Zeyne'l-abidin Efendi teravih namazi kildiriyor ama, i§i hic de kolay degil... 
Cunki hemen arkasmda en ust duzeyde besteler yapabilecek kadar musikT bilen bir padi§ah, 
muezzin mahfilinde ise ba§miiezzin Dede Efendi, diger muezzinler: Dellalzade, §akir Aga, 
Mutafzade, EyyubT Mehmed Bey... 

Gelenek uzre, her dbrt rekatta bir verilen aralarda, Dede Efendi ve diger muezzinler hangi 
makamdan ilahTokursa, o makamdan Kur'an-i KerTm okunmaya devam edilecek... 

Zeyne'l-abidin Efendi bu guc i§in ustesinden gelmeye geliyor ama, tabir caizse alninin 
damari cathyor... 

ibadet ederken, diger yandan da bu musikT ziyafetini zevkle izleyen sultan, bir gun imam 
Efendi'ye, 

"Bizim Dede seni epeyce sikiyor amma maa^allah sen de ondan hic geri kalmiyorsun!" 
iltifatmda bulunur. 
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Bu iltifattan cesaret alan imam Efendi ise, 

"Sultanim, miiezzinbasi kulunuza bendeniz de bir azizlik yapmak istiyorum amma..." der... 

Sultan bu azizligin ne olacagmi sormaya bile liizum gormeden, "Hay hay! Hep o sana yapacak 
degil a!" diyerek Zeyne'l-abidin Efendi'ye izin verir. 

MusikTsinaslar iyi bilirler ki Ferahfeza makami, AcemasTran makaminm pest taraftan Buselik 
cesnisiyle genislemesinden olusan bir birlesik makamdir. Zeyne'l-abidin Efendi, Sultan 
III.SelTm doneminde Musahib Seyyid Ahmed Aga tarafmdan terkTb edilen ancak o giine kadar 
hic eser bestelenmeyen bu makami, zaman zaman AcemasTran yaparken dogal bir akisla 
kullanir ve yeni bir makam Tcad ettigini zannedermis... 

Dede Efendi'ye yapacagi oyun da Ferahfeza uzerine; imam Efendi, son dort rekata girilirken 
gelenek iizre yapilmasi gereken AcemasTran yerine Ferahfeza yapacak, ancak bu makamdan 
bestelenmis ilahT olmadigindan, Dede Efendi, AcemasTran bir ilahT okumaya mecbur 
kalacak... 

Hemen ertesi giiniin aksami, son dort rekata girilirken miiezzinler ahsildik iizere Acem 
perdesi acmis, ancak imam Efendi ilk ciimlelerden Ttibaren diziyi Ferahfeza'ya meyyal 
seyrettirmeye baslami§ti. 

Dede, daha ilk rekatta seyirdeki farkhhgi sezdi... 

Dizi, ikinci rekatta da pest bolgeye yonelince hemen yerinden kalkip ogrencisi Dellalzade'ye 
"Siz idare edin!" diyerek, miiezzin mahfilinin bir kosesine cekildi ve pek meshur ilahT 
giiftelerinden, 

"§uride vii seyda kilan, yarin cemalidir beni" 

dizelerini, kalan iki rekat kadar bir zamanda Ferahfeza makaminda besteleyiverdi. 

Tam zamanmda yerine gecerek miiezzinlere "Bana peyrevlik edin!" yani "Beni dikkatle 
izleyerek eslik edin" deyip o anda besteledigi muhtesem ilahTyi miiezzinlerle birlikte 
miikemmel bir sekilde okudu. 

imam Efendi saskmhk icinde, Sultan ise giiliimseyerek ne olup bittigini anlamaya 
cahsiyorlardi. 

Teravih tamamlandigmda Sultan, Dede'yi yanma cagirip, "Dede, bu makamimzin adi nedir?" 
diye sordu. Dede, makami ve eseri nasil besteledigini anlatmca, Sultan giiliimseyerek, "Bu 
terkip benim pek hosuma gitti, adi gibi ferahhk verdi..." diyerek Dede'ye bir hayli iltifatta 
bulundu ve saraym tiim miizik gurubunu bir fasil yapmak iizere Serdab Kasri'na davet etti. 

Serdab Kasri, anlatilanlara gore Topkapi Sarayi'nm hemen arkasmda Sarayburnu'nun hakim 
bir noktasmda yer almis, Tiirk mTmarTsinin saheserlerinden biriydi. Biiyiik salonunun 
duvarlari aynalarla kaplanmis ve aynalarm arasma tiirlii ciceklerle bezenmis cesmeler 
yerlestirilmisti. Salonun ortasmda enfes bir fiskiyeli havuz ve hemen iistiinde tiirlii 
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§amdanlarla bezeli s.ahane bir avize yer ahyordu. Gece mumlar yanmca karsjhkh yer alan 
aynalarm cicek renkli isjklari, su sesleriyle bi rle§i r, gonullere gercekten ferahhk verirdi. 

i§te Dede Efendi'nin idaresinde Dellalzade, §akir Aga, Cilingirzade, Suyolcuzade, 
Komiirciizade ve Basmacizade'nin hanende; Kazasker Mustafa izzet Efendi ve Said 
Efendi'lerin neyzen; Riza Efendi, Mustafa ve Ali Aga'larm kemanT; Numan, Zeki Mehmed, Arif 
ve NecTb Aga'larm da tanburT olarak yer aldiklari bu emsalsiz musikT heyeti, o giin Sultan 
II.Mahmud'a Serdab Kasri'nda Arazbarbuselik Fash'm icra ettiler. 

Sultan faslm sonunda, 

"Bu gece pek tath bir vakit gecirdim; adeta kendimi, cennette zannettim. Arazbarbuselik Fash 
sjmdiye kadar bu derece parlak okunmami§ti." deyip Dede Efendi'ye donerek, 

"Dedem! Bu gece teravih namazmda meydana cikardigimz Ferahfeza makammdan bu kasir 
icin bir kar ile beraber senden miikemmel bir fasil isterim. Kar'm giiftesiyle bestesi Serdab'm 
§u halini, sularm akmasmi, i^iklarm ahengini tasvir etsin. in^aallah bayramdan sonra yine 
burada dinleyelim." dedi. 

i§te Dede'nin muhte§em Ferahfeza Muhammes Kar'i (Kasr-i Cennet), Ferahfeza FrengTfer 
Beste'si (Ey kasj keman, tTr-i miijen camma gecti), Ferahfeza AgirsemaTsi (Bir dilber-i nadTde, 
bir kamet-i mustesna), Ferahfeza YiiriiksemaTsi (Bu gece ben yine biilbiilleri hamu§ ettim) ve 
hatta tiim Tiirk MusikTsi repertuarmm en onemli eserlerinden biri olan Ferahfeza MevlevT 
Ayini bu olaydan sonra bestelenmis.tir. 

Ne demi§ atalarimiz, "Marifet, iltifata tabidir". Ramazanimz mubarek olsun. 

Timugin CEViKOGLU 
Kaynak: Mostar, Sayi: 8, Ekim 2005 
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A$K'IN TERBiYEDEKi ROLU 

hzl:Prof. Dr. Cavit SUNAR 

"Terbiye; Her bir varhgi kendine has 
Kemaline ve Cemaline erdiren ilahi bir San'attir ki, 
bu San 'atm, biricik Ustadi da ASK'tir. " 

CavitSunar 

Varhgin var olma sebebi asktir; varligin varliktaki gayesi de asktir. Hayat, bastan basa 
asktir, sevgidir, muhabbettir. 

Tasawuf? goru§e gdre yaratma, bir meyl ve arzudan ileri gelir. Soz konusu alem olduqu 
zaman, da buna, yonelme ve deqisme; soz konusu Allah Teala olduqu zaman da buna irade 
denir ki bunun anlami da ozel bir maksada meyl etmek ve arzu gostermektir. Yaratma, bir 
meyl olduguna gore o, ayni zamanda da bir harekettir. Hareket ise, ancak, ebedT olan bir 
sevgiden ileri gelir. Bu hareket, alemin, icinde hareketsiz bulundugu yokluktan varhga dogru 
hareketidir. Bundan oturu de emir, sukundan varhga harekettir, denilir; zira, sukun, bir 
bakima, hareketten once gelir. is, boyle olunca, alemin varhgma sebep olan hareket bu sevgi 
ve muhabbet hareketidir. Nitekim: "Ben bilinmeyen gizli bir hazine idim, bundan oturu 
bilinmege muhabbet gdsterdim ve bundan dturu de varhklari yarattim." 

(Kiintii kenzen...), yani Ben, Zat'im bakimindan gizli bir hazine idim, Halki yaratip gizli iken aciga 
ciktim ve sifatim zat'imi gosterdi ve viicud elbisesi o zat'a ziynet verdi ve alem aynasi o zat'in 
Cemalinin tecelli yeri oldu. 

Allah Teala'nin gizli bir hazine olmasi demek, O'nda kendinden baskasina asla zuhur yoktur 
demektir. Sonra, Rahmani Nefs ile ve alemler yoluyla Kamil insan suretine biiriindii ve o (Hazi- 
ne]nin suri ve ma'nevi miicevherlerini sacti. 

KudsT hadTsi bu gercege i§aret etmektedir. §u halde bu muhabbet olmasaydi alem, kendi 
ayn'mda meydana cikmazdi. Boyle olunca da alemin yokluktan varhga dogru hareketi 
Yaratici'daki muhabbetin ona dogru hareketidir. Qunku, alem de boylece varhk yonunden 
kendi nefsini gormegi sever. Nasil ki bunu, Yokluk'ta sabit iken de gormii§tii. §u halde, 
alemin her vech ile sabit bulundugu yokluk'tan varhga hareketi hem Hak yoniinden hem de 
kendi tarafmdan gosterilen bir sevgi kimildani§i oldu. Qunku, kemal, zatmda sevilen bir 
vasiftir. 

§6yle de diyelim: alemin, bir bakima, yokluktan viicuda hareketi, alemi icad eden Tek 
Vucud'un sevgiye ait hareketidir ve alemi icat etmekle, dolayisiyla, Uluhiyete ait bilginin 
husulune yonelmi§ olan ilahT Sevgi hareketidir. Bundan da maksat, Hakk'm bilinmesi ve 
kendi Zat'mi kendi Zat'mda gormesi ve ayni zamanda kendi Zat'mi, ba^kasinm viicudu i'tibar 
olundugu takdir iizere, kendinden ba§kasmda, yani, kendi sifatlarmda da gormesidir. Bunun 
icindir ki hareket, ebediyyen sevgiye aittir. Zira, gercekte, Hak aleminde oldugu gibi O'nun 
kendi nefsini vucutca gormesi de yine O'nun sevgisine baghdir. Bundan oturu de alemin her 
vech ile siikuna ait yokluktan viicuda hareketi hem Allah Teala tarafmdan hem de alem 
tarafmdan sevgi hareketi olmu§tur. 

Hareket, gercek anlamda, yine madde ile ve maddede soz konusudur. Hareket, teceddiittiir, 
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yenilenmedir, yenilemedir. Bu da maddenin sekil degistirmesidir. Bu sekil degistirme de 
atomlann degismesi ile mumkundur, iler bir hareket, biitiin varliga samildir. 

Zira, kemal, ister Hakk'in zuhurunun kemali sayilsm ve ister varhgm, dolayisiyla, varhgm ozii 
ve ozeti olan insanm kemalinin husulu sayilsm, zati icin sevilen bir s.eydir; ve kemal, ancak, 
aynT vucud ile zahir olur. Sevgi hareketinin sebeb oldugu her §eyin yaratilisjnm da: "Biz bir 
seyin olmasinin! diledigimiz zaman, ona, sadece: '01!' deriz ve o da hemen oluverir" [Kufan: 
Yasin, 82] mealindeki ayet ile de kendiliginden olduguna i§aret edilmi§tir. 

Varhk, once, kendi guzelligi ile kendi 6z aleminde idi ve kendinden bas.ka bir §ey yok idi. Ne 
zaman ki Fark'a geldi, yani gorunmek istedi. 

(Fark)a gelmek, cesitli varliklar suretinde meydana cikip yayilmak demektir. Zat'in bilinmesi icin, 
muhakkak, farka gelmesi, yani cesitli varhklar suretinde meydana cikip goriinmesi lazimdir ve bu 
sebebten de fark alemi zidlar alemidir. 

Fark, goriinmeyen bir seyin goriiniir olmasi demektir. Nitekim, kafamizda dusiindiigumuz bir seyi 
bizzat yapmak o diisundiigumuz seyin farka gelmesi demektir. Kafamizda bir sey diisiinmek ve 
karar vermek te bir (Niyet) isidir ve bu da farka gelmenin ilk adimidir. Mesela, namaz kilmadan 
once namaz kilmaga niyet ederiz ki bu heniiz ortada goriinmeyen bir seyi goriiniir yapmanin, yani 
farka getirmenin ilk adimidir ki bunu da namazin bilfiil kihnmasi pesler. Burada misail olarak 
aldigimiz Namaz da esasen, Allah Teala'nin goriinmezlikten goriiniire cikmasini, yani Zat'indan 
farka gelmesini temsil eder. 

iste, diisunulup karar verilen bir seyi ortaya cikarmanin, farka getirmenin ilk adimi olmasi 
anlaminda (Niyyet), Miislumanhkta her isin basidir. 

Ceberut aleminde ilk Akil'da kendini bildi ve her seyin bir An oldugunu ve o An'da da 
mevcut oldugunu, zamanm hep o An oldugunu anladi ve o An'i bilmenin de a§k, sevgi 
oldugunu kavradi. 

Dolayisiyla, a§k ta, sevgi de Melekut ve dolayisiyla §uhud aleminde ce§itli suretlerle tecellT ve 
zuhur etti. 

Zuhur'dan maksat sevmektir. Sevmek icin de devran'a girip binbir sekilden gecmek zorunludur. 
Su halde, her zerrenin, kendi mahiyyeti bakimindan da kendini sevmek icin biitiin zerrelerde seyr 
etmesi gerekir ki bu da ebedidir. Tecelliyat meselesi de bu zuhur meselesini tamamlar. f iinku, 
Kiilli Kudretin tecelliyati, her zerrede ve her mevzide baska baskadir. Madde, madde olmasi 
bakimindan baska baska sekillere girmekte, tecelliyat da o maddenin mevziine ve sekline gore 
baska baska zuhur etmektedir. 

Tecelliyat, zat bakimindandir, zuhuru da sifatlardir. Mertebeler, sifatlardir. Seyr de sifatlarda 
seyrdir, yani onlan tamyip bilmekten ibarettir. Sifatlann basi da dort elemandir. 

Tecelliyat, zahire vurdugunda, insan, kaih suretlerle ve kah Hakk'a ait isleri goz oniine alarak 
Rabb'ina muhabbet eder. Fakat, tecelliyat batina vurdugunda masiva kalmaz ve goniil dogrudan 
dogruya Zat ile mesgul olur. Bu batin tecelliyata Ma'nevi Seyr de denir. 

Fakat, bu gayrilik suretlerinde tadilan zevk ve zevki tadan hep o varhktir, hep kendidir. Ama 
cahillere her suret birer perde birer azaptir. Cunku, perdeler maddedir, madde de o nurun 
karanhgidir. Karanhktan nura varmadikca, perdelerden siyrilmak ve zevk etmek imkansizdir. 
Karanhklardan, perdelerden siyrilmak ta onlarm da ayni' nurdan oldugunu, ayni nur 
oldugunu bilmek ve maddeyi de Sevgi'ye vasita olarak kullanmakla mumkundur; yoksa, 
maddenin kendisini ortadan kaldirmak mumkun degildir. C un ku, madde, o nurun 
karanhgidir, golgesidir; maddeyi ortadan kaldirabilmek icin nuru da ortadan kaldirmak 
gerekir ki bu miimkiin degildir. §u halde, her §eyi maddesiyle ma'nasiyla, sureti ile ruhu ile 
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birlikte sevmek ve her suretin ve ruhun ayni bir varhgm suretleri ve ruhu oldugunu bilmek ve 
bu suretle zevk etmek gerekir. Boyle yapmak ta olumsuz bir hayata ulasmak demektir. 

Biz eger bir varhgin yalniz suretinde kahrsak, yoklukta kalmis oluruz. Asil viicud, mevcud, suretin 
ruhudur. Madem ki o suret, o ruhun suretidir su halde biz her bir varhgi sureti ve ruhu ile birlikte 
sevmeliyiz ki gercek sevgiyi tadahm. 

Baska bir deyisle, ilahi A§k bir nokta idi. 0 nokta uzadi hat oldu, yani zaman ve mekan 
oldu, varhklar oldu. Varhklar ki sekillerdir ve §ekiller ki birer harftir, bu suretle de Kainat, 
kocaman bir Kitab oldu, iste, Kainat denen bu Kitab'i yazan da okuyan da ayni ruhtur. Kainat 
denen bir koca Kitab'i yazan olmasi acismdan o ruha (Rahman? Ruh) ve bu yazilan Kitab"i 
okuyan olmasi acismdan da bu ayni ruha. (insan? Ruh) denmi§tir ki bu iki ruh birbirinin 
aymdir. 

"Ben bir gizli haz?ne idim. . ." kudsT hadTsindeki muhabbet te, bilgi ile ilgilidir ve Hakk'm 
muhabbeti ve ozlemi kamil olan kul'da O'nun kendinin kemal mertebede gbrunmesine 
(Zuhur) ve gbstermesine (Izhar)dir. Cunku, miikemmel bir bilgi, ancak, kul'un mazharmda 
miikemmel bir zuhur ile hasil olabilir, iste, bundan oturudur ki Hakk, insani kendi sureti 
uzere, yani Uluhiyete ait topluluk ve birlik sureti uzere yaratmistir, insan, Hakk'm, Uluhiyet 
mertebesindeki ilahT Ruh'tan ve RahmanT Nefs'ten o mertebenin topluluk ve birlik hassasi ile 
nefh edilmis olan Kulli Ruh'undandir. 

Bk. Kur'an: 15/29; 32/9; 38/72; 95/4. 

Allah Teala insani kendi ruhundan ve en giizel bir sekilde ve tenasiipte yaratti ve insana sirasiyla 
sunlan ogretti: 



1- 


Birligini (Kur'an: 18/110) 


2- 


Varhgim (Kur'an: 7/54) 


3- 


Miilkiiniin O'nun oldugunu (Kur'an: 7 /158) 


4- 


Sifatlanni (Kur'a: 2/138) 


5- 


Heybetini (Kur'an: 6/18) 


6 


Azametini (Kur'an: 2/255) 


7- 


izzetini (Kur'an: 35/10) 


8- 


Celalini (Kur'an: 55 /78) 


9- 


Ni'metini (Kur'an: 22/78) hikmette cok hayir oldugunu (Kur'an: 2/269) 


10 


Oc ahci oldugunu (Kur'an: 5/95) 


11 


Lutfunu (Kur'an: 42/19) 


12 


Muhabbetini (Kur'an: 3/31) 


13 


Yardimini (Kur'an: 30/47) 


14 


Kismetini (Kur'an: 43/32) 


15 


Hasbiyetini (Kur'an: 65/3) 


16 


Rahmetini (Kur'an: 33/43) 
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17 Kullanna Hikmet verdigini ve 

18 Kullarma bilmediklerini ogrettigini (Kur'an: 2 /239) 

Daha toplu bir deyisle, "Allah Teala'nin zati tecellisi sifatlari tecellTsi ile birlesip gbrdugumuz 
varhklan meydana getirdi ve varhklar meydana gelmekle de Hakk, bu varhklarm ic (Batm)i 
oldu. 

Asl olan batindir; zahirde gortinenler, batinin suretleridir. Bunun icin zahirin ahiri yine batindir ki 
buna (Ahiret) te derler. 

Asl olanin batin olduguna delil de bizzat insandir. insanda vticut, hisse bir vasitadir. Biitiin duyu 
organlanmizdan gelen hisleri duyan ruhumuzdur ki o da batindir. 

Madde, nisbet acisindan mevcuttur, asllda ise fanidir. Fakat, ruh, Oliimsuzdiir ki ewel de ahir de 
odur. Yine bu sebeblcdir ki giirellere (Diinya) ruha da (Ahiret) dendi. 

Batin da yedi mertebe iizerinedir. Alem de yedi mertebe iizerinedir, insan da yedi mertebe 
iizerinedir. insanda deriden kalbe vanncaya kadar tam yedi mertebe vardir ki esas olan yedinci 
mertebedir, yani (Kalb)tir. Menfilin ana rahminde ilk yaptigi da kalbtir; sonra birer birer biitiin 
mertebeleri tamamlar ve yedinci mertebe olan deride karar kilar. insan viicudunun disina 
bakihrsa biittin organlann hep baska baska oldugu gortiltir ki hepsi bir asildan cikmistir. Su halde 
is. Asl'a varmaktir. Kiil'e varmaktir ve Kiil olmaktir. 

§imdi, bu varhklar meydana cikmadan bnce Hakk'm ic (Batm) idiler, fakat, zuhur edip 
meydana cikmca da bu varhklar suretinde zuhur edip meydana cikan Hak olmu§ oldu. Yani, 
zuhurdan once, sonradan zuhur edip meydana cikan varhklar Hakk'm ic (Batm)i iken Hak ta, 
zuhurdan sonra, meydana cikan bu varhklarm Di§ (Zahir)i oldu. Kisaca, onceden ic (Batm) 
olan, meydana cikip gorunmege nisbetle, Di§ (zahir) oldu ve Di§ (Zahir) olan Hakk'a nisbetle 
ic (Batm) oldu. Ye bu ic'ten Di§'a zuhur ile meydana cikan varhklara da (Miimkiinler Alemi) 
dendi. 

Miimkiinler Alemi demek hissi mevcutlar alemi demektir. 

Yukanda acikladigimiz §ekilde zuhur ile meydana cikip var olan biitiin alemlerin ozu ve ozeti 
de insan oldu. 

insan, butiin alemlerin ozii ve ozeti olunca Hakk'in ic (Batin)i ile insanin Dis (Zahir)i ve 
Hakk'in Dis (Zahir)i ile insamn ic(Batm)i birbirinin ayni olmus oldu. Zaten, alemlerin 
yaratihsmdan maksat ta insan'm meydana gelmesi idi ve bundan bturu de Hakk, insani, 
kendi sureti iizere en guzel sekilde yaratti ve onu kendisine HalTfe" yapti. [Bk. Kur'an: A'raf/11; 
Mtimin/64; Tegabtin/3. "Hadis: Allah Teala insani kendi stireti tizere yaratti." 

insan gbrunur (§uhud) alemle gbrunmez (Gayb) alem arasmda veya Yer ile Gbk arasmda 
veyahut ta Kainat ile Allah Teala arasmda ya da §uur Alti ile §uur arasmda hem ayirim hem 
de kavsak noktasidir ve bundan bturu de Mutlak Viicud'un aynasidir; O'nu aks ettirmekte, 
O'nu gbstermektedir. Ancak, Mutlak Vucud'un bu aynada butun hasmet ve azameti ile 
gbrunebilmesi icin bu aynayi gercek bilgi ile cilalamak, yani insanm Biricik ve Mutlak Viicud 
oldugunu yakTnen bilmis olmak sarttir. 

insandan ba§ka butun varhklar, maddi varhklan bakimmdan noksan olduklarmdan, 
tabiatiyle, onlari kaplami§ olan ruh ta o varhklarda noksandir. Ama insan maddT varhgi 
bakimmdan her seyi kendinde toplamis ve kainatm bir bzii ve bzeti olmus oldugundan insani 
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kaplamis olan ruh ta mukemmel bir ruhtur ve dolayisiyla insan, yalniz madde bakimmdan 
degil, fakat, ma'na bakimmdan da, bilgi bakimindan da kamildir. 

§6yle de diyelim, kemal, zahire cikmakladir, yoksa, Adem'de, Yokluk'ta kemal olmaz. 

Kemal, sonradan meydana cikan ilim ile butiin ilim mertebeleri tamamlandigmda kemal 
olmus olur ki bu da ancak insanda tamamlamr ve ancak boyle bir insan kamil insan olmus 
olur. Kamil insan da iki tarafh (Zulcenaheyn) dir, yani hem maddeyi hem de ma'nayi 
kendinde toplamistir. Zaten her sey ve ozellikle insan, hem ic'i hem Dis'i kendinde 
toplamistir. Ve zaten, Dis, ic'ten ve ic'te Dis'tan ayri degildir ve ilim mertebesi de bu suretle 
tamamlanmis olur. insanda butun maddT varhk mundemic olmakla butun maddT cuzlerin 
idraki de insanda mevcut demektir. Su halde insan, her seyi bilicidir, alimlerin alimidir ve 
cunku, Sultani Ruh'u haizdir. 

Gaybi soyle der: 
Bu alem bir agactir 
Matlub olan meyvadir 



Meyvasi olmus Adem 




Sanma ki agac ola. 

Evet, Kainattan matlub olan insandir. Ctinkti, kainatin yaratihsindan maksat insandir. Agac, bir 
tohumdan meydana gelir ve en nihayet yine o tohuma inkilab eder. Agac gelip-gecicidir, maksat 
tohumdur. iste kainat ta gelip gecici bir agac gibidir ve muksud ise insandir. Vahdet, tohumda, 
insandadir. 

Kamil insan Hakk'in Zat'na tam bir aynadir. Hakk, kendini kamil insanda seyr etmektedir. Biitiin 
goriiniisler, kiilli ve icmaili tecellisi iizerine kamil insanda zahirdir; kisaca, Zat'in tecellisi kamil 
insandadir. ^iinkii, biittin alemler onun vticududur. Dolayisiyla de biitiin tecelliler insana raci'dir. 

Hakk'in Zat'nin bir tek yiizu vardir ki o da kamil insan yuziidiir; (Her sey yok olucudur, 
ancak, Allah Tealai'nin ytizti bakidir) ayeti de bu gercege isaret etmektedir. Kamil insan btittin 
varhklann Ozti ve ozeti olmakla da demek ki her sey yok olucu yalniz kamil insan bakidir 
demektir. Ciinkii, Hakk, biitiin kemali ve cemali ile yalniz kamil insanda tecelli etmistir. 

Fakat, bu da fark aleminde bir an icin bir bilisten ibarettir. 

Kamil insan demek, Hakk'in tam zuhuru demektir ki bu da Zati bilgiden ibarettir. §u halde, ashnda 
kamil insan da Zat'in bilinmesi icin bir gortintisten ibarettir. Zira, tafsili ilim, kamil insanda icmal 
edilip ozetlenmistir. 

Kamil insanin ilmi, Hakk'in ilmine aynadir, yani kamil insanin kendi nefsini bilmesi 
Hakk'in bilinmesi demektir. Ctinkti, kamil insan ayni Hakk'tir. Bu suretle de Hakk, kendi ilmi ile 
de kamil insana aynadir ve onda zahirdir. Kamil insan da Zat'in bir arzusu dolayisiyla vardir, 
mevcuttur; gercekte var olan ise o. her seyden mtistagni olan Zat'tir. 

Btittin insanlar, alemin ozeti olmalan ve maddelerinin ekmeliyyeti dolayisiyla madde bakimindan 
kamil insanlardir. Fakat, bu varliklannin bilgisini elde etmedikleri stirece tam kemal sahibi 
olamazlar. Ne zaman ki kamil olduklannin bilgisine ulasirlar iste ancak o zaman tam kamil olmus 
olurlar. Kisaca, bilgi olmaksizin kemalden soz edilemez. Kemale ulasabilmek te biitunlugu ile 
kainatin ne oldugunu bilmekle mtimktindtir ve butunliigu ile kainati bilen de kendini bilmis olur. 
Bilgi nur oldugu gibi o bilgiye vasita olan madde de yine ayni nurdur ve bilen de ayni nurdur. Her 
sey sirf bir gortintisten ibarettir. Asi olan btittin bu gortintisleri gosteren Zat'tir ki o da tam kemali 
ile, ancak, insanda zaihirdir. 

Btittin varhk, insandan gelip gecer. Her sey, yedi kapidan insana girer ve bes kapidan da insandan 
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cikar. 

Kisaca, insan, maddT ma'nevT biitiin varhgi ile kendisinde tecellT eden Hakk'tir; dolayisiyla 
insan, biitiin isimleri ve miisemmalari kendinde toplamistir. Boyle bir insan da artik biitiin 
makamlarda ve mertebelerde istedigi gibi dolasabilir, onlarla zevk edebilir. Makam ve 
mertebeleri dolasmaktan anlasilmasi gereken anlam da o makam ve mertebeleri ilmen 
dolasmak demektir, yani onlarm neler oldugunu bilmek demektir ki bunun, sonu da zevktir. 

Her sey, makamlar ve mertebeler bakimindan soz konusudur. Ciinkii, bunlar olmasa zuhur yoktur 
demektir. Makamlar ve mertebelerden maksat ta Allah Teala'nin sifatlari ve isimleridir ki O 
bunlarla zuhur eder ve bunlar O'nun zatinin golgeleridirler. isimler ve sifatlar olmasa zuhur 
olmaz, dolayisiyla zat da olmaz. Bundan otiirii de kainat bir goriiniisten, bir golgeden 

ibarettir. Zira, zuhuru hayaldir: oyle ise alemde Zat'tan baska bir sey yoktur. Asi olan Zat'tir, 
bundan Otiirii de ebedidir, bakidir. 

Zat, isimleri ve sifatlan vasitasiyla bircok sekillerle kendini gosterir ki bu sekiller onun birer yiizii 
olmus olur; sekiller olmasa yiizler de olmaz. Ciinkii o zaman ortada yalniz bir ruh kalmis olur ki bu 
mertebede meydana cikip goriinme soz konusu olamaz. 

insan, Mutlak Varhgi, Allah Teala'yi biitiin makamlan ve mertebeleri ile bilirse, ki bu biitiin bir 
bilgi demektir, Cennet'e girmis olur. 

Cennet, genellikle iice ayrihr: 

Cennet-i Muaccele: Yani, acele gelen Cennet ki bu, diinyada edinilen gercek bilgiden ibarettir, 
Bilgi Cenneti dir. 

Cennet-i Acile: Yani, sonradan gelecek olan Cennet ki bu da diinyadan sonra ahirette ki 
Cennet tir. Bu Cennette bir seklin yok olup diger bir sekle degismesi soz konusudur ki Kiyamet, 
Hasr ve Nesr de budur. , 

Cennet-i Tam veya Devlet-i Bakiye: Bu Cennet te kulun Allah Teala'ya kavusmasi, dolayisiyla, 
ebedi hayata ve ebedi zevke ermesi demektir. Cennet, Allah Teala'nin Rahmet'inden; 
Cehennem de Gazab'inda yaratilmistir. 

ilim'de ilmT YakTn, Zevk'te ise Hakk'a ait YakTn soz konusudur. 

Ilme ait yakin, insanm, Hakk'm kendisinde oldugunu bilmesidir. Hakk'a ait yakin de, 
insanm, Hakk'i kendisinde bulmasidir. Bu da ilme ait yakinin tahakkuk etmelidir ki, bu 
artik, ilmin iistunde, sezgisel, vicdam bir zevk isidir ve bu da visaldir. Fakat, bu visale 
ulasmak icin insanm nefsine arif olmasi sarttir. Bu nefse arif olma isi de insan hayatmm 
en biiyuk imtihamdir. Bu imtiham kazamp gercegi gercek iizere bilenlere ve gercek iizere 
savunanlara da (Ehl-i Cemal); gercegi bilmeyen veya bilipte aslmdan saptirarak cesitli ve 
yanlis suretlerde savunanlara da (Ehl-i Celal) derler ki bunlar da halk ile zahiri 
hocalardir. 

insan da, yukarida da isaret ettigimiz gibi, ancak, ilmi ile insandir ve ilmi derecesinde 
insandir. Ciinkii, ulviyyet, yucelik yalniz ve yalniz bilgidedir. insan ancak, bilgisi derecesinde 
yiicedir. Bilgi elde edilebilecek vasita da ancak, icinde bulundugumuz bu diinyamizdaki bu 
viicudumuzdan, ibarettir. Bu dunyamizda bu vucudumuzla elde edebilecegimiz bilgi de bu 

dunyamiz icin oldugu kadar ahiretimiz icin de biricik bilgimiz olacaktir. Ciinkii, ruhun 
maddeden baska bilgi vasitasi yoktur. Bilgiden maksat ta sevmektir; bilmek demek, sevmek 
demektir. 

Mutlak Viicud, Allah Teala, Gokler'in ve Yerin nurudur: Allah Teala, Nur'dur. Biitiin alemler 
bu nurdan meydana gelmistir ve yine bu nura geri doneceklerdir. Alemleri ve insani ile biitiin 
bu varhk, bu fark alemi de tek bir hareket eseridir ve bu hareket te sevgi hareketidir. Sevgi 
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hareketi demek, yukarida da dokundugumuz gibi, Zat'in, isimlerine ve sifatlarma burunerek 
gbriinii§ii demektir ki biitiin bu gbriiniisjer aslmda yoktur ve yok olucudur. 

Biitiin tabii haller ve olaylar, Allah Teala'nin isimlerinin hukmii altindadirlar ve o isimlerin 
ma'nalanna gore zuhur ederler. isimler, zati i'tibarlardir; zat ise her seyden miinezzehtir. Zaten, 
tenzih, kendi kendiliginden hasil olmaktadir. ^iinkii, biitiin varhk o olunca, onun her seyden 
annmis olmasi da yine onun kendi varhgim kaplamis olmasi ile olmus olur. Zat ve Allah Teala 
kelimeleri de, sirf, gercegi anlatabilmek icindir. Fark aleminde ise, Zat'in isimlerinden ve 
sifatlanndan baska bir sey yoktur. 

Su halde bu var olus ve yok olus, yine Zat'indan Zat'inadir. 

Zat, Mutlak Varhgin istignasi hali, Ahadiyyet halidir. Zatin birligi Ahadiyyettedir, Ahadiyyettir. 0 
mertebede her sey odur, baska yoktur. 

Her parca, her ciiz, kendi mevziinde bir zat'tir. Fakat, parca zat'Iar, Biitiin Zat'in, Kiilli Zat'in 
tahtinda olan zatlardir. Biitiin ciiz'i zat'lar, biitiin ciizleri kaplamis olan asil Zat'a, Kiilli Zat'a 
dayanir. Varlik, biitiinlugii ile Zat'tir. 

Biitiin bu gbriiniisjerden, bu ge I i§ gidi§lerden maksat ta Zat'in kendini bilmesi ve dolayisiyla 
de kendini sevmesidir. Cesjtli suretler ve varhklar da bu gayenin gecici vasitalaridir. 
Varhklarm hepsi de Hak oldugundan Hak kendini sevmis. olmakla cuzlerin de, yani biitun 
ciiz'T varhklarm da birbirlerini sevmeleri zorunludur. Qiinkii, Hakk, ciizlerin toplami ile 
Hakk'tir; dolayisiyla de her ciiz Hakk'tir ve her ciiz Hak olunca her cuz'iin birbirini 
sevmesi de zorunlu olur. 

Hakk, zat'in farka gelmesi, yani goriinmezken cesitli varhklar halinde goriiniir olmasinin adidir. 
Bunu boylece bilip kabul etmek te Hakk'in ne oldugunu bilip kabul etmek demektir, iste, (Hak 
kabul edenindir) soziiniin gercek anlami da budur. 

Varhkta, her zerrenin, her cesit varhgin kendi deveranim yapabilmek icin gerekli seyleri onlara 
vermek ve onlan daima ayni sekil ve suret iizere seyr ettirmek te Hakk'tir ve Hakk'in isidir ki bu 
da Hakk'in isimlerine ve sifatlanna racidir. 

Mesela, bir bugday tohumundan yine bir bugday fikar, arpa cikmaz: arpadan da yine arpa 
cikar, bugday cikmaz. Bu, maddede boyle oldugu gibi ma'na aleminde de boyledir. ruh aleminde 
de bovledir ve boyle olmasi bir adalet isidir. Bu yiizden ruh aleminde, ma'nevi alemde de cemal ve 
celal birlikte gider; zira birlikte gitmese adaletsizlik olur. Her seyde celal ve cemal'in birlikte 
gitmesine de (Adl-i Subhani) derler: ciinkii. Allah Teala adildir. 

§una da isaret edelim ki celal, kendi basina var olan bir sey degildir; o, cemalin golgesidir, gelip 
gecicidir. Asi olan, var olan, ancak, cemal'dir. Bundan oturii de, yukanda da dedigimiz gibi, her 
celal gibi goriinen seyi, muhakkak, cemal pesler. iste, (Allah Teala'dan umit kesilmez) sozii- 
niin sebebi ve gercek anlami da budur. 

Gerek insanm viicudu icinde ve gerek insanm viicudu disjndaki kainatta tiirlii tecelliler, 
cilveler gosteren Tek bir Zat Tek bir Hakikat'tir; ondan basj<a yoktur. Biitiin varhklar bir Tek 
Can ve bir Tek Ten'dir. Bu Tek olan Zat ve Hakikat hic bir suretle boliiniip parcalanmaz. Di§ta 
biitiin goriinenler onun mahluku ve aletidir. Bu tek varhk, meydana cikip goriinen her bir 
§eyde, o §eyler biitiin isimleri ve sifatlariyla bir zerre de olsalar, biitiinliigii ile gbriiniir ve 
herkese inancma ve zannma gbre goriiniir; ve her mertebe, her mahal ve makamda ba§ka 
ba§ka birer yiiz gbsterir. Di§'(Zahir)ta olsun lc(Batm)te olsun, her bir §ekil ve surette tasvir ve 
tasawur edilmis, olan, her akilda dii§iiniilmii§ olan, her gbniilde anlam olan, her kulakta 
duyulan ve her gbzde gbriilen odur. Bu Tek Zat ve Hakikat, bir yiizden tecellT edip gbriiniir, 
bir yiizden de kendisini yine kendisi gbriir. Dolayisiyla Seven ve Sevilen (A§ik ve Ma'§uk), 
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isteyen ve istenen (Talib ve Mutlub), inanan ve inamlan ve inams. bir ve ayni seydir. §u halde 
arif olan kimse hic bir 6zel/nefsT/ferdT inanca ve sevgiye baglamp kalmamahdir. 

Bu noktada yine onemle isaret edelim ki butun varhklar, makamlar ve mertebeler hep sevgi 
eseridir. Eger, sevgi olmasa hic bir sey vucud bulmaz, mevcud olmaz. 

ister nisbetler icinde bulunahm ister nisbetlerin ustune cikahm, varhkta her sey hep sevmek 
icindir ve hayat bir sevgiden ibarettir ve cunku, aslmda da bir sevgi eseridir. 

Simdi, viicud, yani varhk, her seyden once, varhgim korumak ve siirdiirmek zorundadir. Varhgm 
korunmasi ve siirdiiriilmesi de, ancak, (Sevismek) ile, yani sevisme yolu ile kendi yerine bir 
benzerini birakmakla miimkiindiir. Bu sbyledigimiz. Mutlak Viicud'un canh ve hatta cansiz 
butun §ekil ve suretlerinde ve butun makam ve mertbelerinde gecerlidir; Mutlak Viicud'un 
Mutlak Kanunu'dur. Bu Mutlak kanun'un tatbiki icin de ilahT Varhk, kendi Mutlak Vucud'u 
icine kendinden bir cevher gizlemistir ki o da Tasavvufi' Dil ile (Ask Maddesi) dir; FelsefT Dil 
ile (Hayat Prensibi)dir; Fizyolojik Dil ile de (Nutfe)dir. Bu cevher HayvanT Ruh'u meydana 
getiren hayatT ve hayvanT gereklilikleri yaptigi gibi hayvanT ruhu kaplayan ve insanT veya 
SultanT Ruh'umuzu, Suurumuzu meydana getiren de yine odur. 

ASK MADDESi 

Cesitli varliklann meydana gelisine, devrana, nisbetlere sebeb hep bu ask maddesidir. Nisbetler, 
sekillerden ottirti ve sekillerin birbirlerine olan zitliklanndan meydana cikmistir; zitliklar 
olmasaydi nisbetler olmazdi. Bu nisbetler ve dolayisiyla sekillerin, cesitliligi yiiziinden de devran 
meydana gelmistir, zaman meydana gelmistir. Bizler ciiz'iyyette seyr ettigimiz icin bize gore 
devran da, zaman da taakub da vardir ve ctinkti bunlar mertebeler geregidir. Ve biitiin bu 
soylediklerimizi toptan kendinde toplayan da (Farkjtir. Fark, yani meydana cikip goriinme iside 
iki yonliidiir. Bunun bir yonii Biitiinliik, Kiillilik acisindan olan fark'tir ki buna (A'yan-i Sabite) 
diyoruz ki ilmi suretlerdir, mahiyetlerdir. Fark'in diger yonii de (A'yan-i Subite)nin icinde ciizluk 
ile ve zithk ile olan fark'tir ki iste yukanda acikladigimiz fark, bu ikinci tip farktir. Biitiin bu 
nisbetlerin, devranin, fark'in varligi da, toptan, Zat'ta mundemictir; biitiin bunlar Zat'tan 
zuhur etmislerdir ki bunlarin zuhurlarina sebep te (Ask Maddesi) dir ki ash ile ve aslinda 
yine o Zat'tir, yine o nurdur, yine o ruhtur. Her nereye baksak, her neyi gorsek hep ask 
maddesini goriiriiz. ^iinkii, o, her varhgi her seyi, biitunliigii ile maddeyi kaplamistir. Her madde 
ki bizim viicudumuzda dahildir, bizim viicudumuzdan baska bir sey degildir, su halde, ask 
maddesinin biitiinii de biziz, onun ash da zat ta biziz. . 

Alemler, butiinliigii ile Mutlak Viicut'tur, sirf Cemaldir; o, hep nurdur. Fakat bu, varhkta her bir 
mevcut zerrevidir ve zerrevi olmasindan otiirii de hepsinde ask maddesinin tecellisi ayn ayndir ve 
bu zerreler, birbirlerine zithklar gosterdiklerinden ottirti de lztirab dedigimiz; ser dedigimiz, celal 
dedigimiz sey meydana gelmistir. Ashnda ser, celal denilen sey mevcut degildir. Ctinkti, ser, yani 
celal, cemal gibi bir varhk degildir. Celal,-ancak, bir cokluktur ve sekillerin birbirlerine 
nispetlerinden zuhur etmistir ve bunun icin de mevcut degildir. 

Btittinlugti ile ailemler ise, Yani Mutlak Vticud ise insandir, tnsan, dolayisiyla de Mutlak Cemal'dir. 

Bu ask maddesi, bu her seyin ash da, buttinltigti ile bizde mevcuttur. Vticudumuzdaki btittin 
zerrelerimizi idare eden, onlara htikm eden onun Sultani Ruh'udur ki o da bizdedir. Hayvanlan da 
hayati sinirlar icinde ve kendi maddelerine gore yine onun Hayvani Ruh'u idare eder. Ask maddesi 
dedigimiz bu Hayat Prensibi cansizlar aleminde ise tamamiyla basit ve asagi derecede bulunur ki 
bu cansizlar aleminde, hayvanlarda gortilen icgtidti bile mevcut degildir. 

Kisaca, btittin varhklann yaratilmasina sebep olan ask'in, sevginin cesitli sekillere btirtinen 
tecellisi, ashnda, tek bir tecellidir. Bu sevginin birer tezahtirti olan her bir varhk ta ancak zitlarla 
meydana cikip gortintir. Ctinkti, sevismek icin zithk lazimdir. Fakat, gercekte zitlar yoktur: zitlar, 
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tek bir hakikatin meydana cikmasi ve bilinmesi icindir. 

§ehvet, sevgi, muhabbet, ask, vecd, hayret dedigimiz seyler de hep Ask Maddesi'nin 
mertebelerinden ibarettir. Bu mertebelerde seyr'etmek te tamamiyla bilgi isidir, irfan 
isidir. Alim ve Arif olmayanlar sehvet, denen hayvanlik mertebesinde saplanip kalirlar. 

Fakat, Alim ve Arif olaninsan, kendi zatinin, varlik ve yokluk suretlerinde yine kendini nasil sevip 
zevk ettigini ve kendisinin de ayni Zat oldugunu geregi gibi diisiinup bilir ve bu suretle de Hayret 
makamina yiikselir. Ancak, hemen isaret edelim ki hayret makami, ancak, ctizilik acisindan ve 
ancak ciizler icin soz konusudur. Zira, Kiilliik, biitiinliik acisindan, hayret dedigimiz sey soz 
konusu olamaz. Bu hayret makammdan sonra da, artik tamamryla ma'nevi bir sevgi baslar; 
ciinkii, bundan otesi, artik, Hiclik alemi'dir. - 

Ask Maddesi'nde esas asktir. Rablik, kulluk, cirkinlik, giizellik varlik, yokluk, hulasa biitiin 
nisbetler hep mertebelerde i'tibari birer sozden ibarettir. Biitiin maksat, sevmek ve zevk etmektir 
ki bunun da gayesi visaldir. Ask, vecd mertebesidir, dolayisiyla toplam mertebesidir; bu 
mertebede bulunan da, yalniz, Hakk'i goriir, Halk'i gormez. £unkii, toplam mertebesi batindir, 
zahir degildir. 

Muhabbetin daha siddetlisine Ask ve Ask'm daha hafifine de Muhabbet denir. Allah 
Teala'nin sifatlarinda tam ve miikemmel bir i'tidal bulundugundan Allah Teala'nin 
insanlara karsi Ask'i degil, ancak, Muhabbet'i nisbet olunmustur. 

insanlarin kafalarinin mahsulii olan ilim ve Fen yine insanlarin kafalarinin terakkisi ile 
diiz orantilidir. Halbuki insanda esas olan (Sevgi) hic bir terakkiye bagh degildir; onun ytiksek 
varligi daimidir ve aynidir. Yeter ki insanlar, onun mahiyetini ve kudretini bilip anlamaga ve her 
gecen an ona baglanmaga calissinlar. 

SULTANI RUH 

Insanin bedeni Sultani Ruh denen bir ruha bir kab, bir alet oldugu gibi, ayni 
zamanda, Hayvani Ruh denen bir ruha da yataklik etmektedir. Bunun da hikmeti, 
Allah Teala'nm Cemal ve Celal yiizlerinden olan kudretini mii§ahede etmektir. Goruluyor 
ki insanda Cemal'in bulundugu ayni yerde Cela.1 da bulunmakta ve bu iki zit §ey 
birbirinin simnni a§mamaktadirlar. 

Ruh, aslmda ne iyi ne de kotudiir. Cunkii, o, maddi bir sey degildir. Fakat, onun madde 
icinde bulunusuna nisbetle, onun, nisbette iyiligini bildiren, Hayir; ve nisbette fenahgim 
bildiren sey de Ser'dir. 

Ruh, aslmda saf ve temizdir ve ciinkii o, maddi bir sey degildir. Fakat, o, maddeye bedene 
buriinmii§tur ve bundan otiirii de maddenin emrine girmi§tir ve maddenin emrinde de 
bircok maddi giinahlar islemesi zorunludur. Ancak, maddeye, bedene girip onun 
pislikleriyle pislenen ruhun o maddeden o bedenden siyrihp yine safiyveti iizere sirf ruh 
kalmasi da devran geregidir ve zorunludur. iste, insanm giinahlarmdan otiirii Allah 
Teala'ya (Tevbe) etmesi gerektiginin ve bu tevbelerin Allah Teala tarafmdan mutlaka 
kabul edileceginin ve giinkii, Allah Teala'nm (Tevbeleri Kabul Edici) olu§unun gergek 
anlami da budur. 

Gerek insan dismdaki biitiin alemlerde ve gerek insanm bizzat kendinde viicut ortiisii ile 
ortulmus ve bu ortunun gizliliklerinde gizlenmis olan bu cevherin meydana cjkmasina ve 
^ikarilmasma sebep, yalniz ve yalmz, Ask oldugu gibi bu cevherin ilahT mahiyyetini, zatmi, 
gerek cuzliigii ve gerek kulliigu iizere bize bildirecek olan anahtar da yine Ask'tir. Kisaca, 
Tek olan ilahT Varhk Ask ile kendi Zat'mdan kendi Fark'ma gelmistir, yani gorunmezlikten 
gorunurluge cikmistir. "Allah Teald muhabbettir" soziiniin gercek anlami da budur. 
Dolayisiyla, Ask, hem ma'nayi hem maddeyi kendinde toplamis ve her ikisini de butunlugu 
iizere kaplamistir. Bunlardan biri olmaksizm Ask dusuniilemez. Ve zaten, madde ve mana 
ayni bir seydir. Bundan otiirii de Hayat, insanda ve diger varhklarda, iste, bu sevgi 
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hayatmdan ba§ka degildir. 

Hayat, tipki madde gibi, yok olmaz bir §eyd ir. Bundan otiirii bu dunyada her vakit belirli bir 
hayat vardir ve bu hayatm miktari azahp cogalmaksizm daima ayni nisbette devam edecektir. 

Bir sey i'tidal haline geldikten sonra, artik, oldugu gibi kahr: ne cogalir ne de azalir. Diinyanm 
oldugu gibi kalmasi i'tidali sebebi'iledir. 

Cemal ile Celal'in esit gittigi zamana da (Zaman-i i'tidal) derler. 

Tabiattaki i'tidaldir ki insanlann da i'tidalini saglamis, dolayisiyla de Ruh'lar da mevcut olmustur. 
Eger maddi bir i'tidal olmasaydi bir Ruh'tan bir idrak'ten de soz edilemezdi. Nasil ki Akhmiz ve 
ruhumuz, dusuncelerimiz ve hislerimiz maddi viicudumuzun ve ozellikle dimagimizin i'tidal ve 
ahenk derecesi ile dtiz orantihdir. 

Maddeyi yaratmak ve yok etmek miimkun olmadigi gibi hayati yaratmak ve yok etmek te 
miimkun degildir. Biitunliigii ile Tabiat olumsuzdiir. insan da kimyasal ve fiziksel etkilerle 
birle§en bu hayat unitelerinin bir araya gelmeleriyle yasamaktadir. Bu unitelerin durmaksizin 
cah§malariyla Hayat dedigimiz §ey meydana cikmaktadir. insanlann Melek'lerle dolu 
oldugunu soyleyenler, Melek'lerin bu Hayat Unitelerinden ibaret oldugunu iyi bilmelidirler. 

insan vucudunda hasil olan hayat, bir terkib hassasi ve maddT cuzilerin, yani alman cesjtli 
gidalarm yaptiklari cah§ma sonucudur: konu§mamiz, gulmemiz ve daha bu gibi §eyler hep 
bu calis.malarin sonucudur. insan ile diger hayvanlar arasmdaki ba§kahk ta, ancak, terkibe, 
ait bir ba§kahktan oturudur, hepsinin ash ise birdir. Bu bir olan asil, cevher, her bir 
mertebede o mertebeye mahsus bir zuhur, bir meydana cikis, gostermi§tir. 

Lahut, Ceberut, Melekut ve ^uhud diye adlandirdigimiz alemlerin zuhurunda zaman dahilinde bir 
sira, bir birbirini pesleme diye bir sey yoktur. Btitiin bu ailemler, birbirinin fail'i olmalan 
acisindan, hep birden zuhur etmislerdir. Alemlerin hep birden zuhuru da ilahi bir Arzu. 
ilahi bir Sevgi sonucudur. 

Tekrar edelim ki Yaratihsta varhklann birbirlerini sira ile peslemeleri diye bir sey 
yoktur. Yaratilis, bir, (An)dir ve bu An, bir goz acip kapamadan da daha kisadir. 
Ard arda gelis, ancak, sekillerin birbirine nisbeti bakimindan meydana gelmektedir. 
Yaratilis, Biitunliik, Kulluk bakimindan (Zuhur)dur: sekillerin birbirine nisbeti 
bakimindan da (Taakub)tur ve (Hulul)dur. 

Mesela, bu bir olan Asl'a hayvanhk mertebesinde (Hayvani Ruh), insanhk mertebesinde de 
(insanT Ruh) adi verilmi§tir. Yoksa, hayvam ruh ba§ka bir §ey ve insam ruh ta ba§ka bir §ey 
degildir. Hayvanhk mertebesinde (Hayvan) olan §ey ne ise insanhk mertebesinde (insan) olan 
§ey de odur: bu ikisi arasmdaki ba§kahk, ancak, isti'dat hasebiyledir. 

isti'dad, adetten gelir ki bir seyin bircok yiizlerle varhgim meydana cikanp gosterebilmesini 
deyimler. Ve yine bu anlam ile iliskili olarak, isti'dad, bir seyin veya her seyin kendi cinsinden olan 
seyleri aramalan ve bulmalan keyfiyetidir. 

Bir insanm iyi veya fena, guzel veya cirkin, zeki veya budala olmasi da, her §eyden once, bu 
hayat uniteleriyle siki sikiya baghdir. insam vucuda getiren bu hayat uniteleri, cogunlukla, 
ahenkli ve canh olursa o insan da guzel, iyi huylu ve zeki olur ve aksi halde de cirkin, kbtu 
huylu ve budala olur. Qunkii, sinirlerin his ve hareketleri de bu ahenge baghdir. Dolayisiyla, 
vucudumuzdaki organlarimizm da hissi ve akli hayatimiz uzerinde buyuk ve ce§itli etkileri 
vardir. 

insanda her organ hissi ve aklT hayat uzerinde ba§ka ba§ka etkiler yapar. insandaki Tenasiil 
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Organi'nin insanin hissi ve akli hayati iizerindeki etkisi ise pek biiyiiktiir. Bu sebeble 
insanin tenasul orqanindan yoksun birakilmasi insanhqa siqmayan bir harekettir; hayata 
kar$i bir saldiridir; ahlakT bir faciadir. Tarihte rastladiqimiz bu cesjt olaylar pek yuz kizartici 
bir cahillik orneqidir. Zira. dediqimiz qibi. tenasul orqanlannm zeka uzerinde agik ve buyuk 
bir etkisi vardir. T enasul organlari, dimagda, §iddetl i emeller, cesjtli fikirler uyandirir. Bu 
organlar, yuksek derecedeki hissT olaylarm da besjgidir. 

Maddi askin hedefi tamamiyla cinsel miinasebetlerdir. Fakat, biz bunu bir hayvanhk 
ornegi sayarak diyecegiz ki ma'nevT a§k, varhklarm hayat kaynagi; cinsel munasebetler ise 
bu varhklarm mezaridir, olumudur. Omrunde bir defaak olsun kalbinin saf ve temiz 
heyecanlarim duymamis bir kimsede hissi kemaller ve ma'nevi zevk aramak, hic kuskusuz, 

pek bostur. HissT kemallerden ve ma'nevT zevkten yoksunluk ve bosjuk ise insanhgm ebedT 
bir faciasi, ihmale gelmez buyuk bir tehlikesidir. Bununla beraber, bu zevkin de basjangici ve 
esasi maddedir ve maddedeki as.k cevherinin mevcudiyetidir. Her turlii ma'nevi sevgi ve zevk 
mutlak surette maddeden basjar. Cunku madde, her §ey icin ruhun biricik vasitasidir. 

Ask Cevheri 

Yukanda da isaret ettigimiz gibi. Fizyolojik Dilde (Meni) dir ki bu da biitun bir viicudu nakl eden 
bir vasitadir. Ve yine Hayat Prensibi de dedigimiz bu ask cevheri her seyde kendi mevcudiyetine 
goredir. Fakat, insan vticudu btittin alemlerin bir toplami oldugundan ask cevheri de tamamhhgini 
ve kemalini insanda bulmustur. 

"Madde, her sey ifin ruhun biricik vasitasidir" demek; 

Ma'nevi sevgi de mutlak surette maddeden baslar. Ctinkti, madde, zaiten, ma'nadir; ma'nanin 
yazisidir; ma'namn vasitasidir. Vasitasiz asla ulasmak ise miimktin degildir. 0 halde, maddeyi 
sevmeyen ma'naya ulasamaz. 

Madde, ma'na diye; maddi ve ma'nevi varlik diye ikili bir ayirim yapmak ta dogru degildir. 

Zira, hakikatta varhk birdir, sevgi de birdir. Madde olmayinca ma'na ve ma'na olmayinca madde 
olmayacagi gibi sevgi olmayinca sevgisizlik ve sevgisizlik olmayinca da sevgi bilinmez. Fakat, 
madem ki esas ma'nadir, madde onun golgesidir, su halde varhk sevgidir, sevgisizlik te onun 
golgesidir. Ancak, sevgi icin maddeye ihtiyaf vardir. Madde vticudumuza dahil olup hararet 
meydana getirir ki o hararet te aski meydana getirir, muhabbeti meydana getirir. Eger, madde 
olmasa, hararet meydana getirilemeyeceginden, dolayisiyla, ask ta mevcut olamaz; maddi ask 
mevcut olmayinca ma'nevi ask ta hic bir suretle mevcut olamaz. Zira, hararetten 
gecmeyen, yani nar'dan gecmeyen nur'a varamayacagi gibi maddeden gecmeyen de 
ma'naya varamaz. Hararetin ask tizerine olan btiytik etkisini sicak iklim ahalisi ile soguk iklim 
ahalisi arasinda yapilacak bir mukayese de bize acikca gostermege yeterlidir. ilkbahar ve Yaz 
aylanndaki sevisme giicti ve kalitesi ile Kis ve Sonbahar aylanndaki sevisine giicii ve kalitesi 
arasindaki muazzam fark ta bize bu konuda yeterli bir fikir verebilir . ilkbahar ve Yaz aylarinda 
cinayetlerin artmasi da bunun ayri bir delilidir. 

Bir ciimle ile: insanm mizacmm, faziletinin, ahlakmm, askmm, daha toplu bir deyisle, 
maddi ve ruhi hallerinin ilk malzemesi, ana dayanagi Mutfagmda Kaynayan 
Tencerededir. 

Ozellikle bulug hali, cocuklarla sehvet heyecanlarmm en yuksek derecede kayna^tigi bir 
devirdir. i§, bu §ehvet heyecanlanm, yava§ yava§, yuksek ma'nevT heyecanlara inkilab 
ettirebilmektir. Fakat, gercek §udur ki: eqer insanlar cinsel icgudulerinden yoksun olsalardi 
basta Ahlak Kitaplari olmak uzere Edebiyat Kitaplanndan da Felsefe Kitaplarmdan da San'at 
Kitaplarmdan da ve hatta ilim Kitaplarmdan da insanhk yoksun kahrdi. Ama, yukarida da 
dedigimiz gibi, i§, bu icguduyu yuksek planda bir aklm ve yuksek manevi zevklerin ve 
heyecanlarm emrinde kullanabilmektir. Yoksa, cinsel icgiidiiye esir olup kalmak, her 
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seyden once, viicudu yipratir ve en nihayet hiicrelerin hayatlarina hizmet etmeyen bir 
viicut ta varligini siirdiiremez, yok olup gider. Oyle ise bu bakimdan da cinsel his ve 
heyecanlarimizi yiiksek ma'nevi his ve heyecanlara inkilab ettirmek zorundayiz. 

insan, cinsel icgudusunii, ciddi bir terbiye ile ytiksek ruhsal islere yoneltebilir ve ruhsal gtictinti 
arttirabilir. Bunun icindir ki bircok akilh kimseler cinsi miinasebetlere pek ragbet etmeyip daima 
perhiz tizere olurlar ve cinsel kudretlerini ve asklanni san'atlanna veya ilimlerine harcayip olmez 
eserler verirler. Bazi Dinlerde ve Tarikatlarda goriilen (Miicerretlik, Perhizkarhk) 
mtiesseselerinin mevcudiyetinin gercek sebebi de menideki maddi gticti muhafaza yolu ile ruhun 
kudret ve kuvvetini arttirmak, dolayisiyla, maddi aski fjlahi Ask)a dondtirmek ve bu ilahi ask 
derecelerinde gittikce ytikselerek ebedi visal icinde bulunmaktir. Ciinkii. (Hayvani Ruh), (insani 
Ruh)u da kaplamistir ve onun dayanagidir. Nitekim, hadim edilen kimselerde hic bir fikir ve 
san'at eserine rastlamak miimkun degildir. 

Bununla beraber, yine isaret edelim ki ebedi olan. ilahi olan zevkin baslangici ve esasi 
maddi zevktir, maddedir. Ctinkti, madde olmazsa mana da zuhur etmez: insani ask olmakla ilahi 
aska da vanlamaz. Ve en nihayet, gtizel olmazsa ask ta bilinmez ve yasanmaz, oyle ise: (Her 
guzel, Elest Bezminin' bahs ettigi Peymdneden baska degildir). 

Cinsel his ve heyecanlarimizi yiiksek ma'nevT his ve heyecanlara inkilab ettirebilme isi de, her 
seyden bnce, birterbiye isidir. 

Terbiye, her seyi yerli yerinde yapmak ve her seyi isti'dat ve kabiliyetinin en tisttin seviyyesine 
ulastirmak demektir. Canh, cansiz her varhgi kendi kemaline ve cemaline kavusturmak demektir. 

Terbiyede insana gelince, herhangi bir insanin ahlaki, terbiyesi, asaleti hareketlerinde; bilgi ve 
irfan terbiyesi de yaptigi islerde gortiltir. 

Terbiye isi de pek bijyuk, pek kutsal, fakat, basarilmasi pek giic bir istir. Cunku, insanlar, her 
seyden once, dis hayatlari bakimindan cevrelerinin, ic ha' yatlari bakimindan da midelerinin 
tabn esiridirler ve bu esirlik te onlara yaradilislarinm, sanki, ebedT bir hediyyesidir. Bundan 
oturii (Hurriyet, Hur irade) kavrami da cok su goturur bir kavramdir. Gercek beyle olunca, bu 
sefer, terbiye isine, (TelkTn) i de mudahele ettirmek zorundayiz. 

Telkin edilmis bir ruh, dolayisiyla, maddeyi de tasarrufu altinda bulundurabilir ve maddeyi 
istedigi gibi kullanabilir. 

Telkin kelimesinin yaninda bir de (Telakki) kelimesi vardir ki bunun da anlami, insanin bizzat 
kendisinin herhangi bir seyi soyle veya boyle olarak kabullenmesidir. 

Telaikki, ihtiyaridir, telkin ise mutlak hakimdir. Telkin de bashca ikiye aynhr: 

1- Disa ait telkin. 

2- ice ait telkin. 

Telkin, insanm kendisini veya bir baskasmi herhangi bir seyin soyle veya boyle olduguna ve 
bunun, gerekliligine inandirmak icin ruha yapilan bir tasarruftur. Cocuklari terbiyede de, 
telkin, basta gelir ve pek biiyiik bir rol oynar. 

Cocuklara evvela yemegi icmegi, oturup kalkmagi, sbyleyip dinlemegi ve bu gibi seylere ait 
kurallar ogretilmeli. Daha sonra da onlara cemiyyet duzenine ve kurallarma ait bilgiler 
verilmeli. Daha sonra da ve yavas yavas onlara iyi'nin ve kbtu'nun ne oldugunu belletmeli ve 
onlari iyi §eyler yapmaga ybneltmeli, kbtu seyler yapmaktan da bnlemeli; dolayisiyla da 
onlara icinde yasayacaklari cemiyetin ve hayatm duzenini ve seyrini korumalarim 
saglatmahdir. Kisaca, onlara; her seyden bnce, bir Fazilet ve Ahlak Terbiyesi vermelidir. 
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Ahlak, (Hulk)un coguludur. Hulk ta huy ve tabiat anlaminadir. Fakat, huy kelimesi ile asil kast 
olunan sey insanin ruhsal hallerine ait bir sifattir. 

Ahlak'i tice ayirabiliriz: Tabii Ahlak; i'tibari Ahlak: Ahlak-i Hamide. 

Tabii ahlak demek, tabii gidisin, devranin ahlaki demektir ki bu, her tikel varligin kendi varligi 
kendi dusuntisti ve bilisi ve kendi gidisidir. 

insan tabii ahlak karanhklanndan kurtulup yiikselirse o zaman da ciizler ve zitlar arasinda bir 
ahengin kurulup yerlesmesinden ibaret olan (I'tibari Ahlak) a ulasmis olur. Ancak, insanin, kamil 
bir insan olabilmesi icin bu i'tibari ahlaktan da gecip yiikselerek Biitiiniin, Kullun ahlaki ile 
ahlaklanmak gerekir ki buna da oviilen Ahlak (Ahlak-i Hamide) denir ve bu mertebeye varan 
insan tam ve kamil bir insan sayilir. 

Kamil insan da Allah Teala'dan baska olan seylerle istigalden kurtulmus, yani esfelden a'laya gecip 
nur olmus, yani viicudunu aslina iletmis insandir. Boyle bir insan da,'artik, Allah Teala'nin ahlaki 
ile ablaklanmis olur. 

Ahlakliligin birinci alameti Alcak gonulluluk (Tevazu)ttir ki bu ozellikle, ilim adamian icin soz 
konusudur. Alcak gonulliiliik, ilimde (Temkin) iizere, ahlaikta da (Tahkik) iizere olan kisilere 
mahsus bir vasiftir ve bu vasif, Tasavvuf Dili ile, Nebi'ler ve Siddik'ler vasfidir. 

Cahil halkta da Alcak goniilliiliige benzer bir hal bulunursa da onlannki Alcak gontilliiltik degil, 
yaltaklanmadir. 

Kendisinde, gerek maddi ve gerek ma'nevi alanda, ozellikle Bas Olma sevdasi bulunan kimse 
Alcak gonulliiliikten tamamiyla uzaklasmis, dolayisiyla, birlikte yasadigi diger insanlarca 
kendisinden nefret edilen bir insandir. Ciinku, ger^ek ibadet, gercek kulluk, Allah Teala'ya 
karsi Mutlak Alcak goniilliilukte bulunmak, O'na karsi Mutlak Boyun Egmek'ten baska bir 
sey degildir. Kisaca, ibaidet, alcak gontilltilukten ibairettir. 

AhlakT terbiyeyi de ^ocuklarm her seyde ve her zaman (Dogru olma)larma ve yalniz 
dogrulugun (Mutluluk) saglayabilecegi gorusune dayandirmahdir. Eger, ruhlarda iyiliklere, 
faziletlere karsi bir temayul uyandirabilir ve kbtuluklerin de muhakkak surette cezasiz 
birakilmayacaklarina ve hic degilse can sikmtilarma sebep olacagma dair bir inanc 
hazirlayabilir ve bu yolda bir Vicdan da olusturabilirsek Terbiye isini esasmdan ele almis 
dolayisiyla de insanhgm Mutlulugunu temellendirmis oluruz. Hic kusku yoktur ki Ahiret 
Mutlulugu da bundan baska degildir. 

iste, butun bunlar, her seyden once, bir Telkin isidir. Bu sebebten bturudur ki Kutsal 
Kitaplarm, bzellikle, terbiye isinde bnemleri pek buyuktur. Ve yine bundan bturudur ki islam 
Dini'ne gbre Allah Teala, En Buyuk Terbiyeci'dir; ve 0, sadece insanlarm degil, fakat, yarattigi 
her seyin Terbiyecisidir. Bu yuzden O'nun Guzel isimler'inden biri de Terbiyeci (Rab)dir. 

Allah Teala (Bir)dir. Allah Teala'nin bir olmasinin gerektirdigi bashca sey de, kiictik, btiytik, her 
seyi kendi varhgindan meydana getirmesi ve meydana getirdigi seyleri Terbiye Edici olmasidir. 
Bundan ottirti de Dinimizde Allah Tealai'niu bir adi da (Rab), yani (Terbiye Edici)dir ve 0, yukanda 
da dedigimiz gibi, meydana getirdigi btittin ailemlerin Rabb'idir. 

Allah Teailai'nin Rab'ligi, Terbiyeciligi de meydana getirdigi varhklan birbirine inkilab ettirip 
gelistirmek siiretiyledir ki bunu da azdaid ile yapmaktadir. Ctinkti, her sey, ancak, zitlarla meydana 
cikip gortintir. 

§una da bnemle isaret edelim ki icimize ait olan fazilet ve iman terbiyesini gerektigi sekilde 
saglayabilmek ve etkili kilabilmek icin de daha bnce disimiza, yani zekamizi ve ruhumuzu 
ihya eden bes duygu organimiza gereken terbiyeyi vermek zorunludur. Bu da, dis alemle 
ruhumuz arasmda araci olan bu duygu vasitalarmi daha kudretli, daha verimli kilmak 
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demektir. Bunun icin de gozlerimize daima iyiyi, giizeli ve dogruyu gostermeli; kulaklarimiza 
daima iyiyi, giizeli ve dogruyu duyurmahyiz ve bu suretle de her s.eyden once ve ozellikle 1 
goz ve kulak organlarimizi terbiye edip gelis.tirmeliyiz. Ciinkii, hayvanlar, bogazdan; fakat, 
insanlar, her s.eyden once, gozden ve kulaktan gelis.irler. 

Bu noktada Din Terbiyesi'ne ve Dinlerdeki ana temellere de kisaca dokunahm: 

Biitiin Dinler, genellikle, iki temele dayanir: 

1 -Hahk'a, yani Yaratan'a saygi. 

2-MahlGk'a, yani Yaratilan'a sevgi. 

i§te, genellikle biitiin dinlerin dayandigi bu iki temel insanm kotuluklerden kurtulmasmi ve 
mutluluga kavu§masmi saglar. 

Bir Allah Teala varhgmi kabul edip ona saygi gostermek, dolayisiyla, ona tam bir emniyyetle 
guvenip dayanmak insanm vicdanT ve ma'nevT huzura kavus. masinm ilk s.artidir. VicdanT ve 
ma'nevT huzur kaynagi olan bu §artm geregi gibi yerine gelebilmesi icin de kabul edilip 
sayilan Allah Teala'nm, gercekten, ne oldugunun geregi gibi bilinmesi §arttir. Geregi gibi 
bilinecek bir Allah Teala'nm da geregi gibi sevilmemesine de imkan yoktur. Varhklarm 
yaratilisjarinm sebebi de sevgi ve muhabbet, oldugundan ve Yaratan, biitiin yaratiklarmi bu 
sevgiye ve muhabbete mazhar kildigmdan oturu de bizim, bizi, ve bizden ba§ka yaratiklari 
sevmememize de imkan yoktur. 

Yaratan'i bilip saymak vicdanT ve ma'nevT huzurun ba§i bulunmak ve yaratilan her §eyi de 
Yaratan'dan otiirii sevmek ve acimak ta biitiin bir ahlaklihgm temeli olmakla bu iki ana 
temelden yoksun bir Din dus.iinmek imkansizdir. i§te, Allah Teala bu bakimdan da en Biiyiik 
Terbiyecidir, 

Dinin bu iki temelinden Yaratan'i bilme ve sayma temeline bizim §eriatimiz dilinde (ihsan); 
yaratilani sevme ve acima temeline de (Adl) denir ki Muslumanhk ta bu (Adl ve ihsan) 
faziletlerine geregi gibi sahib olmaktan ibarettir. 

Bu hususun Peygambere gelen ilk Vahy ile de pek siki bir iliskisi vardir. Nitekim, Allah Teala, 
Peygambere: "ikra' = Oku!" diye emir vermis, Peygamber de bu emri, hayati olaylan incelemek ve 
o olaylann zorunlu kildigi sosyal kanunlan gerektigi zamanda gerektigi sekilde vaz' etmek ve 
onlan insanlara gerektigi gibi bildirmek suretiyle mensub oldugu cemiyyete (Adl ii ihsan)a dayah 
bolluk ve refah, rahat ve huzur icinde mutlu bir hayat yasatma olarak telakki etmis ve oliinceye 
kadar, yalniz ve yalniz bu emri ve boylece yerine getirmege cahsmistir. 

iste, gercekten Din dedigimiz §ey de yukarida acikladigimiz iki asl'm ortak bir verisinden 
yani, sevip saymaktan ba§ka degildir. 

Milletler arasinda Terbiyeye en cok onem veren de, hic kuskusuz, Tiirklerdir. 

Eski Tiirkler, ruh ve bedeni asilda esit tutmuslar ve bu ruh-beden biitiinii ile bunun bilgisi ve 
terbiyesinin deyimi olarak ta ba'zan (ten, tan) ba'zan (den, dan] ba'zan da (tin) , ve en nihayet 
Oguz dili ile (Din) kelimesini kullanmislar; kisaca, Din'i bir insan terbiyesi araci olarak 
kabullenmislerdir. Nitekim, hala, akil ve edep kurallarina uymayan hareketlerde ve 
davranislarda bulunan cocuklara (Densiz) deriz ki bu kelime (Dinsiz) kelimesinin 
baskalastirilmisidir ve (Densiz) kelimesi, dolayisiyle, (Terbiyesiz) anlatmadir. 

Din, birdir. Fakat, dinin bir dis, bir de ic yiizii vardir ki bu dis yuze (^eriat) ve ic yiize de 
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(TasawufJ diyoruz. Dinin bu iki yiizii birbirinden hic bir zaman ayrilmayan ve birbirini 
tamamlayan yiizlerdir. Bununla beraber §enat, disa yonelme, ozden ayrilmadir. 0, 
bildirilerinin ash Allah Teala'ya as.k ve muhabbet oldugu halde a§k ve muhabbetten yiiz 
cevirerek sadece bir takim kuru inanclar ve duyular dunyasma ait bir takim emir ve 
yasaklarla bunlarm sbzden ibaret doktrinleri ve yalniz gbsteris.e ait te§kilatlari olma yolunu 
tutar ve bu yiizden Tasavvuf'tan, dolayisiyla, Tasavvuf ile ortak oldugu kendi esasmdan da 
ayrihr. Buna karsjhk Tasavvuf ise ice ait bzde, asilda, reelde, tek bir kelime ile as.k ve 
muhabbette yerlesjr ve bu a§k ve muhabbet hallerini ve bu hallerin sezgiye dayanan verilerini 
ma'nalandirmak ve kiymetlendirmek icin bu verileri zorunlu olarak bir takim sembollerle 
deyimlemege cahsjr. 

Bu noktada Tasavvuf ta sembollerin rolune ve bnemine de kisaca dokunalim: 

TasawufT §uur veya ya§anti hali di§a ait olmayip ice ait, yani varhgm ic yiiziine, ma'na 
alemine, mutlak viicudun sirrma ait oldugu icin entellektiiel s.uurla kiyaslanamaz ve 
entellektiiel §uura ait terimlerle de deyimlenemez. TasawufT §uur veya yasanti hali, bize 
dogrudan dogruya bir sey anlatmaz; o, ancak, Tma eder. Bu cesjt §uurun kendine has deyim 
araclari da zorunlu olarak bir takim semboller, bir takim artistik tasvirler ve bir takim 
tes.bihlerdir. Bu sembollerde, tasvirlerde, te§bihlerde Tma edis. ne derece fazla olursa 
deyimleyecekleri gercek te o derece fazla olur. Dolayisiyla Tasawufta kullanilan semboller, 
sadece, bir s.emadan, .diyagramdan, yani hendesT bir §ekilden veya remz ve kinayeden ibaret 
degil, onlardan cok daha iistiindiirler. 

Semboller ve artistik tasvirler ve tes.bihler pek cok ise de Tasavvufta gaye gercek varhgm, 
mutlak varhgm sirrma ula§ma ve onunla bulu§up kavu§ma ve kayna§ma oldugundan bu 
sembollerin ve artistik tasvirlerin, te§bihlerin en bnemlileri A§k ve Cuzellik sembolleridir. 
Ciinkii, Allah Teala'yi bilmek ve ona kavu§mak, Allah Teala'nm da emr ettigi gibi, ancak, 
iyilik, giizellikve sevgi yollarmdan gitmekle miimkiindiir. 

Ahlak, hilkattandir, mukewenattandir. Allah Teala'nin ahlaki ile ahlaklanmak demek hilkatimiza 
avdet edip asli safiyetimiz iizere saf ve temiz kalmak, yani Tanrilasmak demektir. £unkii, insan, 
imkan alemine geldigi icin esfele dusmustiir. Allah Teala'nin ahlaki ile ahlaklanabilmek icin de bu 
esfelden a'laya cikmasi, yani tekrar geldigi yere yiikselip geri donmesi gerekir. insan, geldigi yere 
geri doniince de o zaman Allah Teaila gibi her seye Merhamet Edici ve her seyi Sevici olur. 

Ye yine, Ahlak, Ask Maddesi'nde dahildir. Ahlak sahibi olmak demek, (Sevmek) ve (iyi Muamele 
Etmek) demektir. Sevgi de herkese ve her seye karsi olmahdir. Zira, varhkta, a'la olsun, esfel 
olsun, her sey Mutlak Vucuttandir, Mutlak Viicud'tur, Mutlak Mevcuttur. iste, insan, hic bir aynm 
yapmadan her seyi ve biitiin mertebeleri ve zitlan ile birlikte severse ve biitiin bunlan insanda 
bilip ve bulup severse, ancak, o zaman gercek asik olmus olur. £unkii, boyle bir insan, sifatlann ve 
mertebelerin ayni bir ashn cesitli suretlerle goruniisiinden ibaret oldugunu ve onlann o asildan 
baska bir sey olmadiklanm gercekten ve gercek iizere bilip kavramistir. iste; (Varlikta her sey 
Allah Teala'a sadiktir) soziiniin gercek anlami da budur. Yalniz ve yalniz boyle bir sevgi 
iizerine dayanan Bektasiligin bu yoldaki su kit'asi da ne kadar giizel vc ne kadar yerindedir: . 

Birbirini sevmeyenin 

Kendi oziin bilmeyenin 

Adem'e bas egmeyenin 

ismini ^eytan okuruz. 

Asik bir insandan hic bir zerre'ye zerre kadar kotiiliik gelmez. 
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Cunkii, Allah Teala'nin ahlaki ile ahlaklanmak icin yol yalniz budur. Bundan oturu de bu 
sembolik ve artistik tasavvuf dili, hic kuskusuz, akildan ziyade hisse, kalbe hitab eder. 
Cunku, Allah Teala'ya en yakm yol (Kalb)tir, (Goniil) dur; Allah Teala'ya, ancak, orada 
kavus.ulur. 

AKIL 

Akil, mevcuttan zuhur etmistir. Bundan ottirti de aklin Zat'i bilip kavramasina imkan yoktur. Bu 
sebeble de (Allah Teala'nin zati hakkinda bos yere diisiinup durmayiniz, ctinkti, O'nun zatini 
kavramaniza imkan yoktur] buyurulmustur. Allah Teala'nin ktilli akh her seyi bilici ve ezeli ve 
ebedi ise de insanin ctiz'i akh her seyi bilici olamaz ve ezeli ve ebedi olamaz. insan akli yok 
olucudur. Hatta, daha insan viicudunda iken bile yok olucudur. Delilik, buna bir misaldir. 

GONUL 

Kalb'ten, goniil'den murad ruhtur. Dolayisiyla bizden Allah Teala'ya en yakin yol bizim 
ruhumuzdur. Ciinkii, bizim ruhumuz da kiilli ruhtandir, Allah Teala ruhundandir. 

$6yle diyelim: ben, meydana cikip gortinmekle ben oldum ve kul'iin ctiz'ti olmam bakimindan ben 
benim. Ben, dedigim zaman da ben, ancak meydana cikip gortinen organlanmi gosterebilirim, 
fakat, bu gortinen organlanmin kendisine bagh bulunan ruhumu gosteremem ki o ruhum, bana, 
maddi organlanmdan daha yakindir. Bu ytizden de ruh, maddeden iki mertebe, veya ikibin yil 
once yaratilmistir denmistir. 

Kisaca benim ruhum da Allah Teala ruhundandir, Allah Teala ruhudur; bundan otiirii de 
Allah Teala bize §ah damarimizdan daha yakindir, yani bize bizden daha yakindir. 

Gonul'e, kalb'e ve kalbe ait sezgiye ve heyecanlara hitab eden Ask ve Guzellik'in dildeki 
hitab §ekli de, yine kalbe olan ilgisinden oturu, . (Nesir)den ziyade (Nazim), yani duz yazidan 
ziyade sjirdir. Bundan oturudur ki Tasawuf Edebiyatmm buyuk bir bolumunu §iirler te§kil 
etmektedir ve ozellikle Bektasi Nefes'leri bunlarm en guzel ornekleridir. 

56yle de diyelim: TasavvufT du§unce veya ya§anti hallerini deyimleyebilmek icin bir takim 
semboller kullanmak zorunludur. TasavvufT sembollerin en onemli rolleri de gercegi bir 
taraftan aciklamakta diger taraftan da gizlemekte olmasindadir. Cunku, gercek, zaten acikca 
anlatihr bir §ey degildir. Ve cunku, ma'nanm numunesi, ornegi, misli yoktur; onu, ancak, 
madde ile misal ile anlatabiliriz. 

Hakikati, ash, dil ve kalem ile ve biitiinlugii ile ta'rif miimkun degildir. Ciinkii, onu ta'rif 
edecek olan insan bir btittin degildir, bir parcadir ve btittinde dahildir. Bir parcanin biitiinii ifade 
edebilmesi icin o parcanin biitiin olmasi gerekir ki o takdirde de ne soylemege ne de yaz- 
maga liizum kahr; ciinkii her sey kendisi olmustur. 

insani hakikata, btittine vaikif kilabilmek icin, insanin bir parca olmasi hasebiyle, o hakikatin, o 
hakikati iceren ma'nanin algilanmasi yolunda ona ancak kendi nisbetinde gortip bildigi seyleri 
misail gostermek stiretiyle yardimci olabiliriz; fakat, anlattigimiz seyin mislini gosteremeyiz. 
Cunkii, gosterebilecegimiz her sey, her perce, o btittinde dahildir, o btittintin parcasidir. Onun icin 
parca, btittintin misli olamaz. Yine bu yiizdendir ki "Kiil, biitiin, her seyden Miinezzehtir ve 
Miistagni'dir" diyoruz. 

iste, insanlara misal getire getire onlann ctiz'i, yani parca bilgilerini bir dereceye kadar Ktilli 
bilgiye ulastirmis ve onlann ctiz'i ruhlanni bir dereceye kadar Ktillti ruha kavusturmus oluruz. 
Fakat onlann ne bilgilerini ne de ruhlanm Ktilli bilgi ve Ktilli ruh yapamayiz. Ctinkti, ctiz'i ruhun 
maddesi de ctizdtir ve bilgi edinmek icin bes duyu organindan baska bir vasitasi yoktur. Ve yine, 
ciiz'i ruhun algiladigi hakikatlan baskalanna anlatabilmesi icin de yine bes duyudan baska 
vasitasi yoktur ve maddi nisbetler dahilinde olmayan bir ifadesi de yoktur. Kisacasi, akil, gercegi, 
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Biitiin'ii kavramaga yeterli degildir. 

Su var ki: ruhumuzun Ktilli ruh derecesine cikmasi akl ile miimkiin degildir ama (Sezgi) veya 



(Kalb Goz'ii) dedigimiz yiiksek bir algi derecesi ile Kiilli ruh derecesine, miimkiin oldugu kadar, 

yukselebilmesi ve yiiksek derecede bir algiya ve bilgiye kavusmasi miimkiindiir. Ctinkti, Sezgi veya 
Kalb Gozii dedigimiz algi derecesi. Varhgi, Biittin'ii, btittin makam ve mertebeleri ile toptan ve bir 
anda bir kavrayistir. Fakat, Biitiin'ii biitunliigii ile toptan ve bir anda olan bu kavrayisi biitunliigu 
ile ifade etmek mtimktin degildir. Zira, ne cesit bir ifade sekli tasavvur edilirse edilsin, o sekil, 
Btittin'de dahildir. -insanin madde bakimindan Ktil olmasi, Btittin olmasi icin de cesetten cikmasi 
gerekir ki o takdirde de zaten ifadeye hacet kalmaz. Zira, insan, bu takdirde, artik Biitiin ile 
Biitiin, Kiil ile Kiil olmustur; Huuu! deryasinda Huuu'... deryasi olmustur. 

Din'in ic yiiziine giremeyip dis yiiziinde kalan Mii'minlere de hak ve hakikat zahir olursa da 
bu zuhur, ancak, Kur'anin herkes icin kullandigi dilden ileri gecemez. Mesela, bu kisiler, 
Kur'anin Cennet ve Cehennem icin yaptigi tasvirleri ve soyledigi seyleri hep oldugu gibi kabul 
ederler ve bunlann gercekten neler olabilecegini akillan ile dtistintip tasinmazlar. Kaldi ki gercegi 
gercek olarak kavrayabilmek icin onu her seyden once istidlal ile taakkul etmek ve sonra da 
taakkulde bulunulan bu madde aleminden maddesiz aleme, yani ma'na alemine ytikselerek akla 
ait parca dtistincelerden Sezgiye ait, Ruha ait btittin bir kavrayisa gecmek zorunludur ki elde 
edilmesi gereken sey de esasen budur. Sezgi ile, btittin bir ruh ile vanlacak bu ytiksek idrak te, 
artik, akil mahsulti bir bilgi degil, fakat, sezgi mahsulti, kalb mahsulti yasanan bir (Zevk)tir ve 
yasanan bu zevk, parca bir vticud ile Btittin'tin btittin vticudunun birlesmesi zevkidir. Ve boyle bir 
an, Mutlak Vticudun, Mutlak Varhgin istigna'si ile Fark'i arasinda bulundugu bir andir. Ctinkti, 
zevk, her seyden gecip suursuz kalmak demek olmakla bir (istigna) halidir; Fark'in duyulmasi, 
hissedilmesi keyfiyeti de (Fark) halidir. 

iste, (Ehl-i Hal) denen Meczublarin ve bir kisim Mecnunlarin hali bu haldir. Bunlar, 
kendileri viicutta, maddede olduklan halde, butunliik iizere, biitiin ile dusunurler ve 
oylece zevk ederler. (Ehl-i Kaal) denen halk ta onlara deli derler. Halbuki hakikatta deli 
kendileridir. Ctinkti, Meczublar, hakikatta; kendileri ise gaflettedirler. Gaflette olmalan da 
onlann akla ait dtisiincelerinin fani olan maddeye dayanmasi, dolayisiyla, dtisiincelerinin de ayni 
bir hayal olmasindan oturiidur. 

Gercekte, Kesf ve Vticud Ehli icin Hakk, her yerde mevcuttur ve gortinmektedir. Gerci, Halk icin de 
bir Hak vardir ama onlann Hakk'i, ancak, kendi akillannin yarattigi Hakk'tir ve kendi nisbetlerine 
gore bir evhamdan ibaret olan bir zuhur ve gortintisttir. 

§imdi, sozumtizii tekrar mii'minlere getirerek diyelim ki: Mii'min olmak demek biitiin 
yanli§ du§iincelerden, yanli§ inang ve i'tikadlardan siyrilip onlann tehlikelerinden ve 
zararlarmdan emin olmak demektir. Bu emniyyet icin de gergegi gercek iizere bilmek 
zorunludur. Boyle bir gergek bilgi de, ancak Kur'an dili ile hem §eriat'a hem de Hakikat'a 
ula§makla mumkiindur. I§te, gergekten Mii'min olan ki§iler de, sadece, §eriat ile 
yetinmeyip Hakikat'a da ulasan ki§ilerdir. Ancak, Mii'minler, Ke§f ve Viicud Ehli 
olan kimselerden ilim acisindan yine de a§agidirlar. Ve Halk ise Mii'minlerden 
de daha a§agidirlar. Qiinkii, yukanda da dokundugumuz gibi, Halk'm Tanri'si kendi 
kafalarmda ve kendi kafalarma gore yarattiklari ozel bir Tanri'dir ki boyle bir Tanri 
hayalden ba§ka bir sey degildir. 

Ger^ekten, maddemiz, ma'namizi a^iklayabilmekten acizdir. Ma'nayi, ancak, ma'na 
anlatabilir ki bu da, ancak, yiiksek bir ruha sahib olma isjdir. "Kalbten kalbe yol vardir" 
sozunun gercek anlami da budur. 

Ama, yukarida da dedigimiz gibi, biz ma'nayi, ancak, madde ile, misal ile anlatabiliriz. 
Ma'namizi maddemiz ile, maddi bir dil ile anlatmak zorunda kaldigimiz takdirde de o 
ma'nayi ancak bir takim semboller, tasvirler, te^bihler, misallerle anlatmak zorundayiz. 
Cunku, dedigimiz gibi, ma'nanm misli, ornegi yoktur ve olamaz. Hatta, ma'nanm maddT bir 
dil ile anlatilmasi zorunlulugu kar^ismda semboller, tasvirler, te§bihler yanmda, (1-9) arasi 
sayilar, bazi Alfabe harfleri ve Ebced gibi bzel Alfabeler bile kullanilmi§tir, kullanilmaktadir. 
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Kisaca, Tasavvuf dili, ic (Batin)i, Dis (Zahir) ile sembolize eden ve anlatan ve hatta ic (Batm)in 
Dis (Zahir)mi yine Dis ile sembolize eden ve deyimleyen bir dildir diyebiliriz. 

Ve en nihayet, Din'in ic yiizii olan Tasawuf, en azmdan (Te'vil) i gerektirir. 

Semboller hakkmdaki bu aciklamamizdan sonra yine konumuza donerek diyelim ki Din'in dis 
yiizii, yani §eriat (Dinsel Ortodoksi), Din'in kendi ozunden ayrihp disa ybnelmis smirh, kayith 
ve kaplamsiz olan yonudur. Din'in ic yuzii, yani Tasavvuf ise Din'in kendi bzunde yerlesen ve 
bundan bturu de Dogm'a ve iman baglari ile baglanmayan, hic bir sekilde ve surette kayit 
altma girmeyen kaplamh olan ybnudur. 

SAYI SEMBOLLERI 

Bu sayi sembolleri dolayisiyla, zorunlu olarak« burada Pisagor'un ba'zi sayilar hakkindaki 
fikirlerine de kisaca dokunalim: 

A — (1) sayisi, Biitiin varliklann ezeli ve ebedi degismez asli prensibidir; Tanrilann Tanrisidir. 

B — (3) sayisi, Alemdeki ebedi Teslis (Ucliiliik)i temsil eder; Ayni zamanda Erkekligi ve biitiin 
Tabiatta Tannsal birligin Mutlak ve Zorunlu varligini ifade eder. Bu sayi, bu bakimdan kutsal bir 
sayidir. 

Pisagor'a gore insan da birbiri icinde iic kattan ibarettir: Beden; Hayvani Ruh; insani Kutsal 
Ruh. 

Ve yine, Pisagor'a gore Kainatta ic ice iic kattan ibarettir: Tabiat; insan Alemi; ilahi Alem. 

C — (5) sayisi da Erkekligi, Disiligi ve Evlenmegi temsil eder. 

D — (8) sayisi da Aski, Muhabbeti, Dostlugu, Akli, Ahlaki ve Fazileti temsil eder. 

E — (9) sayisi da Yiice Kudreti ve Adalet'i temsil eder. Ve bu sayi, ilk tek olan (3) sayisinin karesi 
oldugu icin de her' seyin tekamiile ugrayacagini ifade eder. 

(3) ile bunun karesi olan (9] sayisina Pisagor'dan aynca $ark'in Arya'lan da onem vermislerdir. 

Pisagor'a gore yukarida siraladigimiz sayilardan daha Onemli sayilar da vardir ki onlar da 
(7) sayisi ile (10) sayisidir. 

Zira, (7) sayisi, varligin biitiin mebde'lerini ihtiva eden (4) sayisi ile Tabiattaki Tannsal 
Birligi ifade eden (3) sayisinin toplamidir. Bundan oturii de insanlann Tann ile birlestigine 
delalet eder. Dolayisiyla de bu (7) sayisi Allah Teala'ya ulasan kamillere mahsustur. 

Bu (7) sayisi, ayni zamanda tekamiil kanununu da ifade eder. Varhkta da yedi viicud tavn vardir 
ki bunlar tamamlihgi ve miikelligi saglarlar. Varhkta goriilen bu yedi tavin da gerek ruhani gerek 
cismani hayatin biitiin derecelerinde acikca gormek mumkiindiir. Varhktaki bu yedi viicud tavn 
da yedi telli bir sazin ahenk acisindan, yedi teli iizerine kurulmus olan yedi tavir ve makam ile de 
siki iliskisi vardir. iste bu yedi tavir ve makam, eger kalbe gerektigi gibi islenirse ruh ta 
ahenklenmis olur, dolayisiyla de, gercegi kabule hazirlanmis olur. 

Ve yine bu [7] sayisi Tabiatin ebedi degisikligini ve her seyin, en sonda, ash -olan (Bir] e ve birlige 
donecegini de ifade eder. 

(10) sayisinin onemine gelince: bu da (1) sayisindan (4) sayisina kadar olan dort sayinin 
toplamindan hasil oldugu icin en miikemmel sayidir ve bundan otiirii de Kutsaldir. . 

Pisagor'a gore Tann (Bir)dir ve ciinkii sayilann basi (1) sayisidir. Ve (1) sayisindan sonra gelen 
sayilar nasil (1) sayisinin bir tekranndan ibaret iseler. Kainat ta, cokluk alemi de Bir Olan 
Tann'nin zuhura gelip yine kendi vahdeti, birligi icinde cokluk ile goriinmesinden baska degildir. 
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Pisagor'un ders verdigi salonda da dokuz heykel ve bunlann ortasinda da Tann'yi temsil eden 
(Hestiya) heykeli bulunuyordu ki bu heykellerden (4), (7) ve (8) sayih heykeller temsil ettikleri 
gorevler bakimindan cok onemli idiler. 

Tasavvuf'ta genis bir kaplam, bir universellik sbz konusudur. Qunku, insanm icJni, bzunu, 
benligini aydmlatan Nur, universel bir nurdur; butun Dinleri ve Milletleri icjne alan ve 
aydmlatan bir nurdur. 

Simdi, dinin ic yiizunun, yani Tasawuf un biitiin Dinleri ve Milletleri icine alan bu buyiik 
kapsamindan oturu gercek Din ve hatta Siyaset adamlari, kisilerin, dolayisiyla, 
milletlerin ma'nevT ve ahlaki terbiyelerinin ve gelismelerinin temeli olacak gercek 
Terbiyede dinin ic i ve ash olan Tasawuf yoniinii, ask ve muhabbet yoniinii birinci plana 
almah ve bu yone, insanin maddi ve ruhi hayatini cok defa zorlayici ve zedeleyici olan, 
dinin seramonileri yoniinden cok daha onem vermelidirler . Esasen, dinin bu ic yoniine, 
Tasawuf yoniine bnem verildigi takdirde ve ancak bu takdirdedir ki dinin dis yonii, 
seramoniler yonii de bir anlam kazanabilir. 

Tekrar edelim ki Din'in genel olan, kapsamh olan, biitun dinleri ve insanlari icjne alabilecek 
olan ybnu, yalniz ve yalniz, ic^ ybnii, Tasavvuf ybnudur; gerc^ek a§ka ve muhabbete dayanan 
gergek insanhk yonudur. i§te, bu sebeptendir ki Mevlana Celaleddin kaddesellahu sirrahu'l 
azTzin MevlevT Felsefesi bugun de gegerli olmakta ve MevlevT ayinleri de dunyaca ragbet 
gbrmektedir. Celaleddin-i RumT, kendisinin yetmi§ iki milletle beraber oldugunu butun 
dunyaya i'lan etmi§ ve her c^e^it dinliyi de dinsizi de umit kapisi yaptigi Dergahma c^agirmi? 
ve bu kadiyi tlahT A§k'a ybnelen her c^esjt yolcuya a^ik tutmu§tur. Bu ilahT A§k, yukarida da 
i§aret ettigimiz gibi, Bekta§T Felsefesinde ise busbutun aslTve gerc^ek bir mahiyettedir. 

Din'in ilahT A§k'a ve Muhabbet'e dayanan ve gerqiek insanhk yolunda biitun insanlan ve 
dinleri i^ine alan bu smirsiz Tasawuf yonii, en sonda, dinin sadece bir takim kuru inanc. ve 
itikadlara dayanan §eriat ybnuniin butiin varhklardan siyirip ayirdigi ve biitun varhklarm 
ustunde ve btesinde olarak kabul ettigi Allah Teala'yi da insanm kendi icjne ahr ve hatta onu 
insanm kendi §ah damarmdan da insana daha yakm kilar; insan ile Allah Teala'yi birbirine 
kavu§turur; daha dogru bir deyi§le varhgi yalniz Allah Teala'ya vererek ondan ba§ka bir Var 
kabul etmez. 

Kisaca, islam Mutasavviflarma gbre Din'in biitiin esasi kendi i^ keyfiyetindedir. Biitiin iman 
ve inancjann ash ilahT A§k'tir ki bu da gerc.egin bziidiir. Doktrinler, mu§ahedeler te^kilatlar 
ikinci planda gelirler ve hatta ^ogu kere de Din'in hayatmm en buyuk engellerini te§kil 
ederler. Bu yuzdendir ki Sufiler, dinsel qeleneklerle, daha ilk zamanlardan beri c.arpi^mak 
zorunda kalmis, lar ve bu uqurda canlarmi vermekten bile kacinmamisjardir. 

Simdi, konumuzu ozetleyecek olursak soyle diyecegiz: 

icgudulerimiz, bizi, varhgimizm bakasma surukler ve bunlarm ba§i ve en bnemlisi de 
beslenme ve ^ogalma i§ gudusudur ki her ikisi de ayni §eydir. Beslenme ve c^ogalma ise, her 
§eyden bnce, bir harekettir. §u halde, hayat, harekettir. Ve bu hareket te, ancak ve ancak, 
sevgi hareketidir. Nasil ki, yukarida, alemleri ile insani ile butun varhgm tek bir hareketin 
eseri olduguna ve o hareketin de sevgi hareketi bulunduguna ve sevgi hareketinin de Mutlak 
Vucud'un, kendi isimlerine ve sifatlarma burunerek, cesjtli varhklar §eklinde tecellTve zuhuru 
ile ortaya cjktigma, ve en nihayet, Mutlak Vucud'un da butiin varhklarm bzii ve bzeti olan 
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insan'dan ba§ka bir §ey olmadigma is.aret etmi§tik. §u halde cesjtli varhklarda parca parca 
sevgilere sahip olan, mutlak viicud, insan denen oziinde ve ozetinde, biitiin sevgilerin 
topuna birden sahib olmaktadir ve kendini en tam ve en miikemmel §ekilde sevmektedir. 

insanm aslT temelinin beslenme ve bunun sonucu olan cinsel sevqi olduqunu soyledik. 
Halbuki, beslenme, ancak, bir vasitadir; maksud olan sevqidir. Ciinkii, sevqi, hayatm hem 
sebebi hem de kendisidir. Oyle ise insan terbivesinde, her $evden once, qerek insanm tabiT 
temeline ve mahivetine qerekse sosval varliqma uyqun olarak, cinsel terbiveyi 6n plana 
almak, cinsel ili$kilerin normal ve sihhT $ekilde diizenlenmesine ve qeli$erek daha yiiksek 
hissi sevivyeler kazanmasma onem vermek zorunludur. Ba§ka bir deyisje, insanlan 
akillanndan once midelerinden, dolayisiyla de bellerinden idare etmelidir. Ciinkii, insan, 
insanhgmdan once bir hayvandir, yani, bir hayat sahibidir. Hayat ise suuru, diisiinceyi degil, 
icguduyu, cinsel arzuyu, sevismegi amirdir. Terbiyecilerle birlikte Devlet idarecilerinin de 
Gencligin Terbiyesi ve dolayisiyla Milli Varhk acismdan bu noktayi daima goz oniinde 
tutmalari zorunludur. Her s.eyden-6nce, insanlarm karmlan yeterli ve temiz gidalarla 
doyurulmah ve sonra da cinsel sorunlarm en normal ve sihhT s.ekilde ve gittikce gelis.en 
yiiksek bir his seviyyesi ile halline calisjlmahdir. 

Mide terbiyesi ve cinsel terbiye (Nefs Terbiyesinin basj olmahdir. Bundan sonra da hemen 
bes. duyu organmm terbiyesi yer almahdir. Ve fikir terbiyesi de bu sirayi takip ederek ilk iki 
terbiye iizerine kurulmahdir. Baska bir deyisle, insan terbiyesi insanm hayvanhk 
mertebesinden basjamah ve ic ice ve ard arda olmak uzere insanhk mertebesine dogru 
a§agidan yukariya yukselmelidir. Yukaridan a§agiya, yani akildan icgudiiye inen bir terbiye, 
her seyden once, insanm maddT tabiatma ve ma'nevT mahiyetine aykiridir ve tepeden inme 
bir terbiyedir; bundan oturu de faydasizdir, faydasiz olagelmektedir ve hatta zararh 
olmaktadir. Ciinkii boyle bir terbiye, ki§i leri n maddT ve ruhT saghklan bakimmdan bir takim 
bozukluklara ve hastahklara sebep oldugu gibi sosyal hayat tarzmi da diizensizlikler icine 
atar, dolayisiyla, cemiyyeti de cokiintiilere siiriikler. 

insan ruhunun qiiclerini, bir bakima, ya$ama ve sevi$me icqiidiisii ile akil olmak iizere iki 
$ekil altmda toplayabilir ve bu iki qiiciin birbiri iize rinde etkili olmalarim kabul edebilirsek te 
yine de kesinlikle soylevelim ki asi olan, esas olan, havatin kendisi olan icqiidii voniimuzdur, 
sevqi voniimiizdiir; $uur yoniimiiz, dii$iince yoniimiiz de bu sevqinin qolqesidir ve esasta 
sevqinin emrindedir. Ciinkii, zaten, icgiidii giiciimiizle akil giiciimiiz birbirinden tamamen 
ayri iki giic olmayip ayni bir ruhun iki giiciinden, iki yoniinden, iki gorunu§unden ibarettirler; 
hatta birbirlerini tamamlamaktadirlar. i§te, biitiin bu sebeblerden otiirii insan terbiyesi 
beslenme ve ciftles.me icgiidiisiinden ba^layacak ve insanT hislere ve fikirlere dogru 
yiikselecektir; yani, maddeden basjayip ma'naya yiikselecektir. C un l< u . hayatta asi olan 
maddedir, dolayisiyla, cinsel sevi§medir. Fakat, yukanda da i§aret ettigimiz gibi, madde ve 
ma'na birbirinden ayri degildirler, bundan dtiirii de daima birbirlerini takip eder ve 
birbirlerinin sebebi ve sonucu olurlar. . 

Cocuk terbiyesi, dolayisiyla Cinsel terbiye, dolayisiyla, kadm ve dolayisiyla sevi§me san'ati 
Eski Hind'te ve Misir'da ve daha bircok memleketlerde pek onemli bir yer tutmu§, yalniz 
Mitolojik caglarda degil, fakat, bu caglardan sonra da bir takim sirn bilgilerin ve 
merasimlerin kaynagmi te§kil etmi|tir. Cocuk terbiyesi ve dolayisiyla de cinsel terbiye, daha, 
Eski C a gl ar da, bazi FelsefT Tarikatlarda da pek onemli bir rol oynami^tir ki bu hususta, 
ozellikle, Pisagor'un Dinsel Felsefe Okuluna i§aret edebiliriz. 
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PISAGOR'UN GORUSLERi 

Pisagor'a gore butun Cunesler ve Yildizlar Tann'nm bir gun yok olacak 
tecellTleridirler. Her varhk, Tanri'dan bir zerredir, sirasi gelince, ebedi kanun 
geregince, meydana cikip gbriiniir. Her Gezegen, Tanri smiflarmdan birinin tecellTsi 
ve sembolii olmakla, eskiler, bunlari ma'bud adlan ile anmislardir. Yaratilista, 
Tanri'dan cikan ruhlar gezegenden gezegene gecip asagi indikce maddilesmisler, 
maddilestikce de kesafetleri artmis. ve ma'neviyyetlerini de kaybetmislerdir. Bununla 
beraber, madde ile daha ziyade savasmalari sonucu olarak akil ve irade kuvvetleri de 
artmistir. 

Ruhun maddeye inmesinin son yeri uzerinde ya§amlan bu diinya yuvarlagidir. Fakat, 
insan, bu dunyada akil ve iradesini yukselte yukselte tekrar eski geldigi yiiksek aleme 
yukselebilir, yani (Tanri)ya ulasabilir. 

insan, bu kainat icinde, bir tarafi (Nur)a, diger tarafi (Zulmet)e bakan iki yanh 
muazzam bir varhktir. Ciinkii, insanm ruhu, Kutsal Tanri'dan bliimsiiz bir zerredir. 
Fakat, insan, Allah Teala'ya ulasabilmek icin cansiz ve canh biitiin varhklardan derece 
derece gecmek zorundadir. 

Bu yuksek ruhlar alemine daha dunyada yukselebilenler, dolayisiyla Allah Teala'ya 
daha dunyada ula§abilenler de, ancak, (Arif)lerdir. Ariflerin bu diinyada gbrevleri de, 
yalniz ve yalniz, bu diinyada gercekten var olan (Giizellik)in, (Sevgi)nin ve (Hakikat)m 
pesinden gitmektir! 

Pisagor'a gore, insanhk alemi, ilahi ahenk ve diizene ayak uydurabildigi derecede 
yiikselir ve uyduramadigi derecede de alcahr. Pisagor'a gore, hayvanlar, insana; insan da 
Tann'ya akrabadir. Nebatlar alemi hayvanlar alemine, hayvanlar alemi de insanlar 
alemine dogru sahlanmaktadir. insanhk alemi de, daha miikemmel nesiller meydana 
getirmek icin, kendi aleminde sahlanip duracaktir. Ruh, ne kadar yiikselirse ilahT 
hayatmm hatirasma da o derece kuvvetle sahib olacaktir. 

Erkek ve Disiden ibaret olan insanhk aleminde Kadm'm annelik gbrevi ilahT bir istir. 
Ciinkii, cocugu, ancak, annenin sevgisi ve sefkati koruyup yetistirebilir. Qunku, 
cocuk, bir cicektir ki o, ancak, annenin buseleri ile gelisebilir. Bundan btiirii de cocuk 
yedi yasma kadar annenin himayesine verilmeli ve anne Aile Ocagmm Rahibesi, Kutsal 
Koruyucusu ve Bekcisi sayilmahdir. 

Cocuk terbiyesi acismdan ana ve babanm maddT ve ma'nevT ybnlerden uygun bir 

evlenmede bulunmalari ve bu evliligi gerekli kurallar ve sevisme san'atlari ile 

siirdiirmeleri, Pisagor'dan bnce oldugu gibi, Pisagor tarikatmda da pek bnemli bir yer 

tutmakta idi ve bu husustaki felsefi gbriis te su idi: Erkek, erkeklik kuvveti ile, 

(Yaraticihk llkesi)ni temsil eder. Kadm da (Yeryiizii)nii; ve ilahT seyleri hayret verici bir 

surette tahakkuk ettirmesi ile de (TabTat)i temsil eder. Erkek ve kadin, bedence ve 
ruhca birbirleriyle tamamiyla kaynastiklari takdirde de, ve yalniz o takdirde, 

kainatin bir oziinii te§kil etmi§ olurlar. Fakat, Tann'nm varhgma inanmak icin, 

kadmm, erkekte Tann'nm yasadigmi gbrmiis olmasi sarttir. Bunun icin de erkek 

(Aktif) olmahdir. Ancak hayati bbyle derin bir zeka ile kavramis yaratici bir irade 

sahibi erkektir ki kadmm ruhunu asilayarak onu ilahT iilkeye dogru yiikseltebilir. 
Erkege'de bu kuwet, sevdigi kadinin ince duygularindan, derin ilahi varligindan 
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gelir. 

Erkek, irade kuweti ile, kadin da sevgi kuweti ile (Yaratici)dir. Sevmek demek te 
kendini unutmak, kaybetmek demektir. Sevgi halinde kendini unutan, kaybeden 
kadm da daima en ulvT kadmdir. Kadmm, boylece, kendini tamamiyla erkege vermesi 
iledir ki onun semalara dogusu ve olumsuz nurlarmm her tarafa-yayihsj tahakkuk 
etmi§ olur. 

Erkek ve kadinin tam bir bilgi ve tam bir ask icinde tamamiyla birbirleriyle 
kaynasmalari emsalsiz bir Nura kavusmanin ve Tanrisal Yaratici bir giice 
sahib olmanin biricik ve en biiyiik sartidir. Kadini veya Erkek'i Tanri 
telakki etmenin sebebi ve sirri da iste bu noktada gizlidir.. 

ilahi ana ve babadan ilaht cocuklar dogacagmdan veya onlar aracihgi ile, daha bnce 
mevcut olan yuksek ruhlar cesetlere girmek suretiyle dtinyaya gelmis, olacagmdan, 
6zellikle,(Alim ve Arif bir erkek ve kadmm evlenip dunyaya bir evlat getirmeleri de 
pek ulvT bir harekettir. 

Pisagor'un ilah gorusu (Monade, Diade, Triade) yonleri ile uclu bir ilah gorusu oldugu 
gibi Pisagor'un, ozellikle, ruhu acismdan Tanri ile akraba kildigi insan gorusu'de yine 
uclu bir insan goriisudur: Arif Ana; Arif Baba ve Arif Qocuk. Baba, canh kainatm Kutsal 
Ruh'udur; Ana, TabTat'tir; Qocuk ta varhgm Kalbi'dir. Pisagor'a gore insan cemiyyeti, 
ancak, boyle bir temele dayanmahdir. Pisagor, ilim gucunu ve degerini diger butun 
guclerin ve degerlerin ustune cikarmis ve hatta siyasT gucu bile bu ilim gucunun 
emrinde gormek istemistir. 

§unu da hemen soyleyelim ki Pisagor'da gorulen birliklere, ikiliklere, ucluklere.. 
.ragmen ona gbre de hakikat (Bir)dir; (Qokluk), bu (Bir)in coklugudur ve sadece bir 
gorunusten ibarettir ve bu coklukta tam bir (Ahenk) vardir. 

SJmdi, tekrar kendi dusuncelerimize donerek diyelim ki: hayatta esas olan hayatm icgiidu 
ybnudur, sevgi ybnudur ve sevgi de ferman dinlemez bir seydir. Fakat, insanlar, cemiyyet 
halinde yasadiklarmdan ve sevgi de, ayni zamanda, insanlar arasmda en buyuk bir bag 
oldugundan, bu sevginin cemiyyetin fermanim dinlemesi ve hic degilse bir dereceye kadar 
zorla dinlemesi de zorunludur. Qunku, aski halde, cemiyyetin duzeni ve bircok ahlakT 
kurallari bu sevgiyi ve sevismegi daima bnler ki bu bnleme de asi olan hayatimizi yanhs 
yollara saptirir ve en nihayet cbkertir. 

insanlar arasmdaki ask hayati, sadece, sihhT kaidelere ve sosyal nizamlara uygun olmakla 
kalmamah; o, bircok ilimler ve. bzellikle Felsefe ve Estetik acismdan da ele almip inceden 
inceye incelenmeli ve en yuksek Estetik bir San'at haline getirilmelidir. Qunku, var olmamn 
biricik sebebi sevgidir, sevismektir. Butun varhklar, ancak, sevgiye birer vasitadirlar-ve kendi 
baslarma birer hictirler. 

A§k, bir taraftan organik bir olay olarak bizim organik hayatimizi surdurup giderken diger 
taraftan da kendisinin tabTT birer yavrusu olan (Sevgi) ile ve (Muhabbet) ile de cemiyetlerin, 
aile yuvalarmm, dostluklarm kurulmasmda da biricik rolu oynamaktadir. 

Sevgi, a§kin daha hafif, fakat, daha yaygin bir §eklidir. A$k, ancak, iki ki§i arasinda olabilir, fakat, 
sevgi bircok insanlar arasinda soz konusudur; dostluklar gibi; Muhabbet ise sevgiden de daha 
yaygindir; dostlugun da disina cikar ve herkesi ve her seyi icine ahr. 
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Fakat, a§km asil rolu, onun, insanhgm Uluhiyete kadar uzanan ma'neviyyatinm, 
hassasiyetinin, heyecanmm en yiiksek derecesini teskil ve temsil etmesinde, bu suretle de 
insan ruhuna mutlak hakimiyyetindedir. insanhgm biitiin sevinc ve mutluluklarmda yalniz ve 
yalniz onun damgasi bulundugu gibi biitiin keder ve iztirablarmda da yalniz ve yalniz onun 
parmagi vardir. Vah§etten medeniyete dogru durmadan ilerleyen insanhk tarihi maddT ve 
ma'nevT biitiin eserleriyle A§k Tarihi'nden ibarettir. 

Askm tezahiirii kisiden kisiye, cemiyyetten cemiyyete, milletten millete, histen hisse, fikirden 
fikire ve hatta mevsimden mevsime, manzaradan manzaraya, guzelden giizele degisirse de, 
onun, hayatm ash ve esasi olmasi hassasi ve ozelligi hic bir suretle degismez; her zamanda, 
her mekanda ve herkes icin, o, yine a§ktir. 

i§te, a§km yavrusu olan Sevgi ve Muhabbet, hayat? ve insanT vasfmdan bturu, yukarida da 
dokundugumuz gibi, insanlann birbirleriyle dostluk hisleri icinde ya§amalarim saglamada da 
en buyuk bir temel olarak atilmah ve dolayisiyla Devletler de tek bir aile huviyyeti icinde, 
birle§melerinde ve ya§amalarmda, cikarci siyasT kararlan ve korkunc silahlan degil, fakat, 
yine bu insan Sevgisini ve Muhabbeti hakim kilmahdirlar. C un k u > biitiin insanlar arasmda, 
askm daha hafif, fakat, daha yaygm bir hali olan sevgi ve muhabbetin birlestirici kuvvetinin 
yerini alabilecek yahut ta onun bu birlestirici gucunu yok edebilecek hic bir maddT kuvvet 
yoktur ve olamaz. Qunku, madde, aslmda, ruhun maddesidir ve daima ruhun emrindedir. 

Her seyden once bir icgiidii olmasi bakimmdan insanm hayvanhk yonunu teskil eden (Ask 
Haleti), varhgm en yuksek bilgisinin biricik kaynagi haline getirilmesi ve haddeden gecmis 
estetik bir san'at mertebesine yukseltilmesi ile de insanm ilahT ybnunu teskil edecektir. 
insani Allah Teala'ya ulastiracak olan sey yalniz ve yalniz Ask'tir. Fakat, bu ilahT a§k yolu, 
her seyden bnce, insanlarm birbirlerine olan muhabbetleri yoluna baghdir, oradan gecer. 
Allah Teala'yi sevebilmek ve O'na ulasabilmek icin, daha bnce, insanlarm birbirlerini 
sevmeleri sarttir. Nitekim, Allah Teala, butun Kutsal Kitablarmda insanlari birbirlerini 
sevmege cagirmaktadir. Bir §eyi sevmemek veya bir §eyden tiksinmek, cahillikten ba§ka bir 
§ey degildir. Cunku, her §ey, yerinde ve mertebesinde dogrudur, iyidir ve guzeldir ve bundan 
bturii de her §ey sevilmelidir. Zaten her, §ey, sevgiden btiirii ve sevmek ve sevilmek icin 
yaratilmi§tir. 

Yine tekrar edelim ki her §ey tek ve ayni bir viicuttur ve bu viicudun' mevcut olu§u sebebi de 
sevqidir. Bu tek viicut, kendini sevmek icin ce§itli suretlerde ve §ekillerde ba§kahk 
qbstermekte ve biitiin bu ba§kahklar icinde yine kendi kendini sevmekte ve zevk etmektedir. 
Onun icin varhkta hic bir §eyi hor qbrmemeli, her §eyin yerinde ve mertebesinde doqru, iyi ve 
qiizel olduqunu bilmeli ve her §eyi sevmelidir. A§k ve muhabbet nazarmda sultanhk, 
dilencilik, zenqinlik, fakirlik, iyilik, kbtiiliik, qiizellik, cirkinlik, diye bir ayirim olamaz. 
Ciinkii, her §ey, ayni Hakk'm viicududur ve her sevqi de ayni Hakk'm sevqisidir. i§te, bu 
qerceqi bbylece alqilayabilenlerdir ki kendilerinin de bu a§k oyununda Erkek ve Kadm 
suretlerinde qecici birer vasitadan ibaret olduklarmi bilirler ve kendilerini bu a§k deryasmda 
yok ederek Allah Teala'ya kavu§abilirler, O'nunla ebedile§ebilirler. 

insan, kainatta mevcut biitiin varliklarin en giizelidir. insandaki bu guzelligin sebebi de, 
insanin, kainattaki biitiin maddiyyati ve dolayisiyle biitiin hissiyyati kendinde toplamis olmasidir. 
Hic bir sey yoktur ki insan kadar sevilsin, insan kadar tapilsin, hatta ugrunda canlar feda edilsin. 
Gerci, her varhgin kendi mevcudiyeti dairesinde ask cevheri cazibesi, giizelligi vardir ama, bu 
giizellik simrhdir. insan ise biitiin varhklann kendi parca giizellikleriyle birlikte, onlann 



Yazilar471 



birbirlerine olan ahenginden dogan toptan ve toplu bir gtizellige de sahibtir ki iste, bu toptan ve 
toplu giizellik, insandan baska hic bir varhkta bulunamaz. Ciinkii, insandan baska biitiin varhklar, 
birer parca varhktir, fakat, insan, biitiin bu parcalan kendinde toplayip butiinliigu ile biitiin olan 
bir varhktir. Bundan otiirii de, yukanda da isaret ettigimiz gibi, insan, biitiin maddiyyata ve 
dolayisiyla biitiin hissiyyata sahiptir; ve yine bundan otiirii de, insan, her varhgin varhgi ile his 
eder ve her varligin varhgi ile her varhkta zevk eder. 

insan, Yaratdis'ta Allah Teala'nin (Halife)si ve Hakk'in aynasi olmakla beraber, insanin 
aynasi da yine insandir. insanlar, suretleri, dis goriintisleri bakimindan cesitli iseler de o cesitli 
siiretlerin maddesi bakimindan ve o cesitli siiretlerde mtindemic ruh bakimindan aynidirler. Su 
halde, insan, btittin varhgi ile btittin varhgim, ancak, yine insan olan bir aynada algilayabilir ve 
sevebilir. Varhktaki biitiin mertebelerin bir toplami olan insanin yine kendi gibi olan diger bir 
insandan alacagi zevk te, hic kusku yok ki, btittin bir zevk olacaktir, sonsuz bir zevk olacaktir. 
Bundan ottiriidiir ki insan ciftinin vuslat anlanndaki heyecanlan baska hic bir hayvan ciftinin 
vuslat anlanndaki heyecanlan ile kiyaslanamayacak derecede siddetli ve kuvvetlidir ve ytiksek 
hislerle kansiktir. §ehvet, Hayat'in esasidir; hayat, sehvetle kaimdir. Her hayat sahibi olan 
varlikta bu sehvet, o varligin kendi nisbetine gore mevcuttur. Fakat, sehvetin kemali, 
hayvanda ve ozellikle de insandadir. 

Simdi, yaratihs'ta Tann suretinde zuhur eden Adem, nasil, Tann'nin aynasi olmus ise Adem'in 
oyluk kemiginden yaratilan Havva da Adem'in aynasi olmustur. Dolayisiyla. Adem. Tanri'ya: 
Hawa da Adem'e ozlem duyucudur. Ciinkii, kainatta her sey kendi cinsini cezb edicidir. Cinsi 
cazibeyi doguran Ask Maddesinden otiirii de bir erkegin bir kadini ve bir kadinin da bir erkegi 
aramasi ve ona ermesi zorunludur. Ciinkii bu birlesmeden gerek -erkegin ve gerek kadinin 
duyacaklan zevk, ancak, ayni bir varhgin bu iki cesitli parcasinin bir araya gelmeleri ile, yani 
erkek ve kadinin cinsi miinasebette bulunmalan ile dogar. Bu birlesmeden maksat ta bir Eser'in 
meydana gelmesidir ki o da Cocuk dedigimiz seydir. 

Kisaca, varlikta her bir mertebe sevgi icin olmakla erkek ve kadinin birbirlerine olan sev- 
gileri de bir sevgi mertebesidir ve sevgi mertebelerinin en yiiksek ve miikemmel 
derecesidir. 

iste, Kamil insan da erkek ve kadin maddi vuslatindan ve bu vuslatin pek biiyiik maddi 
zevkinden ibret ahp her cesit Beseri sevgiyi ilahi sevgiye dayandirip ilahi Vuslat'a. gercek 
vuslata kavusmasini ve onun dile ve kaleme gelmez ma'nevi zevkine ulasmasini bilen 
insandir. Sehvette kalanlar ise Mutlak Hayvandirlar. Kamil insan icin tutulacak yol, maddi, 
ma'nevi her iki yolda birlikte yiiriimek, meshur deyimi ile (Ziilcenaheyn) olmaktir. §ehvet zevki 
ile fikir zevkini birlikte yurutmek te, ancak, kamil insanin siaridir. Esasen, ne madde 
ma'nadan ve ne de ma'na maddeden ayndir ve aynlabilir. Maddenin sonu, ma'nayi, ma'nanin sonu 
da maddeyi verir. Baslangic ve son ayni bir seydir; tek bir noktadan ibarettir. 

Kisaca, insan, insanhgi ve hayvanhgi ile bastan basa hayattir; bastan basa varhktir; btittin 
mertebeleri kendinde toplamis olan Mutlak Varhk'tir; Hak'tir. Ciinkii, her sey insandadir. Hangi 
mertebede bulunursa, hangi suretle miitehakkik olursa orada kendi seyranini miisahede 
eder. Ciinkti, ondan baska varhk yoktur. Dis alem, insanin fark alemidir, onun mertebelerinden 
ibarettir. Bundan oturudur ki (Kamil insan bastanbasa gozdiir) denilir. Gozden maksat ta et 
gozti degil, dtistincedir. Kamil insan varhga hangi gozle, yani hangi dtistince ile nazar ederse 
kendisi de o mertebede bulunmus olur; varhk, onun icin ve o an icin o nazardan ibarettir. 

Varhk ve yokluk, zat ve fark, btittinltik ve parcahk, hulaisa btittin ailemler insandadir. insan, 
alemlerden ve alemler insandan ayn degildir. insan, ailemlerin bir toplami ve ozeti; alemler de 
insanin parcalan ve tafsilidir. Ancak, bu gercegi boylece bilip yasamak, yani gercek insan 
olabilmek icin tek bir sart vardir: Arif ve Asik olmak. 

Bir cumle ile: Hayatin kanunu akil, ifadesi de muhabbettir. .. 

Kisaca, insanin kendisini bilip kendine kavu§masi, dolayisiyla de AslT ve ilahT Varhgma, yani 
Allah Teala'ya kavu§abilmesi icin tek bir yol vardir: Sevmek ve Sevilmek; tek bir parola vardir: 
"Ger^ek ve ilahi A§k'a Dogru!" 
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Mutlak ilah? Ask'a dogru yonelmek te Mutlak Varhk'a, Mutlak KemaTe, Mutlak Cemal'e ve 
dolayisiyla, EbedT Hayat'a kavu§mak demektir. Cunku, ilahT sevqi, Nefs'in (Emmare)sini; 
Akl'm (Kuruntu)sunu; G6nul'un (Put)unu kirp qe^tiqi qibi en nihayet, korkularm en korkuncu 
olan ve insan benliqini ve hayatmi temelinden saran (Olum Korkusu)nu ve dlumden sonra 
Mutlak bir (Yokluk Korkusu)nu da yok eder. Eger, insanlar, bir Allah Teala'nm ve diinyadan 
sonra siirecek Ebedi bir Hayatin varhgmi kabul etmeyecek olurlarsa hem kainati hem de kendi 
dogum giinlerini la'netle anmak zorunda kalacaklardir. Ve eger, bir Tanri'nin ve EbedT bir 
Hayatin varligini kabul edecek olurlarsa o zaman Hayat, onlar icin, Hayir, iyilik ve Mutluluktan; 
diinya da iyi ve miikemmel bir Ahlakin, Faziletin, Mutlulugun ve Kutsalhgin sonsuzca yiikseldigi 

bir insan toplulugundan ibaret bulunmus olacaktir. Ve insan, boyle bir diinyada kendini 
bekleyen akibetin ne olacagmi hi^ dusunmeyerek kendi ruhunda tezahiir edecek ve basta 
insan olmak iizere biitiin varhgi icine alacak olan yalniz sevgiden ibaret bir hayat yasamaga 
baslarsa, iste, ancak, o zaman gerc.ek hayata girmis olur. 

^iinkii, boyle bir insanin biitiin diisiinceleri, biitiin amelleri ve fiilleri hep sevgi, hep iyilik, hep 
giizellik olacaktir. 

Amellerimiz kelimesinden maksadimiz da, gerek maddi ve gerek ma'nevi i§lerimizdir. 
Fiillerimiz kelimesinden maksadimiz da, sadece, maddi i§lerimizdir, Bundan otiiru, eski 
kitaplarda da bu iki kelime bir arada kullamlir, fakat, hak olduklan ma'na acismdan, 
amel kelimesi once, fiil kelimesi de sonra yazilir. 

Kisaca, Adem'in Cennetten kovulmasimn ma'nevi Sdiki (ASK)tir ve Adem 
Oglunun tekrar Cennete girmesinin ma'ncvi sdiki deyine (ASK)tir. 

Kabil'in Hdbil'i oldurmesi ile yeryuzunde insanlar arasmda baslayan her 
turlu uyusmazhklarm ve cinayetlerin ma'nevi sdiki (ASK) oldugu gibi 
insanlar arasmdaki her turlu uyusmalarm ve baris ve huzur icinde 
yasamamn ma'nevi sdiki deyine (ASK)tir. 

ASK'm btittin insanlar arasmda en yaygm sekli olan (Muhabbet) te btittin 
insanlari (insanhga Dogru !) parolasma ydneltecek ve harekete gecirecek 
biricik sdiktir. 

iste, ilahT sevgi, yukarida da isaret ettigimiz gibi, en nihayet, (Yok Olma Korkusu)nu ve bu 
korkuya dahil olacak butun kdtii dusunceleri insanm kafasmdan silip supurur ve bu biiyiik 
korku yerine gerek bu diinyada gerek bu dunyadan sonraki alemlerde gec.erli olacak olan 
giizellikler ve mutluluklardan ibaret EbedT bir Varhk koyar. 

Her zaman ve her mekanda, her §ekil ve her surette, yalniz ve yalniz, Varlik vardir, 
Yokluk yoktur. Cunku, Varhk, EzelT ve EbedTdir. Varhk ta var olma sevgisinden ibarettir. Bu 
sevginin, butun varhgim temsTlen; Ezelden Ebede diktigi muazzam ve muhtesem ilahi 
Abidesi de (insan)dir. 

BEKTA§I FELSEFESI 

hzl: Prof. Dr. Cavit SUNAR 

Osmanh imparatorlugunda insani Allah Teala'ya ulastiran Mistik yollar sayilan Tarikatlar arasinda bir 
Halk Tarikati olan Bektasilik ile bir aristokrat Tarikati olan Mevlevilik, bzellikle, Vahdet-i Viicud 
gbriisiine dayanan ve Ask'a baglanan iki biiytik Tarikat idi. Ancak, bunlann arasinda yine de bir ayncalik 
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vardi; soyle ki: 

Bektasilige gore varlik bir biitiindiir; her sey birdir; yalniz (Bir) vardir. Bu (Bir) de (insan) dir, 
insandan baska degildir. 

Daha acik bir deyisle, insandan baska Allah Teala yoktur. insandan ve insan hayatindan baska hic 
bir sey mevcut degildir. insan da (Ali)den baska degildir ve Ali Tann'dir. Bektasilikteki (Cem Ayini) de 
bu gorusiin temsilinden ibarettir. 

Bektasilikte bu gortis, ibrani Alfabesinin tertibinden baska bir sey olmayan Ebced alfabesinin harflerine ve 
o harfleria karsihklari kabul edilen rakamlara dayanarak matematiksel olarak ta ispatlanir, soyle ki: 

Biliyoruz ki dtinyada mevcud her seyi (1-9) arasi rakamlarla hesaplamamiz mumkundiir. Yani, bizim de 
icinde bulundugumuz varhklar alemine ait biitiin hesaplan biz bu rakamlarla ifade edebiliriz. §imdi, Ebced 
harflerine ve Osmanhca yazihsa gore (A, D, M) harflerinden ibaret olan Adem kelimesi de, dolayisiyla, bize 
(1-9) arasi rakamlann toplamini verir. Ebced hesabina gore (A) harfinin karsihgi (1) rakamidir; (D) 
harfinin karsihgi (4) rakamidir; (M) harfinin karsihgi da (40) rakamidir ki bu rakamlann toplami (45) 
eder. (45) sayisi ise (4) ve (5) rakamlanndan ibarettir ki bu iki rakamin toplami da (9) eder. §u halde, 
diinyanm tamamini ifade ettigimiz rakamlann topu (Adem) i temsil etmektedir. Bu da gosterir ki Adem, 
dunyanin butunudur, tamamidir. Adem'den maksat ise insan suretidir; insan suretinden maksat ta 
insanda tam kemal ve cemal iizere bulunan Hakk suretidir. 

$imdi, tam kemal ve cemal iizere inhanda goriinen Hakk suretinden maksat ta Erkek suretidir, Disi 
sureti degildir. Ciinkii, Adem'in disisi olan (Havva) kelimesi Osmanhca harflerle (H, Y, A) gibi iic harften 
ibarettir ki Ebced hesabi ile (H), (8) sayisina; (V), (6) sayisina ve (A) da (1) sayisina karsihktir ki bu 
sayilann toplami da (15) eder. (15) sayisi ise Adem'in sayisi olan (45) in iicte biridir. Uc ,(15) Hawa'nin iic 
seklidir ve Adem iic (15) ile tamam olur. Kisaca, (Havva) da gercek payi, ancak, iicte birdir ve bu da 
kemalin diside olmayip erkekte oldugunu gosterir. Zaiten, Havvai, Adem'in oyluk kemiginden, yani Adem'in 
belinden yaratilmistir ve Havva, Adem'den bir parcadir; ve Hawa, onceden mevcut degildir. 

Ve yine Bektasilige gore Adem, (45) tir; (45) sayisinin toplami da (9) dur; (9) ise iic tane (3) ten ibarettir; 
sayilarda cokluk ta (3) te baslar, fakat bu (3) ten de birlik dogar. ^u halde sayi (3) tiir ve en nihayet Ali de 
iictiir ve iic te bir'dir. Kisaca, Adem de, Adem suretinde tecelli eden Tanri da hep Ali'dir. 

$6yle de diyelim: her seyi hesaplayabildigimiz rakamlar (1-9) arasi rakamlardir ve Kainat, butunliigu ile 
(9) rakami ile ifade edilmistir ki bu da insan'dir. Fakat, (1) den sonra gelen ' ve (9)a kadar devam eden 
rakamlar, (1) rakaminin tekranndan, dolayisiyla ayni bir seyin cok-lugundan baska bir sey degildir. (9) 
rakami da esasta (1) rakami demektir. §u halde (1), (9) de-mektir ve-(9) da (1) demektir ki o (1) de Allah 
Teala'dir ve o da Ali'dir; ciinkii, tam kemal, tam Ulviyyet Ali'dedir. 

^imdi, Bektasilikte, insan, Hakk'a kavusmaga muhtac degildir; ciinkii, Hakk, kendisindedir, 
kendisidir. Fakat, Mevlevilik, insanin Hak oldugunu kabul etmez ve dolayisiyla de Hakk'a gitmege cahsir 
ve Hakk'in varhgini da her seyin tamamen birlesmesinde goriir. Eger demek caizse, Bektasilik Realist ve 
Materyalist, Mevlevilik ise Spritiialist ve idealisttir. 

Mevleviler, Hakk'a ulasma yolunda da kadmi biiyiik bir engel saymis, bundan oturii de kadm aski 
yerine erkek askma yonelmistir. Ger^i bu goriis sonralari Bektasilige de girmis ve onda da rol 
oynannssa da Bektasilikte esas, kadin askidir. 

Bektasilige gore diinyaya hiikm eden, diinyadaki insanlan, hayvanlan ve hatta cansiz varhklan harekete 
getiren tek sey (Cemal), yani (Mutlak Giizellik) ile bu giizellige olan (Ask) tir. Cemal, bir aynadir ki biitiin 
kainat bu aynada ve bu ayna ile goriiliir. Bu ayna da biittin organlan tam ve sihhatli, mtitenasib endamh, 
teslimiyyet feragatina sahih bir giizel'den baska degildir; ve ozellikle boyle bir gtizelin, niirani halavete 
mailik ytiztidtir, oyle ise insan, yalniz ve yalniz gtizeli seyr etmeli, gtizeli sevmeli ve kendini gtizele teslim 
etmelidir. insandaki en biiyuk kusur olan (Benlik)i yok edecek, ve insanlari birlige gotiiriip bir 
yapacak tek sey, iste, bu giizellik ve ona olan ask'tir. Bundan ottirti de insan, bir gtizele degil, her 
giizele asik olmahdir. Ve ctinkti, yalniz asik olandir ki benligini kaybedebilir ve Tannsi ile, daha dogrusu, 
kendisi ile kavusabilir. 

Bektasilikte, her seyden once, (Benlik) i yok etmek sarttir. Bundan otiirii de Bektasilikte (Kapi) 
meselesi biiyiik bir onem tasir. Kapidan maksat ta, gercekte, (Benlik)i yok eden mahaldir. Benligin 
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gercekten yok olmasi da erkek ve disinin visali ile mumkundur. Bektasilikte, bundan otiirii kapi'nin 
(Esik)i de Kutsal saydir ve ciinkii, esik, duhul yeridir. Yine bundan otiirii Bektasiler esige 
basmazlar, hatta bakmazlar; esige bakmagi biiyiik bir giinah sayarlar. 

Kisaca, insan, ancak, bir gtizellik ve gtizel karsisinda benligini kaybedebilir, kendinden gecebilir, Nitekim, 
Peygamberimiz de Mi'rac'ta Allah Tealainin cemali ile karsilasti ve O'nun cemali karsisinda kendinden 
gecip benligini kaybetti, 

Ve en nihayet, madem ki insan Allah Teala suretindedir, o suretin gtizelligine, yani (Cemal)i ne de, 
dolayisiyla (ilm)i ne de sahib olmak gerekir. 

Tekrar edelim ki Bektasiligin esasi (Ask)tir. (Vahdet)te bu askin visal noktasidir. Bektasilikte tek bir 
kadehten icmek te (Vahdet)in baska bir cesit temsilidir. 

Simdi biz burada tekrar sayilar meselesine donerek diyelim ki: sayilann ilki ve basi olan (1) sayisi ile 
sayilarin sonu olan (9) sayisi birbirinin aynidir; ctinkti, sayi, ashnda (1) dir, (9) ise (1) in coklugundan, 
dolayisiyla ayni (1) den baska degildir. iste, bu gercek, Bektasilikte bazi ayinlerle de ifade edilmistir. 
Bektasilikte, bircok ayinlerde Baba sayisi dokuzdur. Dokuz sayininin sekli Bektasilikte (Asa) anlamina 
tefsir edilmis ve Asa, btitiin bir varhk, btittin bir gercek kabul edilmistir ve hattai bunun icin ozel bir ayin de 
tertib edilmistir. Hic kuskusuz, bu Asa ayininin ashni Yunan Mitolojisinde Priapos adina yapilan ask ve 
eglence senliklerinde gormek mumkundtir. Priapos, Yunan Mitolojisine gore iys ti isret _Tannsi Bacchus 
(Dionysos) ile gtizellik ve ask Tanncasi Afrodit (Ztihre) in ogludur ki baglardan bahcelerden, tarlalardan 
kaldinlan ilk mahsul, bunun ozellikle Lapseki (Lampsokos)daki ma'bedine gonderilir ve belirli gtinlerde 
bunun adina iys ti isret ailemleri dtizenlenirdi. Priapos, iri kilh tenli, keci ayakh ve basi boynuzlu olarak 
tasvir edilirdi. iste, bu senliklerde btiytik bir rol oynayan (Phallus), sonralan, Bektasilikte (Asa) olarak ta 
tefsir edilmege baslandi. 

Bu noktada Bektasilikte biiyiik bir onem tasiyan iic bogumlu bir degnek (Alaca Degnek) ten de 
kisaca soz edelim: 

Ve yine, Bektasilerin bu tic bogumlu degnekleri de, ashnda. Eski Misir Kaihinlerinin ellerinde tasidiklan 
Ztinntir'den baska bir sey degildir ki bu degnegi, daha sonralan, Yahudi Hahamlan ve Hiristiyan Papaslan 
da tasimislardir. Bektasilikteki bu tic bogumlu degnek, daha dogrusu, degnegin bu tic bogumu (Hakk, 
Muhammed, Ali) ucltistinti sembolize eder ki Hiristiyanhkta (Baba, Ogul, Kutsal Ruh) teslisini ve 
meselai, Brahmanizm'de de (Brahma, Visnu, §iva) teslisini sembolize eder. 

Yukanda soztinti ettigimiz bu tic bogumlu degnek, ozellikle, Miicerred Babahk ayininde rol oynar. Bektasi 
babalan bu degnek ile sirasi gelince, ayin geregi, cocuklann dillerine, ellerine ve bellerine vururlar: Dile 
vurmakla, cocuga, tath dilli olmasi ve sir saklamasi gerektigini; ele vurmakla, cocuga, yalniz basina bir sey 
yapamayacagi, dolayisiyla, bir vasita aramasi gerektigini; bele vurmakla da, cocuga, askta devamhhk 
gerektigini; birer kelime ile: dil ile sevmesini bilmesini; el ile bu sevgiyi toplamasini bilmesini; bel ile de, 
yalniz ve yalniz aska dayanmasini ve ctinkti Vahdet icin Ask'in zorunlu oldugunu isaret ve telkin etmis 
olurlar. Bektasilik, aski, bel ile birlestirir, bele dayandinr. Ctinkti, insan, ancak, belden cikmaktadir; bel, 
insanin ashdir. Bu ytizden de Bektasilik, insani, (Bel Oglu) diye de tanimlar. insan, ancak, belden ciktigi 
gibi ask ta, ancak, bu bel ile gerceklesebilmektedir. Yani, bel, hem bizim aslimizdir hem de bizi ashmiza 
kavusturan ask'i meydana cikaran seydir. Kisaca, Bektasilige gore Yaratihs insandadir ve yaratihsi 
meydana getiren tic sey de, insan sifati ve sureti ile, bir olmaktadir. 

§imdi tekrar Bektasilikteki dokuz sayisina ve dokuz Baba meselesine donerek diyelim ki Bektasilikte 
Babahk mertebesi pek btiytik ve pek kutsal bir mertebedir. Ctinkti, babahk'tan maksat, sadece, basa Tac 
giymek degil, fakat, Bektasiligin ashni, esasini, daha dogrusu Felsefesini kavramaktir ve ancak boyle olan 
bir kisi Baba sayilmaga layiktir. Bunun icin de, en azindan, Tarikatin dort kapisindan gecmis olmak 
gerekir. Yine bu scbeble Baba olacak namzetler yirmi bir yasina kadar bircok dersler ahrlar ve bircok 
pratikte bulunurlar ve en nihayet (Cem Ayini) nde de destur ahrlar ve ayinleri idare etmege baslarlar. 
Bektasilikte bircok ayinlerde ayinin icrasi yolunda, Baba sayisi dokuz olmakla beraber Bektasilik, sekiz 
imam iizerinedir, bir imam da Gaiptir ve bu remz de Mtisltimanhktan ahnmistir. 

Bu sekiz imam meselesini Bektasi Tekkesinin mi'marisinde de gormek mumkundiir; 6n ve yan 

direkleri, caprazlan ve tavaninin genel durumu ile eski rakamlarla sekiz seklini gosteren bu bina asagida 
belirttigimiz sekiz dayanak tizerinde durur ve bu da bu binainin Sekiz imam'a mensub bir binai oldugunu 
deyimler. Bu sekiz dayanak ta su bes sekille ifade" edilmistir: 
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1- Yer, Toprak. 

2- ilk dayanak ki bu iictiir; bunlar da: Hakk, Muhammed, Ali dir ki Bektasi semboliidiir. 

3- ikinci dayanak ki bu da ikidir; bunlar da: Fatma ile Hasan ve Hiiseyn'dir. 

4- Uciincii dayanak ki bu da ikidir: bunlar da: iki imam'dir. 

5- D6rdiincii dayanak ki bu da Tavan'dir ve bu da Gaib imam'a isarettir. 

Bektasi Tekkesinin bu bina seklinde, bu binanin Sekiz imam'a mensub bir bina oldugu ifadesi ile birlikte 
bu binanin, ayni zamanda, Bektasilerin (Mekke)ye karsihk kendilerine mahsus bir (Kible) oldugu ifadesi 
de mevcuttur ve bilindigi gibi Kirsehir'deki Haci Bektas Tekkesi, Bektasilerin kiblegahidir. Nitekim, 
sonradan, Mtisltimanlann kiblegahi olan (Mekke) binasinin yapihs seklimde bircok anlamlar 
tasimaktadir. 

Bektasilikteki Gaib imam, yani Mehdi meselesinin de Yahudilikten Bektasilige gecmis olmasi kuvvetlidir. 
Bunun ash, Yahudilerin kendilerini, Asurlulann esaretinden kurtaracak bir kurtanci bekleyisidir ki bu Bir 
Kurtanci i'tikadi Asya Dinlerinde de gortilmektedir. Ve bir bakima, Gaib imam, yani Mehdi ile isa ve Hizir 
ayni anlamdadirlar, bunlann aralannda' fark yoktur. 

Yine isaret edelim ki Bektasilikte: 

A (1) sayisi, Tann, insan ve Ali semboliidiir ve bunlar yer degisirler. 
B (3) sayisi, Hakk-Muhammed, Ali semboliidiir. 

C (5) sayisi, Hakk, Muhammed, Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyn semboliidiir. ' 

D [7] sayisi, Hakk, Muhammed, Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyn, Haci Bektas, Bahm Sultan semboliidiir. 

Ve yine: Arab Alfabesine gore (Muhammed Ali) Yedi harftir; Hasan, Hiiseyin de Yedi harftir; Kur'anin ozii 
ve ozeti olan (Fatiha) Siiresi de Yedi ayetten ibarettir Ve yine Ehl-i Beyt denen (Muhammed, Ali, Hasan, 
Htiseyin, Fatma] da on dokuz harftir ki (Bismillahirrahmanirrahim) de on dokuz harftir, ve bu (19) 
sayisinin (1) sayisi (Bir)i ve birligi temsil eder ki asildir ve (9) sayisi da coklugu temsil eder ki (1) in 
tekranndan ebarettir. 

E (8) sayisi, Sekiz imam semboltidtir. 

F (9) sayisi, Dokuz Baha'yi; butiinlugu ile varhgi kendinde toplamis olan insan'i sembolize eder ki (9)un 
ash da (1) sayisi oldugundan, insan da Tanndan baska bir sey degildir; Tann da Ali'den baska degildir, 
ctinkti (Ulviyyet) ondadir. 

Tiirklerde (9) sayisi Cesitli acilardan pek Onemlidir. Tiirklerin oyunlarinda bile (Dokuztas) oyunu 
meshurdur. 

Dokuz sayisi Matematik acidan da pek onemlidir. Zira (9) sayisina (1-9) arasi sayilarda bulunmayan 
Matematik uygulamaya ait bir cok ozellikler de vardir. 

Bektasilikte birer gercegi deyimleyen bu_sayi sembolleri de, daha sonralan, ask sekilleri ve visal timsalleri 
ile iliskilendirilmis, bundan ottirti de pek cesitli ve pek kaypak sekillerde tefsir edilmistir. 

Kisaca, Bektasilik, bircok Dinlerin ve Felsefelerin bir Sentezidir. Bu sentezde de, ozellikle, Samanhgi, 
Brahmanhgi Budahgi, Zerdtistltigti, Yunan'dan Once Anadoluda yasayan Milletlerin Tabii yasayislannin ve 
i'tikadlannin esasini, Eski Yunan'm Mitolojik inanclanni, Hiristiyanhgi ve en nihayet Balim Sultan'in 
Bektasilige soktugu Katolikligi gorebiliriz. Dolayisiyla, Bektasilikte, Saman ve Buda dinlerindeki kadin 
ayinleri; Zerdtist dinindeki erkek ayinleri; Yunan, Suriye ve Kibns'taki Phallus ayinleri gibi Eskiler'e ait 
bircok ayinlerin bazi etkilerini de gorebiliriz. Fakat, Bektasilik, yukarida da isaret ettigimiz gibi, 
bir?ok Tabii Dinlerin ve en nihayet Hiristiyanligin Goge ^ikardigi Tanri'yi yere indirmis 
ve onu da, yalnizca, kendinde bilmis ve bulmustur. 
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Burada kisaca isaret edelirn ki: Hiristiyanliktaki Tann gorusii de Eski Yunan'daki (Giines)e ait bir i'tikadin 
aynidir ve isa'nin gecirdigi macera da (Gtines)in gecirdigi maceranin aynidir. Hiristiyanhktan cok daha 
once Hintlilerce (Visnu); Misirhlarca (Apis); Japonlarca (Boga) ve Hiristiyanhga yakin devirlerde 
Yahudilerce (Altin Buzagi) ve Miisa'ca (Yahova) ve Yuhanna'da da (okiiz) adi ile (ve diinyanin okiiziin 
boynuzu iizerinde oldugu inanci ile) bir ilah olarak tapilan bu giines Yunan mitolojisine gore: Gokyiiziinde 
Kis baslarken bir bakire tarafindan dogmakta, fakat, sonra zalim Tann tarafindan olduriiliip Kisa 
gomiilmekte, fakat, Yaz baslarken tekrar dirilip kotii ruhlann gelemeyecegi Gogiin en yiiksek noktasina 
cikmaktadir. 

iste, Giines'in bu Mitolojik macerasi ile isa'nin Dini macerasi arasinda tam bir uygunluk vardir. 
Hiristiyanhk ta isa'yi bakire Meryem'den dogurtmus, daha sonra Yahudilere carmiha gerdirip oldiirtmiis 
ve en nihayet te onu tekrar dirilterek Gokyiiziiniin en yiiksek yerine cikar* mistir. Bazi Hiristiyan 
Papaslannin baslannin tepelerine kondurduklan kiiciik tekerlek Takke de yine Giines semboliinden baska 
degildir. 

^imdi, Hiristiyanhgin (Baba-Ogul-Ruhtil kuds) teslisini iycad ile babasiz olarak dtinyada yarattigi ve 
dtinyada oldtirdiigii, fakat, oldiirdiikten sonra Goge cikardigi ve isa'dan ibaret gordiigii insan Tann'sim, 
Bektasilik, Gokten Yere indirip tekrar insanlar arasina sokmus, ancak, onu (oldtirmeyip), (Ytirtitmtis)ttir. 

Bektasilikte (olmek) yok, ancak, (Yiirtimek) denen sey vardir. Bu, su demektir: madem ki insan Tann'dir, 
insanin ruhu da Tann ruhudur; ve madem ki oyledir o ruh ta daima yasayici ve daima ayni algi ile baki 
kahci bir ruhtur. Gerci insanin bedeni maddedir ve maddi olan her sey degismek zorundadir ama insanin 
maddi olan bedenindeki ruhu madde ve maddi degildir; dolayisiyla de asla degismez. 

Ruh dedigimiz sey, her seyden Once, maddeyi (Canh Kilma) yetisine ve sonra da her seyi (Algilama) 
yetisine sahip olan bir seydir. Ruhun bu iki yetisi her bir( varhkta aledderece gortile-bilir ise de bu iki 
yetinin tam kemali, ancak, insan denen varhktadir. Hatta, insan ruhunda, bu iki yetiye ek olarak bir de 
algiladigim baskalanna da (Algilatip Anlatma) yetisi vardir. §u halde, maddenin tamami insanda oldugu 
gibi ruhun tamami da yalniz ve yalniz insandadir. 

§imdi, her insan, surette insandir ama, ancak, (Cemal) ve (Algilama veya Anlama) ve (Algilatma 
veya Anlatma) gibi uc insani sifati kendinde kemal mertebede toplayabilen insan ger^ek insandir 
ve ancak boyle bir insan Tanrilasabilir; aksi halde, insan bile sayilmaz. 

Kisaca, Bekta^ilige gore de ruh olumsuzdur ve bundan otiini de beden olup degistiginde 
ruh baska bir bedene gecer. iste, bundan Oturii de Bektasilikte (olmek) yok, ancak, 
(Yiiriimek) vardir, yani gercek hayatta devamhhk vardir. 
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BEKTASi FELSEFESi 

hzl:Prof. Dr. Cavit SUNAR 

Osmanh imparatorlugunda insani Allah Teala'ya ulastiran Mistik yollar sayilan Tarikatlar arasinda bir 
Halk Tarikati olan Bektasilik ile bir aristokrat Tarikati olan Mevlevilik, ozellikle, Vahdet-i Viicud 
gdrtistine dayanan ve Ask'a baglanan iki buyiik Tarikat idi. Ancak, bunlann arasinda yine de bir ayncahk 
vardi; sdyle ki: 

Bektasilige gore varhk bir biitiindiir; her sey birdir; yalniz (Bir] vardir. Bu (Bir] de fjnsan] dir, 
insandan baska degildir. 

Daha acik bir deyisle, insandan baska Allah Teala yoktur. insandan ve insan hayatindan baska hic 
bir sey mevcut degildir. insan da (AlOden baska degildir ve Ali Tann'dir. Bektasilikteki (Cem Ayini] de 
bu goriisun temsilinden ibarettir. 

Bektasilikte bu goriis, ibrani Alfabesinin tertibinden baska bir sey olmayan Ebced alfabesinin harflerine ve 
o harfleria karsihklari kabul edilen rakamlara dayanarak matematiksel olarak ta ispatlanir, sdyle ki: 

Biliyoruz ki diinyada mevcud her seyi (1-9] arasi rakamlarla hesaplamamiz miimkiindur. Yani, bizim de 
icinde bulundugumuz varhklar alemine ait biitiin hesaplan biz bu rakamlarla ifade edebiliriz. Simdi, Ebced 
harflerine ve Osmanhca yazihsa gbre (A, D, M] harflerinden ibaret olan Adem kelimesi de, dolayisiyla, bize 
(1-9] arasi rakamlann toplamini verir. Ebced hesabina gbre (A] harfinin karsihgi (1] rakamidir; (D] 
harfinin karsihgi (4] rakamidir; (M] harfinin karsihgi da (40] rakamidir ki bu rakamlann toplami (45] 
eder. (45] sayisi ise (4] ve (5] rakamlanndan ibarettir ki bu iki rakamin toplami da (9] eder. Su halde, 
diinyanm tamamini ifade ettigimiz rakamlann topu (Adem] i temsil etmektedir. Bu da gosterir ki Adem, 
diinyamn butiiniidiir, tamamidir. Adem'den maksat ise insan suretidir; insan suretinden maksat ta 
insanda tam kemal ve cemal tizere bulunan Hakk suretidir. 

Simdi, tam kemal ve cemal uzere inhanda goriinen Hakk suretinden maksat ta Erkek suretidir, Disi 
sureti degildir. Ctinkii, Adem'in disisi olan (Havva] kelimesi Osmanlica harflerle (H, Y, A] gibi tic harften 
ibarettir ki Ebced hesabi ile (H], (8] sayisina; (V], (6] sayisina ve (A] da (1] sayisina karsihktir ki bu 
sayilann toplami da (15] eder. (15] sayisi ise Adem'in sayisi olan (45] in ticte biridir. Uc ,(15] Havva'nin tic 
seklidir ve Adem tic (15] ile tamam olur. Kisaca, (Havva] da gercek payi, ancak, ticte birdir ve bu da 
kemalin diside olmayip erkekte oldugunu gosterir. Zaten, Havva, Adem'in oyluk kemiginden, yani Adem'in 
belinden yaratilmistir ve Havva, Adem'den bir parcadir; ve Havva, onceden mevcut degildir. 

Ve yine Bektasilige gore Adem, (45] tir; (45] sayisinin toplami da (9] dur; (9] ise tic tane (3] ten ibarettir; 
sayilarda cokluk ta (3] te baslar, fakat bu (3] ten de birlik dogar. Su halde sayi (3] ttir ve en nihayet Ali de 
ticttir ve tic te bir'dir. Kisaca, Adem de, Adem suretinde tecelli eden Tanri da hep Ali'dir. 

Soyle de diyelim: her seyi hesaplayabildigimiz rakamlar (1-9] arasi rakamlardir ve Kainat, buttinlugti ile 
(9] rakami ile ifade edilmistir ki bu da insan'dir. Fakat, (1] den sonra gelen ' ve (9]a kadar devam eden 
rakamlar, (1] rakaminin tekranndan, dolayisiyla ayni bir seyin cok-lugundan baska bir sey degildir. (9] 
rakami da esasta (1] rakami demektir. Su halde (1], (9] de-mektir ve-(9] da (1] demektir ki o (1] de Allah 
Teala'dir ve o da Ali'dir; ctinkti, tam kemal, tam Ulviyyet Ali'dedir. 

Simdi, Bektasilikte, insan, Hakk'a kavusmaga muhtac degildir; ciinkii, Hakk, kendisindedir, 
kendisidir. Fakat, Mevlevilik, insanin Hak oldugunu kabul etmez ve dolayisiyla de Hakk'a gitmege cahsir 
ve Hakk'in varhgini da her seyin tamamen birlesmesinde gortir. Eger demek caizse, Bektasilik Realist ve 
Materyalist, Mevlevilik ise Spritiialist ve idealisttir. 

Mevleviler, Hakk'a ulasma yolunda da kadini biiyiik bir engel saymis, bundan otiiru de kadin aski 
yerine erkek askina yonelmistir. Gerci bu gorus sonralari Bektasilige de girmis ve onda da rol 
oynamissa da Bektasilikte esas, kadin askidir. 
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Bektasilige gore diinyaya hiikm eden, diinyadaki insanlan, hayvanlan ve hatta cansiz varhklan harekete 
getiren tek sey (Cemal), yani (Mutlak Giizellik) ile bu giizellige olan (Ask) tir. Cemal, bir aynadir ki biitiin 
kainat bu aynada ve bu ayna ile goriiliir. Bu ayna da biittin organlan tam ve sihhatli, miitenasib endamh, 
teslimiyyet feragatina sahih bir gtizel'den baska degildir; ve ozellikle boyle bir gtizelin, ntirani halavete 
malik yiiziidtir, oyle ise insan, yalniz ve yalniz gtizeli seyr etmeli, gtizeli sevmeli ve kendini gtizele teslim 
etmelidir. insandaki en biiyiik kusur olan (Benlik)i yok edecek, ve insanlari birlige gotiiriip bir 
yapacak tek sey, iste, bu giizellik ve ona olan ask'tir. Bundan ottirti de insan, bir gtizele degil, her 
gtizele asik olmahdir. Ve ctinkti, yalniz asik olandir ki benligini kaybedebilir ve Tannsi ile, daha dogrusu, 
kendisi ile kavusabilir. 

Bektasilikte, her seyden once, (Benlik) i yok etmek sarttir. Bundan ottirti de Bektasilikte (Kapi) 
meselesi btiytik bir onem tasir. Kapidan maksat ta, gercekte, (Benlik)i yok eden mahaldir. Benligin 
gercekten yok olmasi da erkek ve disinin visali ile mtimktindtir. Bektasilikte, bundan otiirii kapi'nin 
(Esik)i de Kutsal sayihr ve ciinkii, esik, duhul yeridir. Yine bundan otiirii Bektasiler esige 
basmazlar, hatta bakmazlar; esige bakmagi biiyiik bir giinah sayarlar. 

Kisaca, insan, ancak, bir gtizellik ve gtizel karsisinda benligini kaybedebilir, kendinden gecebilir. Nitekim, 
Peygamberimiz de Mi'rac'ta Allah Tealanin cemali ile karsilasti ve O'nun cemali karsisinda kendinden 
gecip benligini kaybetti. 

Ve en nihayet, madem ki insan Allah Teala stiretindedir, o suretin gtizelligine, yani (Cemal)i ne de, 
dolayisiyla (ilm)i ne de sahib olmak gerekir. 

Tekrar edelim ki Bektasiligin esasi (Ask)tir. (Vahdet)te bu askin visal noktasidir. Bektasilikte tek bir 
kadehten icmek te (Vahdet)in baska bir cesit temsilidir. 

^imdi biz burada tekrar sayilar meselesine donerek diyelim ki: sayilann ilki ve basi olan (1) sayisi ile 
sayilann sonu olan (9) sayisi birbirinin aynidir; ctinkti, sayi, ashnda (1) dir, (9) ise (1) in coklugundan, 
dolayisiyla ayni (1) den baska degildir. iste, bu gercek, Bektasilikte bazi ayinlerle de ifade edilmistir. 
Bektasilikte, birfok ayinlerde Baba sayisi dokuzdur. Dokuz sayininin sekli Bektasilikte (Asa) anlamina 
tefsir edilmis ve Asa, btittin bir varhk, btittin bir gercek kabul edilmistir ve hatta bunun icin ozel bir ayin de 
tertib edilmistir. Hic kuskusuz, bu Asa ayininin ashni Yunan Mitolojisinde Priapos adina yapilan ask ve 
eglence senliklerinde gormek mtimktindtir. Priapos, Yunan Mitolojisine gore iys ti isret _Tannsi Bacchus 
(Dionysos) ile gtizellik ve ask Tanncasi Afrodit (Ztihre) in ogludur ki baglardan bahcelerden, tarlalardan 
kaldinlan ilk mahsul, bunun ozellikle Lapseki (Lampsokos)daki ma'bedine gonderilir ve belirli gtinlerde 
bunun adina iys ti isret alemleri dtizenlenirdi. Priapos, iri kilh tenli, keci ayakh ve basi boynuzlu olarak 
tasvir edilirdi. iste, bu senliklerde btiytik bir rol oynayan (Phallus), sonralan, Bektasilikte (Asa) olarak ta 
tefsir edilmege baslandi. 

Bu noktada Bektasilikte biiyiik bir onem tasiyan iic bogumlu bir degnek (Alaca Degnek) ten de 
kisaca soz edelim: 

Ve yine, Bektasilerin bu tic bogumlu degnekleri de, ashnda. Eski Misir Kahinlerinin ellerinde tasidiklan 
Ztinntir'den baska bir sey degildir ki bu degnegi, daha sonralan, Yahudi Hahamlan ve Hiristiyan Papaslan 
da tasimislardir. Bektasilikteki bu tic bogumlu degnek, daha dogrusu, degnegin bu tic bogumu (Hakk, 
Muhammed, Ali) ticltistinti sembolize eder ki Hiristiyanhkta (Baba, Ogul, Kutsal Ruh) teslisini ve 
mesela, Brahmanizm'de de (Brahma, Visnu, §iva) teslisini sembolize eder. 

Yukanda soztinti ettigimiz bu tic bogumlu degnek, ozellikle, Mticerred Babahk ayininde rol oynar. Bektasi 
babalan bu degnek ile sirasi gelince, ayin geregi, cocuklann dillerine, ellerine ve bellerine vururlar: Dile 
vurmakla, cocuga, tath dilli olmasi ve sir saklamasi gerektigini; ele vurmakla, cocuga, yalniz basina bir sey 
yapamayacagi, dolayisiyla, bir vasita aramasi gerektigini; bele vurmakla da, cocuga, askta devamhhk 
gerektigini; birer kelime ile: dil ile sevmesini bilmesini; el ile bu sevgiyi toplamasini bilmesini; bel ile de, 
yalniz ve yalniz aska dayanmasini ve ctinkti Vahdet icin Ask'in zorunlu oldugunu isaret ve telkin etmis 
olurlar. Bektasilik, aski, bel ile birlestirir, bele dayandinr. Ctinkti, insan, ancak, belden cikmaktadir; bel, 
insanin ashdir. Bu ytizden de Bektasilik, insani, (Bel Oglu) diye de tanimlar. insan, ancak, belden ciktigi 
gibi ask ta, ancak, bu bel ile gerceklesebilmektedir. Yani, bel, hem bizim aslimizdir hem de bizi ashmiza 
kavusturan ask'i meydana cikaran seydir. Kisaca, Bektasilige gore Yaratihs insandadir ve yaratihsi 
meydana getiren tic sey de, insan sifati ve sureti ile, bir olmaktadir. 
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Simdi tekrar Bektasilikteki dokuz sayisina ve dokuz Baba meselesine donerek diyelim ki Bektasilikte 
Babalik mertebesi pek biiyiik ve pek kutsal bir mertebedir. Ciinkii, babalik'tan maksat, sadece, basa Tac 
giymek degil, fakat, Bektasiligin ashni, esasini, daha dogrusu Felsefesini kavramaktir ve ancak boyle olan 
bir kisi Baba sayilmaga layiktir. Bunun icin de, en azindan, Tarikatin dort kapisindan gecmis olmak 
gerekir. Yine bu scbeble Baba olacak namzetler yirmi bir yasina kadar bircok dersler alirlar ve bircok 
pratikte bulunurlar ve en nihayet (Cem Ayini) nde de destur alirlar ve ayinleri idare etmege baslarlar. 
Bektasilikte bircok ayinlerde ayinin icrasi yolunda, Baba sayisi dokuz olmakla beraber Bektasilik, sekiz 
imam iizerinedir, bir imam da Gaiptir ve bu remz de Musliimanhktan alinmistir. 

Bu sekiz imam meselesini Bektasi Tekkesinin mi'marisinde de gormek mumkundiir; 6n ve yan 

direkleri, caprazlan ve tavaninin genel durumu ile eski rakamlarla sekiz seklini gosteren bu bina asagida 
belirttigimiz sekiz dayanak iizerinde durur ve bu da bu binanin Sekiz imam'a mensub bir bina oldugunu 
deyimler. Bu sekiz dayanak ta su bes sekille ifade" edilmistir: 

1- Yer, Toprak. 

2- ilk dayanak ki bu iictiir; bunlar da: Hakk, Muhammed, Ali dir ki Bektasi semboliidiir. 

3- ikinci dayanak ki bu da ikidir; bunlar da: Fatma ile Hasan ve Hiiseyn'dir. 

4- Uciincii dayanak ki bu da ikidir: bunlar da: iki imam'dir. 

5- D6rduncii dayanak ki bu da Tavan'dir ve bu da Gaib imam'a isarettir. 

Bektasi Tekkesinin bu bina seklinde, bu binamn Sekiz imam'a mensub bir bina oldugu ifadesi ile birlikte 
bu binanin, ayni zamanda, Bektasilerin (Mekke)ye karsihk kendilerine mahsus bir (Kible) oldugu ifadesi 
de mevcuttur ve bilindigi gibi Kirsehir'deki Haci Bektas Tekkesi, Bektasilerin kiblegahidir. Nitekim, 
sonradan, Musliimanlann kiblegahi olan (Mekke) binasinin yapilis seklimde bircok anlamlar 
tasimaktadir. 

Bektasilikteki Gaib imam, yani Mehdi meselesinin de Yahudilikten Bektasilige gecmis olmasi kuvvetlidir. 
Bunun asli, Yahudilerin kendilerini, Asurlulann esaretinden kurtaracak bir kurtanci bekleyisidir ki bu Bir 
Kurtanci i'tikadi Asya Dinlerinde de goriilmektedir. Ve bir bakima, Gaib imam, yani Mehdi ile isa ve Hizir 
ayni anlamdadirlar, bunlann aralannda' farkyoktur. 

Yine isaret edelim ki Bektasilikte: 

A (1) sayisi, Tann, insan ve Ali semboliidiir ve bunlar yer degisirler. 
B (3) sayisi, Hakk-Muhammed, Ali semboliidiir. 

C [5] sayisi, Hakk, Muhammed, Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyn semboliidiir. ' 

D (7) sayisi, Hakk, Muhammed, Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyn, Haci Bektas, Bahm Sultan semboliidiir. 

Ve yine: Arab Alfabesine gore (Muhammed Ali) Yedi harftir; Hasan, Hiiseyin de Yedi harftir; Kur'anin ozii 
ve ozeti olan (Fatiha) Suresi de Yedi ayetten ibarettir Ve yine Ehl-i Beyt denen (Muhammed, Ali, Hasan, 
Hiiseyin, Fatma) da on dokuz harftir ki (Bismillahirrahmanirrahim) de on dokuz harftir, ve bu (19) 
sayisinin (1) sayisi (Bir)i ve birligi temsil eder ki asildir ve (9) sayisi da coklugu temsil eder ki (1) in 
tekranndan ebarettir. 

E (8) sayisi, Sekiz imam semboliidiir. 

F (9) sayisi, Dokuz Baha'yi; butunliigii ile varligi kendinde toplamis olan insan'i sembolize eder ki (9)un 
asli da (1) sayisi oldugundan, insan da Tanndan baska bir sey degildir; Tann da Ali'den baska degildir, 
ciinku (Ulviyyet) ondadir. 

Tiirklerde (9) sayisi Cesitli acdardan pek Onemlidir. Tiirklerin oyunlarinda bile (Dokuztas) oyunu 
meshurdur. 
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Dokuz sayisi Matematik acidan da pek onemlidir. Zira (9] sayisina (1-9) arasi sayilarda bulunmayan 
Matematik uygulamaya ait bir cok ozellikler de vardir. 

Bektasilikte birer gercegi deyimleyen bu_sayi sembolleri de, daha sonralan, ask sekilleri ve visal timsalleri 
ile iliskilendirilmis, bundan ottirti de pek cesitli ve pek kaypak sekillerde tefsir edilmistir. 

Kisaca, Bektasilik, bircok Dinlerin ve Felsefelerin bir Sentezidir. Bu sentezde de, ozellikle, Samanligi, 
Brahmanhgi Budaligi, Zerdtistltigti, Yunan'dan Once Anadoluda yasayan Milletlerin Tabii yasayislannin ve 
i'tikadlannin esasini, Eski Yunan'm Mitolojik inanclanm, Hiristiyanligi ve en nihayet Balim Sultan'in 
Bektasilige soktugu Katolikligi gorebiliriz. Dolayisiyla, Bektasilikte, Saman ve Buda dinlerindeki kadin 
ayinleri; Zerdtist dinindeki erkek ayinleri; Yunan, Suriye ve Kibns'taki Phallus ayinleri gibi Eskiler'e ait 
bircok ayinlerin bazi etkilerini de gorebiliriz. Fakat, Bektasilik, yukarida da isaret ettigimiz gibi, 
bircok Tabii Dinlerin ve en nihayet Hiristiyanligin Goge cikardigi Tann'yi yere indirmis 
ve onu da, yalnizca, kendinde bilmis ve bulmustur. 

Burada kisaca isaret edelim ki: Hiristiyanliktaki Tann gortisti de Eski Yunan'daki (Gtines)e ait bir i'tikadin 
aynidir ve isa'nin gecirdigi macera da (Gtines)in gecirdigi maceranin aynidir. Hiristiyanhktan cok daha 
once Hintlilerce (Visnu); Misirlilarca (Apis); Japonlarca (Boga) ve Hiristiyanliga yakin devirlerde 
Yahudilerce (Altin Buzagi) ve Musai'ca (Yahova) ve Yuhanna'da da (oktiz) adi ile (ve dtinyanm oktiztin 
boynuzu tizerinde oldugu inanci ile) bir ilah olarak tapilan bu gtines Yunan mitolojisine gore: Gokytiztinde 
Kis baslarken bir bakire tarafindan dogmakta, fakat, sonra zalim Tann tarafindan olduriilup Kisa 
gomtilmekte, fakat, Yaz baslarken tekrar dirilip kotti ruhlann gelemeyecegi Gogtin en ytiksek noktasina 
cikmaktadir. 

iste, Gtines'in bu Mitolojik maicerasi ile isa'nin Dini macerasi arasinda tam bir uygunluk vardir. 
Hiristiyanhk ta isa'yi bakire Meryem'den dogurtmus, daha sonra Yahudilere carmiha gerdirip oldtirtmtis 
ve en nihayet te onu tekrar dirilterek Gokytiztintin en ytiksek yerine cikar* mistir. Bazi Hiristiyan 
Papaslannin baslannin tepelerine kondurduklan ktictik tekerlek Takke de yine Gtines semboltinden baska 
degildir. 

Simdi, Hiristiyanligin (Baba-Ogul-Ruhtil kuds) teslisini iycad ile babasiz olarak dtinyada yarattigi ve 
dtinyada oldtirdtigti, fakat, oldtirdtikten sonra Goge cikardigi ve isai'dan ibaret gordtigti insan Tann'sim, 
Bektasilik, Gokten Yere indirip tekrar insanlar arasina sokmus, ancak, onu (oldtirmeyip), (Ytirutmtis)tur. 

Bektasilikte (olmek) yok, ancak, (Ytirtimek) denen sey vardir. Bu, su demektir: madem ki insan Tann'dir, 
insanin ruhu da Tann ruhudur; ve madem ki oyledir o ruh ta daima yasayici ve daima ayni algi ile baki 
kahci bir ruhtur. Gerci insanin bedeni maddedir ve maddi olan her sey degismek zorundadir ama insanin 
maddi olan bedenindeki ruhu madde ve maddi degildir; dolayisiyla de asla degismez. 

Ruh dedigimiz sey, her seyden Once, maddeyi (Canh Kilma) yetisine ve sonra da her seyi (Algilama) 
yetisine sahip olan bir seydir. Ruhun bu iki yetisi her bir( varlikta aledderece gortile-bilir ise de bu iki 
yetinin tam kemali, ancak, insan denen varliktadir. Hatta,' insan ruhunda, bu iki yetiye ek olarak bir de 
algiladigini baskalanna da (Algilatip Anlatma) yetisi vardir. Su halde, maddenin tamami insanda oldugu 
gibi ruhun tamami da yalniz ve yalniz insandadir. 

Simdi, her insan, surette insandir ama, ancak, (Cemal) ve (Algilama veya Anlama) ve (Algilatma 
veya Anlatma) gibi iic insani sifati kendinde kemal mertebede toplayabilen insan gercek insandir 
ve ancak boyle bir insan Tanrilasabilir; aksi halde, insan bile sayilmaz. 

Kisaca, Bekta^ilige gore de ruh olumsuzdur ve bundan oturii de beden oliip degistiginde 
ruh baska bir bedene gecer. iste, bundan Oturii de Bektasilikte (olmek) yok, ancak, 
(Yuriimek) vardir, yani gercek hayatta devamhhk vardir. 



EVRAD-I KADiRiYE 

innellahe vemelakitehu yusallune 'alennebiyy, Ya eyyuhellezTne amenu sallu 'aleyhi vesellimu 
teslTma. [El-Ahzab, 56] 

Allahumme salli ve sellim ve barik 'ala seyidina Muhammedin ve 'ala alihi ve sahbihT ecma'Tn. 

Subhane rabbike rabbil 'izzeti 'amma yasifun, ve selamun 'alel murselTn, velhamdu lillahi 
rabbil 'alemm. [Saffat, 180-182] 

Essalatu vesselamu 'aleyke ya Rasulallah 

Essalatu vesselamu 'aleyke ya HabTballah 

Essalatu vesselamu 'aleyke ya HalTlallah 

Essalatu vesselamu 'aleyke ya Nebiyyallah 

Essalatu vesselamu 'aleyke ya Safiyyallah 

Essalatu vesselamu 'aleyke ya Hayra Halkillah 

Essalatu vesselamu 'aleyke ya Nura 'Ar§illah 

Essalatu vesselamu 'aleyke ya Eminei Vahyillah 

Essalatu vesselamu 'aleyke ya men Zeynehullah 

Essalatu vesselamu 'aleyke ya men §erefehullah 

Essalatu vesselamu 'aleyke ya men Kerremehullah 

Essalatu vesselamu 'aleyke ya men 'Azzemehullah 

Essalatu vesselamu 'aleyke ya men 'Allemehullah 

Essalatu vesselamu 'aleyke ya Seyyid elMurselTn 

Essalatu vesselamu 'aleyke ya imam elMuttekTn 

Essalatu vesselamu 'aleyke ya HatemennebiyyTn 

Essalatu vesselamu 'aleyke ya Rahmeten lil 'alemTn 

Essalatu vesselamu 'aleyke ya §efi'al MuznibTn 

Essalatu vesselamu 'aleyke ya Resule Rabbil 'alemTn 

Salevatullahi ve melaiketihT ve enbiyaihT, ve hameleti 'arsihT ve cemT'i halkihT 'ala Seyyidina 
Muhammedin ve alihT ve sahbihT ecma'Tn. 

Allahumme salli 'ala Seyyidina Muhammedin 'abdike, ve habTbike, ve Rasulikennebiyyel 
ummiyye, ve 'ala alihi ve sahbihi vesellim. 

Allahumme salli 'ala Seyyidina Muhammedin Nebiyyil Melihi sahibil mekamil 'ala 
vellisanilfasThi. 

Allahummec'al efdale salevatike ebeden ve enma berekatike sermeden ve ezka tahiyyatike 
fadlen ve 'adeden 'ala e§refil halaikil insaniyyeti ve mecme'il hakaikil Tmaniyyeti ve 
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turittecellTyatil ihsaniyyeti ve vasiti ikdinnebiyyTn ve mukaddimi ceysjl murselTn. Ve kaidi 
Rabbil enbiyail mukerremTn. 

Ve efdalilhalki cema'in amili vail 'izzil a'la. Ve malikT ezimmetil mecdil esna. §ahidi esraril 
ezeli ve mu§ahidi envari sevabi kilu velT ve tercumam lisanil kidemi ve menbail ilmi vel hilmi 
vel hikemi mazhari sirril cudil cuziyyi vel kulliyyi ve insani 'aynil vucudu 'ulviyyi vessufliyyi 
rahi cesedil kevneyni ve'ayneyni hayatiddareynil mutehakkiki bi'ala rutebil ubudiyyeti 
velmutehalliki biahlakil makamatil istifaiyyetil halTlil a'zami vel habTbil ekremi Seyyidina 
Muhammed ibni 'Abdillahibni 'Abdilmuttalibi ve 'ala saTril enbiyai vel murselTn. 

Ve 'ala melaiketel mukarrabTn. Ve 'ala 'ibadillahissalihTne min ehlissemavati ve ehlil 'arazin 
kullema zekerekezzakirun. Ve gafele 'an zikrikel gafilun. Ve sellim ve Radiyallahu 'an ashabi 
Resulillahi ecma'Tn... [ilahi Armagan] 

MEALh 

Allah Teala'm, ilahT Rahmetin'den kovulup ta§lanmi§ §eytan'dan zatma sigmirim. 
Rahman ve RahTm olan Allah Teala'nm ismiyle.. 

§uphe yok ki, Allah, melekleri de NebT'ye (Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellem) salat-u 
selam getirirler. 

Ey iman edenler... 

O'na siz de salat getirin, O'nu selametle anm. 

Ey Allah'm Rasulu, salat ve selam senin uzerine olsun. 

Ey Allah'm sevgilisi, salat ve selam senin uzerine olsun. 

Ey Allah'm NebTsi, salat ve selam senin uzerine olsun. 

Ey Allah'm dostu, salat ve selam senin uzerine olsun. 

Ey Allah'm temiz kulu, salat ve selam senin uzerine olsun. 

Ey Allah'm velTsi, salat ve selam senin uzerine olsun. 

Ey Allah'm yarattiklarmm en iyisi, salat ve selam senin uzerine olsun. 

Ey Allah'm Ar§i'nm nuru, salat ve selam senin uzerine olsun. 

Ey Allah'm vahyinin emTni, salat ve selam senin uzerine olsun. 

Ey Allah'm zTnetlendirdigi, salat ve selam senin uzerine olsun. 

EyAllah'm §ereflendirdigi, salat ve selam senin uzerine olsun. 

Ey Allah'm degerli kildigi, salat ve selam senin uzerine olsun. 

Ey Allah'm muazzam kildigi, salat ve selam senin uzerine olsun. 

Ey Allah'm ogrettigi, salat ve selam senin uzerine olsun. 

Ey Allah'm selamete cikardigi, salat ve selam senin uzerine olsun. 

Ey Allah'm sectigi, salat ve selam senin uzerine olsun. 

Ey evvelkilerin ve sonrakilerin efendisi, salat ve selam senin uzerine olsun. 

Ey gunahkarlarm §efaatcisi, salat ve selam senin uzerine olsun. 

Ey nebTlerin sonuncusu, salat ve selam senin uzerine olsun. 

Ey alemlere rahmet (olarak gonderilen), salat ve selam senin uzerine olsun. 

Ey muttakTlerin imami, salat ve selam senin uzerine olsun. 

Ey alemlerin Rabbinin elcisi, salat ve selam senin uzerine olsun. 
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Allah'in meleklerinin, peygamberlerinin (nebTlerinin), rasiillerinin, Arsim tasiyanlarmm 
ve O'nun mahlukatinm hepsinin salati, Efendimiz sallallahu aleyhi ve sellemin, onun 
alinin ve biitiin dostlarmm uzerine olsun. 

Allahim, o en yiice makam ve fasTh lisan sahibi, giizel yiizlii (ve giizel huylu) 
Efendimiz, peygamberimiz Muhammed'e (sallallahu aleyhi ve sellem) salat ve selam 
kilmani niyaz ederim. 

Allahim, salat ve selamlarimn en ustununu, bereketlerin en bolunu, ikramlarin en 
cogunu, ikramlarinm sayi ve fazTletce en kiymetlilerini Efendimiz (sallallahu aleyhi 
ve selleme) ve onun al-i ashabi uzerinde daimT ve ebedT kilmani dilerim. 
Bizim peygamberimiz, Efendimiz sallallahu aleyhi ve sellem ki; Beserin en sereflisi, 
TmanT hakTkatlerin hazinesi, ihsanT tecellTlerin sahikasi, ruhanT sirlarm konagidir. 
0, peygamberler gerdanligmm ana mucevheri, Rasuller ordusunun oncusu ve yiice 
nebTler kafilesinin kumandanidir. 0, biitiin yaratilanlarm en iistiinii; en yiice izzet ve 
seref sancagmm bayraktari, seref dizginlerinin sahibidir. 

0, ezeliyet sirlarmm sahidi ve onceden gelip gecenlerin nurlarmm miisahididir. Kidem 
lisanmm terciimani, ilim, hilm ve hikmetler menbai; kiillTve ciiz'Tviicudun mazhari; ulvT 
ve siiflT viicudun gozbebegi; kevneyn (diinya ve ahiret) cesedinin ruhu, iki diinya 
hayatmm kaynagi ve ozii, kulluk riitbelerinin en iistiin seviyesini gerceklestiren, 
secilmislik makamlarinm ahlaki ile ahlaklanmis, kenm dost, biiyiik sevgili, Efendimiz 
Muhammed b. Abdullah b. Abdulmuttalib, nebTlerin sonuncusu, Peygamberimiz 
iizerine, aline ve biitiin ashabma salatmi daimT, en cok artan sermedT bereketini, 
en temiz tahiyyatmi adet ve fazTlet bakimmdan ilmin adedince, kelimelerin sayismca, 
seni ve onu ananlarm her anismda, gafillerin seni ve onu zikirden her gaflet edisinde, 
onun iizerine kil. Kiyamete kadar O'na bol bol selamet vermeni niyaz ederiz. 

(AMiN) 



MUSTAFA DUZGUNMAN'IN EBRU SANATINA VE EGiTiMiNE KATKISI 

Hazirlayan: Hatice SARI 




Klasik Turk ebru sanatmin giiniimiize ulas. masinda biiyiik emegi gecen Mustafa Diizgiinman 
9 §ubat 1920'de Uskudar Sultantepe'de dogmu§tur. Babasi, ayni semtteki Abdulbaki Efendi 
ve Aziz Mahmud Hiidayi Camilerinin imamligim yapan Saim Efendi'dir. Annesi ise Necmeddin 
Okyay'm yegeni §ukriye Diizgiinman'dir. ilk tahsilini tamamladiktan sonra babasmm Uskudar 
carsjsmdaki aktar dukkanmda cah§maya basjami§tir. Bu arada evde kendi kendine cilt 
yapmaya basjayan Diizgiinman'i 1938 yilmda, annesinin dayisi Hattat Necmeddin Okyay 
hocahk yaptigi Devlet Giizel Sanatlar Akademisi'nin Tiirk Tezyini Sanatlari Bolumu'ne 
kaydettirmi§tir. Burada Necmeddin Okyay'dan eski tarz cilt ve ebru bgrenerek kisa zamanda 
kabiliyetiyle dikkati cekmi§, diger kiymetli hocalardan da faydalanmi§tir. Ancak hayat §artlari 
sebebiyle bir miiddet sonra okuldan ayrilarak tekrar baba meslegi olan aktarhga donmu§tur. 
Vefatma kadar titizlikle surdurdugu bu meslekte isjnin ehli guvenilir bir esnaf olarak 
taninmis.tir (Derman, 1994, s.62). 

Akademi'deki talebeligi yillarmda "§emse" denilen klasik cildin guzel brneklerini imal eden 
Diizgiinman, bir miiddet sonra o sirada taliplisi cok az bulunan bu sanati da terk etmek 
zorunda kalmi§tir. Ozellikle 1957'den itibaren daha fazla zaman ayirdigi ebruculukla 
me§guliyetini ise bliimiine kadar surdurmu§tur (Derman, 1994, s.62). 

1943 yilmda Giizel Sanatlar Akademisi'nde acilmis, olan yilsonu sergisinde Mustafa 
Diizgiinman'm ebrulari ve tarz-i kadim tarzi ciltleri gbrenleri cok etkilemi§ ve biiyiik takdir 
toplami§tir. Dbnemin Cumhurba§kam ismet inbnii hayranhgmi ve takdirlerini belirtmisjerdir 
(Ozemre, 1 996, s.30). 
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Cesjtli konularda yenilige acik oldugu halde ebru sanatmda klasik anlayi§a simsiki bagh 
kalan ve bu hususta modern uygulamalara iltifat etmeyen Diizgiinman, ebruculukta kendisini 
gectigini soyleyen hocasi Necmeddin Okyay'm bu sanata kazandirdigi cicekli ebru cesjtlerine 
papatyayi eklemis., ayrica diger cicek §e ki I le ri n i de islah etmis.tir. 1 940'ta basjayip olumune 
kadar elli yil siiren ebruculugu sirasmda, 1967'den itibaren cesjtli sergiler acan ve bazi 
sergilere katilan Diizgiinman, hem eserleriyle hem de yetisrirdigi bgrencileriyle bu sanatm 
tanmmasma ve yayilmasina hizmet ederek son otuzbes, yilm ebruculuguna adeta damgasmi 
vurmu§ bir sanatkardir (Derman, 1 994, s.63). 

Mustafa Duzgunman 1 952 yilmda Suheyla Hanim ile evlenmi§, 1 953 yilmda Ali Haydar, 1 962 
yilmda ise Yasemin adh evlatlari dunyaya gelmi§tir. (Ozemre, 1 996, s.97) 

Tiirkiye'de ebruya olan ilginin artmasi ve Mustafa Duzgunman'in sanatkar olarak §bhret 
olmasi, Yapi ve Kredi Bankasi'nm Mu§aviri Nedim Tbr'iin 1967'de bankanm Galatasaray'daki 
Genel Mudurluk binasmda Mustafa Diizgiinman ebrularmm sergilendigi biiyiik bir sergi 
acmasi sonucu olmu§tur. V. Nedim Tbr ebruyu nonfiguratif resmin bnciisii olarak kabul 
etmekte idi. Bu sergide Mustafa Duzgunman'in agabeyi Ahmet Diizgiinman ile Niyazi Saym'm 
yaptiklari tespihler de sergilenmis. ve sergi bir ay boyunca istanbul halkmm yogun ilgisini 
gbrmii§tiir. Bu sergi Duzgunman'in hayatmda bir dbnum noktasi olmus.tur (Ozemre, 1996, 
s.l 10). 

Bu sergiden sonra yerli basmda pek cok yazi ve miilakat yayinlanmi§tir. Ayrica Bati'da da 
Aramco World Magazin'in 24. cildi 1973 yih Mayis-Haziran 3. sayismda Robert Arndt "Ebru, 
the Cloud Art" basjigi altmda 21 fotograf iceren bir makale yayinlanmis.tir (Eri§, 2007, s.55). 

Mustafa Duzgunman ebruyu tanitmak icin Yapi ve Kredi bankasi icin 1 970 yihnda 5 dakikahk 
bir film hazirlami§tir. Yeni dogan kizlara Ebru isminin konmasi o tarihten sonra ortaya 
cikmi§tir (Ozemre.l 996, s.l 1 0). 

Ugur Derman'm 50 yilhk hizmetinden dolayi "Ttirk ebruculugunu dirilten adam" 
dedigi Mustafa Dtizgtinman'm ebrularma turistlerde ilgi gostermistir. Artik 
turistlerde ebru tiryakisi ve attar dtikkamnm mtidavimi olmuslardir. Bir kismi 
Duzgiinman'i evde, ebru teknesinin basjnda gbrmek iizere geliyor, bilgi ahyor ve resim 
cekiyorlardi. Mustafa Duzgunman'm ebruya hakimiyeti yalniz Turkiye'de degil, bu konuda 
butun dunya yaymlarma girmi§tir. Ebru hakkmda Amerika'da yaymlanan battal boyda bir 
kitapta Duzgunman ve eserlerine birkac sayfa ayrilmi§tir. Di§ ulkelerden bircok teklif 
almi§tir. Zamanla Kultur Bakanhgi ve ona bagh kurulu§lar da devamh mus.terisi olmu^tur. 
Mustafa Duzgunman bu ata yadigari sanat tanmsm diye ebrularmi cok ucuza satmis.tir (Eri§, 
2007, s.55). 

7-13 Arahk 1987 tarihleri arasmda Yildiz Sarayi Silahhane'de acilan "Gunumuz Turk Ebru 
Sanatcilari" sergisi sirasmda ebruya katkilarmdan dolayi Duzgunman'a Turk Kulturu'ne 
Hizmet Vakfi tarafmdan 1 987 yilmda bir plaket verilmi§tir (Derman, 1 988, s.6). 

Mustafa Duzgunman'in manevi hayati uzerinde Aziz Mahmut Hudayi (1541- 1628) 
turbesinin turbedari Hafiz E§ref Ede Efendi'nin (1876-1954) etkisi biiyiik olmu§tur. Prof. Dr. 
Ahmet yiiksel Ozemre "Uskiidar'm Uc Sirhsi" adh kitabmda "Hangi tarikata mensup oldugu ve 
seyr-ii siilukunu kimin yanmda tamamladigi bilinmeyen, Hamzavi-Melami me^repli, belki 
iiveysi Ehl-i Beyt-i Resulullah a§igi, son derece sirh, az konu§an ama beyani inci gibi hikmet 
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dolu bir zat idi" diye anlatmisjir (Eri§, 2007, s.56). 

Mustafa Duzgunman gencliginde cigerlerinden biiyiik bir rahatsizhk gecirmisjir. Uzun siire 
sanatoryumda yatmi§tir. Bu dbnem, onun hayatmda koyu sofuluktan uzaklasjp tasavvufa 
ybnelisjnin basjangici olmu§tur. Aziz Mahmud Hiidayi Hazretlerinin divanmi incelemi§tir. Bu 
durum onun hayata bakisjm ve deger yargilarmi olumlu ybnde etkilemi§tir (Ozemre, 1996, 
s.53). 

E§ref Ede'nin vefatmdan sonra Diizgiinman kars.ilas.tigi kimselerde daima onun vasiflarmi 
arami§tir. Dinde, siyasette, sanatta ve cemiyette cok idealist ve tavizsiz bir huviyet 
kazanmisjir. Ebru sanatmda klasik iisluptan en kiiciik sapmaya dahi tahammiilii olmami§tir 
(Ozemre, 1996, s. 102). 

Duzgunmanlann attar dukkani, irfan meclisi halinde olmu§tur. Ahmet Yiiksel Ozemre 
"Uskudar'daki bu attar dukkani; nice sohbetlerin, nice dostluklarm nice himmetlerin, nice 
hayirlarm, nice fiiyuzatm, nice manevi tohumlarin ve ir§adlann sebebi ve mihveri olmu§tu" 

diye anlatmaktadir (Eri§, 2007, s.56). 

Atar dukkani dbnemin unlu sanatkarlarmm, ariflerinin ve sirh sofilerinin sohbet ve muhabbet 
etmek uzere ugradiklari bir yer olmu§tur. Rufai §eyhi San Hiisnii Efendi, Esref Ede 
Efendi, Ozbekler Tekkesi nin son seyhi Necmeddin Efendi, Celveti-Bektasi Seyhi 
Yusuf Fahir Ataer, Sanat Tarihcisi Ugur Derman, Neyzen Niyazi Sayin, Prof. Dr. 
Giingor Saiiroglu, Prof. Dr. Ali Alpaslan, Nezih Uzel, Necmeddin Okyay, Sacid Okyay 
ve Abdiilbaki Golpinarh bunlar arasmda idi (Ozemre, 1996, s.23). 




Mustafa Duzgunman, ebm sanati disjnda dini musikiyle de me§gul olmus. ve tasawuf zevkini, 
Hafiz E§ref Ede'den almi§tir. Muzika-i Humayun'da yeti§tigi icin "Mizikah" lakabiyla anilan 
Hafiz Muhittin Tanik, Uskudar'daki Car§amba Rifai Dergahi §ey ili Haymllah Tacettin Yahm ve 
Uskudar Rifai Asitanesi §eyhi Husnu Sarier gibi kiymetli hocalardan istifade etmi§tir (Ozemre, 
1996, S.31). 

Saglam bir klasik musiki ve makam bilgisi vardi. Nota bilmez, fakat bestelerini diim tek usulii 
ile icra etmi§tir (Eri§, 2007, s.49). 

Aziz Mahmud Hiidayi Camii'nde uzun yillar cuma giinleri ic ezan ve teravih namazi aralarmda 
ilahi okuyu§uyla iyi bir icraci olarak da tanman Diizgiinman'm, bir kismimn giiftesi de 
kendisine ait olmak iizere degisjk makamlarda besteledigi yirmi kadar ilahisi vardir. Onun 
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bestekarhk tarafini gosteren ve son yillarm dini musiki repertuvari agsmdan ayri bir onem 
tasiyan bu ilahiler, vefatmdan once yakm arkadasi neyzen Niyazi Saym tarafmdan notaya 
almarak tespit edilmistir. Ayrica vaktiyle mesk ettigi dini eserleri son zamanlarinda banda 
okuyarak tespit edilmelerini saglamistir (Ozemre, 1 996, s.32). 

Mustafa Duzgunman Hafiz Esref Ede'nin olumunden sonra 1 953'ten 1 979'a kadar yirmialti yil 
Aziz Mahmud Hudayi Dergahi'nm turbedarhgmi yapmistir. 




Kendisi neden ttirbedar olmak istedigini sdyle anlatmistir: 

"O muhitte yeti§tim o miibarek zata zaten zahiren muhabbetim vardi. Ben de genc yasjardan 
itibaren tasawuf meraki ve zevki basjadigi zaman Mahmut Hudayi'nin divaninda soyledigi 
sozler beni etkilemistir. Ancak anlamaya basladigimda hazretin bir derya oldugunu ve 
soylediklerinde Kur'an'm ozii oldugunu idrak ettim, asjk oldum ve bu da beni onun 
hizmetkari yapti. Bunu bir maddi karsjlik icin yapmadim. Turbedar ayhklan 1953'te 40 lira 
idi. Fazla degerli bir para degildi. Hatta ben aldigim maasjn ustune koyarak tiirbenin 
ihtiyaclarma sarf ederdim. Oranm tezyinati oldukca iyidir, bir muzeci gozu ile hizmet ettim 
cilemi doldurdum". (TRT 2 icin cekilen Sanatimizdan Portreler isimli belgesel film) 

Mustafa Duzgunman bir sairdir. Halk agziyla kosma tarzmda cesitli konularda ve cesitli 
kisiler icin yazdigi siirleri bulunmaktadir. Bunlar arasmda, ebrunun tarihcesi, ozellikleri ve 
mahiyetini anlattigi yirmi kitahk "Ebruname"en tanmmisidir. 

** 

Ebrudaki goriinen §u nuku^ata iyi bak, 

^uunat-i ilahidir sifatindan ayan Hak 

Naks-i sun'un pertevinden Hubb-u Rahman asikar, 
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Ruyetullah sirndir bu musemmadir her varak. 

** 

Zan etme ki bu eskalin halikiyiz senle ben, 
Gafil olup sirke dalma bir faildir is goren, 
Firc a, canak, boya, tekne vasitadir bilmis ol, 

Hep suver-i ilmiyyedir mezahirde goriinen. 

** 

Tiirlii tiirlii sekillerle arz-i didar eyleyen, 
Kitab, levha, sair esya zeyn-i envar eyleyen, 
Suh ve cazip hatlariyla kalb-i insan zevkiyab, 

Saltanat-i ebrudur bu ask-i izhar eyleyen. 

** 

Onaltinci yiizyihnda Turan ebru mebdei, 
Orda zahir olmus amma burda bulmus nes'eyi, 
Yiice Tiirkler iilkesinde kemal bulmus bu hiiner, 

Rabbim daim hifz eylesin ebru yapan ziimreyi. 

** 

Ebru demek ebir demek yani gokteki bulut, 
Ab-i ru da tutar mana su yiiziidiir et suhut, 
Bir kelam-i farisidir ebru insan kaslan, 

Her tevcihe sezadir kim manasi da pek velut. 

** 

Kadim ecdat yadigan miizeyyen bir san'attir, 
Tabiatten miilhem olan bu nakislar mir'attir, 
Sani-i Hak sun'undan hep kendi kendin seyreder 

Nakis nakkas sey-i vahit bir vahdeti hikmettir. 

** 

Bu meslekte cok ustalar emek verip yetismis, 
Biz yetistik zevaline hepsi Hakka goc etmis, 
Biiyiik iistat Ozbek Seyhi Ethem Kami Efendi, 

Hezar-fen, piir marifet bu san'atta pir imis. 

** 

Son zamanlar sems-i ebru gurub etmis nagihan, 
San'atkan kalmamis hic, ne de isten anlayan, 
Bir er cikmis Uskiidar'dan ihya etmis bu zevki, 



ismi hattat Necmeddin'dir tek iistatdir bu zaman. 

** 

Ustadimiz Necmi Molla cigir acmis bu iste, 
Azimkardir, muktedirdir anlayista seziste, 
Lale siinbiil karanfille bezendirmis ebruyu, 

Talim etmis taliplere zeval yok bu gidiste. 

** 

Destizenkte ezilir hep renkli cism-i boyalar, 
Sari zirnik inatcidir ebrucuyu oyalar, 
Zirnik, lahur, giil bahar, al ebruda hep esastir, 

Bu dort renkle cok renk olur bu ciimbiiste neler var. 

** 

Bu cesitli boyalann cilvegahi teknedir, 
Rahm-i mader gibi sanki reng-i vusla tesnedir, 
Tekne icre kitre mahlul bekler sirr-i fitrati, 

Bazen tutar bazen tutmaz bir acayip nesnedir. 

** 

Ayri ayri canaklarda boyalarin kivami, 
Su, 6d ile ayarlanir baslar isin devami, 
Kitreli su iizerine fircalarla boyalar, 

Serpilerek naksedilir kagida cikar tamami. 

** 

Tarif gerci kolay amma tatbikatta giicliik var, 
Tecriibesiz yapihrsa insan olur bi karar, 
Goriiniise aldanip da cok kolaymis deme sen, 

Bir ihtisas isidir bu asik olan er yapar. 

** 

Miitenewi sekillidir ebrulann sureti, 
Battal, hatip, taramayla gor asar-i kudreti, 
Karanfille lale siinbiil papatyayla menekse, 

Tarakh da tezyin eder bu elvan-i kesreti. 

** 

Ebru yapan seyredende gam kasavet bulunmaz, 
Goniilleri tensit eder zevkle doyum olunmaz, 
Yapan hayran, bakan hayran, alan, satan hep ayran, 
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Bu ebrudan zevk almayan ebrucuya yar olmaz. 

** 

Nazar kildik kainata baktim mutlak ebruya, 
Vech-i yari ayan gordiim salat ettim bu Ru'ya, 
Kenz-i mahfi tezahiirii ask-i Hiida niimayan 

Ebru goriip Allah dedim irdim kalbi duyguya. 

** 

Bi hududu zevk-i elvan ebruculuk san'ati, 
Erbabinin nazarinda coktur onun kiymeti, 
Her varakta sirr-i cemal asikardir zahida, 

Bu ebrular, bu safalar hepsi askin hikmeti. 

** 

Ben ebruya asik oldum diistiim onun pesine, 
Leyla gibi nazlar etti yaramadi isime, 
Bir aralik isyan ettim gormedim hic iltifat, 

insaf edip yiiziin giildii isler acti basima. 

** 

Besmeleyle tezgah acip ebru yapan kisiyiz, 
Firca ile su iistiinde hiiner satan kisiyiz, 
Ustadimiz Ozbek $eyhi hem Necmeddin hocadir, 

Biiyiiklere boyun kesip Hakka tapan kisiyiz. 

** 

Ey Mustafa naks-i sevda sana neler ogretti, 

Derununda duran nakkas "Eynema"yi ogretti, 

Bab-i ebru rehniimadir vech- baki fehmine, 

Arif olan bu ezhan bir noktadan seyretti. (Diizgiinman, 1969:2) 

Mustafa Diizgiinman tespihten, tespihcilikten cok iyi anlardi. Bir tespihin hangi agactan ya da 
madenden yapilmis, oldugunu ilk gbru§te soyleyebilirdi. Tespih ipinin bukulu§unden, 
balmumlani§mdan, imamenin altmdaki ve ustundeki dugumlerin atih§mda taklit 
edilemeyecek yetenege sahipti. Bu merakmi Neyzen Niyazi Saym'a da asjlami§tir. Bir miiddet 
sonra Niyazi Saym Turkiye'nin en usta tespih yapimcisi olmu§tur (Ozemre, 1 996, s.35). 

Gencliginden itibaren biriktirdigi cogu nadide brneklerden olu§an guzel bir tespih 
koleksiyonuna sahipti. Donemin unlu tespih ustalari olan Horoz Ha§an Usta, Tophaneli ismet 
Usta, Halil Usta ve Galip Ustalarm tespihleri koleksiyonunda yer almi§tir. Od agaci, uveydari, 
Antep zeytini, kbknar, abanoz agaci gibi agaclardan ve sedef, fildi§i boynuzu, akik ve yesjm 



Yazilar 491 



gibi taslardan yapilmis tespih numuneleri bulunmakta idi (Yardim, 1 985, s.l 3). 

Mustafa Duzgunman'm diger bir ilgi alani ise fotografghktir. Eski tarz koruklu fotograf 
makinasiyla 1000'e yakm hat ornegini emiisyonlu cama tespit etmi§, bazilan "Kalem Guzeli" 
(Ankara.l 981) ve "islam Mirasmda Hat Sanati" ( istanbul, 1993 ) adh eserlerde yer alan bu 
fotograf camlarinm asillan, daha sonra kendisi tarafmdan Turk Petrol Vakfi'na hediye 
edilmisjtir (http//:wwwgelenekselebru.com/). 

Kiymetli tespihler, yazi levhalan, kendi ebmlan, ?emse tarzmda yaptigi kitap kaplan, kutu ve 
cercevelerden olusan koleksiyonu halen ailesinde bulunmaktadir. 

Mustafa Diizgiinman genclik yillarmda cigerlerinden ciddi rahatsizhk gecirmis ve uzun siire 
sanatoryumda yatmistir. 1 9801 i yillardan itibaren saghgmda bozulmalar baslamis, 
bagirsaklanndaki gaz birikimi istirap verir hale gelmistir. Kizkardesinin vefati da saghgmi 
olumsuz etkilemistir. 1989 yilmda surekli tedavi goriir hale gelmistir, ?ekilen rontgenler 
sonucunda bagirsaklarmda bilye buyuklugunde tumorler tespit, edilmistir. Alman 
Hastanesi'nde ameliyata almmistir. Ameliyatm basarih olmasma ragmen tumbrlerin kbtu 
huylu cikmasi ve vucudunun her yerini sarmasi sonucu 1 2 Eylul 1 990 Carsamba gunu Hakk'a 
yurumiistiir. Kabri, Karacaahmet Mezarhgi'ndadir (Eris, 2007, S.56). 




Daha sonra bgrencileri mezar tasmi, bir ebruyu resmeden seramik bir pano olarak 
duzenlemistir (Ozemre, 1 996, s. 1 1 9). 

Vefatmdan sonra teknesi, fircalari, diger ebru malzemeleri ve ebrulari Galata 
Mevlevihanesinde bulunan Divan Edebiyati Muzesi'nde Duzgiinman Odasi'nda 
sergilenmektedir. 

Mustafa Diizgiinman sadece ebruculugu ile degil kisiligi ile de cevresi iizerinde etkili olmus 
ve takdir toplamistir. 

Sanatci tasavvuf *bir terbiyesi oldugu icin son derece tahammullu ve dervisane bir karaktere 
sahipti. Sakin ve sabirh fakat bir nokta asihrsa tepkisini de veren bir yapisi vardi. Ailesine ve 
etrafma karsi cok demokrat, hic baski yapmadan sadece fikir sbyler ve bnerirdi. Ayrica cok 
sogukkanhydi. Bu bzelligi kaderci yapismdan kaynaklanmistir. Tiim ailesi ile arkadashk yapan 
bir insandi. G ocu kl ari c °l< seven ve gocukla gocuk olan bir babaydi. Esine karsi hep qok 
saygih olmustur. Kendisi cok demokrat bir insan olan Diizgiinman cocuklarmm da ebruyu 
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ogrenmesi icin iizerlerinde baski kurmamis, secimi onlara birakmi§tir. Diiriist ve adaletli, 
nezaket sahibi bir insandi (Ali H. Diizgiinman ile yuzyuze goru§me, Arahk 2007). 

Mustafa Diizgiinman gerek kisjligi ve gerekse sanaii ile otantik Tiirk sanat bilgi ve zevkine en 
yakm kisjdir (Uzel, 1985, s.38). 

Mustafa Duzgunman'in Ebru Sanati Hakkindaki Diisiinceleri 

Klasik Tiirk ebru sanatmm giiniimiize ula§masmda biiyiik emegi ve gayreti olan, bu konuda 
cok titiz davranan Mustafa Diizgiinman aktarhk yaparak gecimini siirdiiriirken annesinin 
dayisi Necmeddin Okyay'dan ebru ve cilt sanatmi 6grenmi§tir. Giizel Sanatlar Akademisi'ne 
misafir ogrenci olarak devam eden sanatci, ebru ve cilt atolyelerinde iistiin ba§ari gostererek 
bu akademiden tarz-i kadim cilt ve ebru sanatkari olarak sanat hayatma katilmi§tir. 

Diizgiinman'a gore ebru tabiattan almmi§ fakat diger Tiirk sanatlari gibi tabiatm 
iislupla§tirilmasi ile olu§an bir sanattir. Ebru sanatmm admi teknenin icine du§en boyalarm 
yuvarlak yuvarlak bulutlar gibi acilmasmdan dolayi aldigmi soylemi§tir. Once ebri denilen, 
sonra da ebru ismini alan bu sanat kitaplarda, murakkalarda, kiymetli yazilarm etrafmda ve 
levhalarda kullamlmi§tir. (TRT 2 icin cekilen Sanatimizdan Portreler isimli belgesel film) 

Diizgiinman ebruyu ba§ka bir yerde "Ebru kitreli su iizerinde renkli boyalarla yapilan 
nakisjardir. Bir nevi isjemedir. Dest-i senk adi verilen el tasj ile ezilen boyalar su ve odle 
kari§tinhr. Ebrucu kendi zevkine bu boyalarla isjeme yapar." §eklinde tanimlami§tir 
(Bozgeyik, 1978, s.l 2). 

Sanatci ebrunun yapimini ise su sekilde tarif etmistir: 

Malzeme olarak 35-50cm. ebatmda 5cm. derinliginde cinkodan yapilmi§ bir tekne, 
mermerden yapilmi§ dest-i senk, at kuyrugundan ozel olarak yapilan fircalar, iic adet cesjtli 
kalmhkta ve lOcm. uzunlugunda sapa gegirilmis teller, ce§itli biiyiikliikte boya kaplan, kitre, 
sigir odii, ebru yapimina uygun toprak boyalar, birinci kalite beyaz kagit ve 25-40cm. 
ebatmda sela§bur torba kullanilmahdir. Kitre saf su icinde hazirlandiktan sonra sivi hale 
getirilip tekneye dokiiliir. Ezilen boyalar gerekli oranda su ve 6d ile karistirilarak, fircalarla 
teknede bulunan kitreli su iizerine atihr ve tel millerle §eki I verilir. Kagit yava^ca oynatmadan 
yatinhr ve biraz toplandiktan sonra cekip cikanhr. Ebru citadan izgaralara serilir ve 
kurutulmaz. (Diizgiinman, 1985, s.23) 

Ebru cesjtlerini serpme battal, neftli battal, tarzi kadim battal, hatip ebru, gelgit, sal, biilbiil 
yuvasi, kumlu ebru, fon ebrusu ve cicekli ebrular §eklinde siniflandirmistir. Ayrica cicekli 
ebrulara Necmeddin Hoca'nm icadi oldugu icin Necmeddin ebrusu denildigini de belirtmistir 
(Diizgiinman, 1985, s.23). 

Ya^adigi donemde klasik Tiirk ebrusunun en iyi sekilde yapilmasma biiyiik ozen gostermi§, 
yenilik kabul edilen denemeleri ho§ kar§ilamami|tir. Mustafa Diizgiinman ebru geleneginin 
nasil ya§atilacagi konusundaki dusuncelerini §6yle aciklami§tir: 

"Biz ustadimiz Necmeddin Hoca'dan gordiigiimiiz terbiye iktizasi, ebruya basjamadan evvel 
ebru iistatlarma Fatiha okuruz. Ebru tiikenmeyen bir hazinedir. Bu kendi kendine, kendi 
icinde karakterini bozmadan zaten tekamiil ediyor. Bunun haricinde modernizasyon diye 
zaten bir §ey olamaz; ciinkii ecdad yadigarmi tarihi, orjinalligi ve tabiligi ile ya§atmak 
zorundayiz. Niye modernizasyon olsun? Bu nihayeti olmayan bir renk cumbusu, giizelligi 
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tiikenmiyor ki yeniden bir §ey icat edilsin. Zamanimizda resme benzeyen bir ebru §ekli 
sunuluyormu§. Bakildigi zaman bir yagh boya tablosu goruluyor. Bu ebrunun d i§ina cikiyor. 
Aslmda onlarda ebru yapiyorlar gibi ama, bakildigi zaman manzara yagh boya goruntusu 
veriyor. Biz buna pek Tiirk ebrusu diyemeyiz. Bu da bir sanattir ama Tiirk ebrusu denilemez. 
Cagda§ ebru denilebilir. Yoksa sanati takdir ederim. Bizim ebrumuz karakterini hic 
bozmamahdir" (TRT 2 icin cekilen Sanatimizdan Portreler isimli belgesel film). 

A.Yuksel Ozemre'ye gbre Mustafa Diizgiinman'm sanatta taviz vermeyen, son derece kati 
kurallari olan ve ozellikle ebrunun kendisine kadar gelmi§ safhasmdan ba§ka bir safhaya 
gecmeyen, bu safhalar disjnda hicbir §eye miisaade etmeyen bir sanat anlayisj vardi. Onun 
yolunu bugiin takip eden ve her biri bu alanda iistat olan ogrencileri de ayni tutum icindedir 
(Eri§, 2007, s. 146). 

Sanatci ebrunun yapismm bozulmadan uygulanmasi ve geli§tirilmesinden yana olmu§tur 
(Turan, 1991, s.48). 

Modem resimle ebru sanati arasmdaki miinasebete karsj cikarak ebrunun basji basjna bir 
ekol oldugunu savunmu§tur (Bozgeyik, 1 978, s. 1 3). 

Diizgiinman'a gbre Allah insanlari ve bazi mahluklari nasil ki birbirinden farkh yaratmi§sa 
ebruda da §ekillerin tekrari yoktur. Birbirlerinin ayni gibi gbriinse de dikkatli bakildigi zaman 
farkhhklar gbriilecektir. Ebrunun §ekil bakimmdan sonu yoktur, istenildigi kadar farkh 
§ekiller elde edilebilir (Bozgeyik, 1 978, s. 1 3). 

Ebru konusunda cok titiz ve hassas olan Diizqiinman, ebru bqrenmek isteyenleri kolay kolay 
yanma sokmaz, buna sebep olarak da sabir ve me^akkat isteyen bu sanati bqrenmek 
istedikleri halde kisa zamanda tamamen bqrenmeden yarim birakanlari qbstermi^tir. 
Ebrunun qbriildiiqii kadar kolay olmadiqim ve epey bir zaman emek istediqini $u sbzleri ile 
ifade etmi^tir: 

"Ebru yapma gbriildiigii kadar kolay bir §ey degildir. Evvela... §byle bir tarif edilirse...Kitre 
almacak. Taze ve beyaz kitre makbuldiir. Sonra boya cesimli boyalardan icinde yag maddesi, 
kimyevi madde olmayan toprak boyalardan yapihr. Boyalar ezildikten sonra bir miktar su ile 
biraz da sigir bdii; kivamlari ayarlan nispetinde kan§tirihp o kitreli mahliil iizerine fircalarla 
atihr. §imdi o fircalarmda bir bzelligi vardir. Her fircadan ebru olmaz. Ebrucu fircasmi kendisi 
yapacaktir. Bir agac dahyla, at kuyrugundan yapihr. Ortasi bo§ kahr. Biz bu tekneye tam 
hakim degiliz, biz boyalari elimizle atiyoruz. Bu bir irade-i ciiziye, fakat tekne irade-i kiilliye 
gibidir. Biz kiiciik bir tebligi ile ona boyayi salhyoruz ama tebligde ne olacagma tesirimiz 
yok...Ebruculugun yeis verecek ters §eyleri de vardir. Boya parcalanir, tutmaz akar, siyirirken 
siyrihr. Bunlarm kitre ile boya ayan kivami cok miihimdir. Bu i§ yapimciyi cok yorar. Onun icin 
ebrudan kolay talebe yeti§miyor. Gbriinii| bu sanatm yegane talihsizligi. Bakildigi zaman "a 
cok kolaymi§" deniyor. Halbuki isjn icine girince zor oldugu anlasjhyor. Bir cok kimselere ben 
bunu gbsterdim. Ogretmek istedim. Fakat birakiyorlar. Ciinkii cok egzersiz yapmak lazim. 
Yani cirakhk devri, cok uzun siirer. Bundan yilmayarak, neden bozuluyor demeden; yani usta 
cirak gibi cah§mak lazim ki, orada muvaffak olunsun. Giizel ebrular cikmaya basjadiginda 
insan hayatmm en mesut dakikalarmi ya§iyor". (Horhor bro§iir/gazete, 1992, s.l) 

Mustafa Diizgiinman'm bugiin yetisrirdigi talebelerinden icazetli olan sadece Alparslan 
Babaoglu ve Fuat Ba§er'dir. A. Sabri Mandiraci'yi "hafidim" diyerek §ereflendirmi§tir. Timucin 
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Tanarslan'in bir ebrusunu begendigi icin de onun bir ebrusunun kosesini katlayarak arkasma 
"Timucin Tanarslan kardesimiz artik ebrucu sayihr" diye yazmistir (Ali H. Diizgiinman ile 
yuzyuze gbriisme, Arahk 2007). 

Mustafa Duzgunman bu sanatta kolay talebe yetismemesinin bir sebebini de asagidaki 
sozleri ile aciklamistir: 

"Gecim yolu degildir bu; yan zevk isidir, imkani varsa bununla ugrasihr. Hayat mesgalesi basi 
dertte olan bununla ugrasamaz. Bu istikbal olamaz. Onun icin talebe yetismez. Ama biz 
bircok kimselere merak edenlere gosterdik. Eh nasil yapildigi biliniyor deyip sonra cok basit 
olarak yapmislardir. Ama ebru, byle bir, iic, bes karistirma ile iki yana git gel yapmakla 
olmaz. Ebruculuk yapilmis sayilmaz. Her subesini iyi yapmak lazim. Hatibini gelistirmek 
lazim. Tarakhsi, hele battallar arizasiz yapilmis olmasi. . . Bunun icin de ugrasmak lazim. 
Herkes ugrasmiyor. Bilen cok, yapan az" (Horhor brosur/gazete, 1992, s.l). 

Diizgiinman biitiin Tiirk siisleme sanatlarmda oldugu gibi ebru sanaunda da usta cirak 
iliskisine bnem vermistir. Bu sanaiin gelecegine iliskin umudunu ise §byle ifade etmistir: 
"Ebru sanatmi teslim ettigimiz guclu eller, artik bu sanati ileriye nakledebilecek bilgi ve 
beceriye sahiptir" (Ozsaymer, 1994, s. 1 10). 

Yasami boyunca hic yitirmedigi celebiligi ve alcakgbnullugu ile, talebesi Alparslan Babaoglu 
icin "bu cocuk beni gececek" derken, ebru sanatmi gelecek kusaklara ic huzuru ile emanet 
edebilmenin gururu ve mutlulugunu yasamistir (Ozsaymer, 1 994, s. 111). 

Bu sanatm en iyi sekilde nasil yapilacagmi, piif noktalarmi bgrenmenin yolunun yavas yavas 
deneme yanilma yoluyla olacagmi aciklamistir. Akademide ebru yapmaya basladiktan sonra 
artik bgrendigini dusunerek evde de tekne kurup yapmaya baslamistir. Fakat sonuc 
akademide yaptiklari gibi olmamistir. Ebru cikiyor ama renkler kayboluyor ve bir ahenksizlik 
vardir. Hocayi cagirmistir. Hoca kusurlarmi gbrdukten sonra su ve bd ayarmi yapmis ve 
Duzgunman'a da bgretmistir. ikinci teknede de olumsuz sonuclar alan Duzgunman hocasmi 
tekrar cagirmistir. Bu kez onun dediginin aksine suyu az bdu az camur gibi olmustur. 
Buradan su sonucu cikarmistir: Akademide cahstigi dbnemlerde tekneye hocanm eli 
degmekte idi. Hoca isin puf noktasmi biliyordu ama bunu anlatamazdi. Duzgunman'a gbre 
insan iyice kendisi yapmaya basladigi zaman bu isjn puf noktasmi yavas yavas bilecek ve 
bulacaktir. Yoksa hocanm eli degdikce bu isin piif noktasi anlasilmayacaktir. 

(TRT 2 icin cekilen Sanatimizdan Portreler isimli belgesel film) 

Mustafa Diizgiinman bu sanatm gelecegi hakkmdaki diisiincelerini "Elimiz ayagimiz tuttukca 
bu sanat icin elimizden geleni yapariz. Ama daha ileriyi diisiinerek takviye ve tesvik 
gereklidir. Miimkiin mertebe bgrenmek isteyenlere teknemizi acik tutmaya cahsiyoruz" 
sbzleri ile belirtmistir (Gbktas, 1986:29). 

Diizgnman'a gbre baski kagitlarm ortaya cikmasi He ebrti eski bnemini yitirmistir. Renkli 
ofset sanayinin ilerlemesi ile ebruculuk gerilemistir. Eskiden devairi resmiye mucellitler, 
hattatlar hepsi ebru kullaniyormus ve Beyazit'ta ebrucular varmis. Avrupa baski kagitlarmm 
Tiirkiye'ye girmesi ile ebnicular yavas yavas diikkanlanm kapatmislardir. Giiniimiizde artik 
eskisi gibi ne kitapta ne de yazi da kullamlmaktadir. Daha ?ok duvarlarda tablo olarak 
asilmaktadir. 



(Horhor brosiir/gazete, 1 992, s.4) 
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Ebrunun insan uzerindeki tesirini "Siiphesiz biitiin giizel sanatlarda oldugu gibi insan nihuna 
tesiri oluyor, insana sukunet veriyor. Huzur veriyor. Diinya mes.galeleri ile yorulan insan zihni 
dinleniyor." sozleri ile belirtmis.tir. 

(Bozgeyik, 1 978, s. 14) 

Duzgunman hat, ebru, minyatur ve tezhip gibi geleneksel sanatlarimizin yeni nesillere 
tanitilmasi icin devlet kurumlarimn ve bas.inm uzerine diis.en gorevi yeterince yerine 
getirmedigini belirtmi§tir (Yardim, 1 985, S.l 3). 

Mustafa Duzgunman ebruculuk hayati boyunca gerek televizyonda yaymlanan 
miilakatlarmda, gerekse sohbetleri sirasmda bizim bir ebru gelenegimizin oldugunu ve 
bunun korunmasi gerektigini s6ylemis.tir. 

Mustafa Duzgiinman'in Ebrularinin Ozellikleri 

Mustafa Diizgiinman yilda iki kez sonbahar ve ilkbaharda olmak iizere ebru yapmak i?in 
tekne kurmus., yaklasjk alti bin ile sekiz bin arasmda ebru yapmis.tir. Ebrunun biitiin 
cesjtlerinde cok kiymetli eserler vermis.tir. 

Dostu Ahmet Yiiksel Ozemre'ye gore kendisi 1966 senesine kadar ustasi Necmeddin 
Okyay'dan ogrendigi sanati daha da gelisrirmis. ve ustasmi da gecmi§tir. Kendine has ebrular 
gelis.tirmi§tir. Uskiidar'm ebru sanatmdaki nirengi noktalarmdan biri olmus.tur (Eris., 2007, s. 
144). 

Diger bir dostu Niyazi Saym'a gore ise ebru ne demek bilen bir insandi, onun gibi boyada 
hakimiyet kuran insan pek gosterilemezdi (Eri§, 2007, s. 1 51). 

Mustafa Diizgiinman ebru yapiminda klasik iisluba hep bagh kalmis., ebruyu modernle§tirme 
adma yapilan dejenerasyonlara kar§i cikmi^tir (Turan, 1 991 , s.47). 

Ya§adigi donemde klasik ebrunun en giizel orneklerini vermis.tir. Sanatci, ebru sanatmi 
ogrendigi bicimde birakmami§, bu sanatm yapismi bozmadan, ebruda varolan gelis.meye acik 
ozelliginden yararlanarak gelis.tirmi§tir. Necmeddin Okyay'm buldugu cicekli ebrulara 
papatyayi eklemi§tir. Onun ebrulari sanatm doruk noktasi olmu§tur (Turan, 1991, s.47). 

Gecmi§te hat ve cilt sanatlarma yardimci bir sanat iken Diizgiinman sayesinde ebru tek 
basjna bir sanat haline gelmi§tir (Yardim, 1 985, s. 1 2). 

Ebruya kompozisyon tarzmi getirmi§tir (Yardim, 1 985, s. 1 3). 

Diizgiinman'm 1940-1950 yillari arasmda yaptigi ebrularla son donemlerinde yaptiklari 
arasmda biiyiik farkhhklar oldugu gozlenmi§tir. Ozellikle karanfil, siimbiil, lale gibi cicekler 
daha natiiralist iislupta yapilmisTir. Cicekli ebrularma bakild iginda, yaprak ve ciceklerin en 
kiiciik ayrintilarma kadar titizlilil.de isjendigi goriilmii^tiir. Bu durum onun tabiati ne kadar 
iyi gozlemledigini ortaya koymaktadir. (Ozsaymer, 1 994, s. 111) 

Mustafa Diizgiinman'm ogrencisi Aydm Giilan'a gore Hoca'nm ebru hayatmda birkac donem 
olmu§tur. Ozellikle imza doneminden once, bir ebrunun Hoca'nm eseri olup olmadigim 
renklerden, motiflerden tespit etmek miimkiindiir. Donemleri ayiran ce^itli ozellikleri vardir. 
Necmettin Okyay'dan hemen sonraki donemde, onda ozellikle Hezarfen Ethem Efendi'de 
goriilen zemin do§erken ayni rengin birbirine yakm farkh tonlari ile zemin do§emesi, bu 
do§eme sureti ile de ebrunun boyle bir ayrmtisma bakildigmda keyfine varilabilecek bir geri 
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cekilme donemi vardir. Daha ziyade ebrunun yan kagidi olarak ciharguse ciltlerdeki cildin 
uzerinde veya hat yazilarmm etrafmda pervaz olarak kullamlmasi, adeta yardimci bir sanat 
misyonunu ifa etmesinin de etkisi ile diger sanatlara baskm cikmama ozelligi tasimasmdan 
dolayi, derinden incelendiginde gorulebilecek renk ve doseme anlayisi vardir (Eris, 2007, 
s.200). 

Sonraki donemde biraz daha bagimsiz bir sanat dah ozelligi ile renklerde canhhk ve renklerin 
birbiri ile uyumu aranmistir. Hareketli renkler tercih edilmis, zemin dosemesinde anlayis 
degisikligi gibi unsurlar goriilmiistiir. Qiceklilerde Diizgiinman'in gelistirdigi bir ebru tarzi 
vardir. Daha onceleri denemeler olmakla birlikte (Sacid Okyay vs.) sanatcmm gelisimini tespit 
etmek miimkiindiir, ilk baslayan cicekli ebrularda hatip ebruda oldugu gibi, ufak dosenmis, 
ufak cicekler veya biiyiik ebrunun tamamma hakim cicekler vardir. Genel olarak ufak, kimi 
zaman cicege kok yapma gibi arayislar, sanatcmm ilk donem cicekli ebru arayislarmda ortaya 
cikmaktadir. Daha sonraki donemlerde ise artik durmus, oturmus hattan ve ciltten 
bagimsizlasmis mustakil bir ebru sanati anlayisi vardir. Tek basma, kapsayan ve diger sanat 
dallan ile cevrilen yeni bir ebru anlayisi burada olgunlasmis olarak gorulmektedir. Bu durum 
renklere de yansimistir. Renk zevkinde de zamanla degisim oldugunu eserlerinde gormek 
mumkundur (Eris, 2007, s.200). 

Son donemlerde ebrularma baskalarmm sahip cikarak kendileri yapmis gibi gostermeleri, 
hatta sergilemeleri karsismda, eserlerine imza atmaya baslamistir. Daha onceleri imza 
atmamistir, imzasi, onun estetik boyutunu yansitan bir imza degildir. Duzgunman'in 
imzasiz, ancak onun oldugunu adeta bagiran ebrulari vardir. Hoca istismara kar§i imza 
tedbirini dusunmustur. Ailesindeki ebrular yavas yavas ortaya ciktigi zaman, donemleri biraz 
daha netlesecektir. Hoca bazen cok guzel ebrularmi da nitelikli gormedigi icin cogu zaman 
ortaya cikarmamis, yok etmistir. Bu anlayis degisikligi yuzunden Hoca'nm son onem ebrulari 
biiyiik sanat eseri olmakla birlikte, sanki biraz daha moderndir (Eri§, 2007, s.200). 
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MUSLUMANLAR NEDEN GERi KALDI? 



hzl: Musa Carullah BIGI 

Sbz Basi: 

Musa Carullah Bigi, kitabinda sikintilarmi izah ederken Mehdi aleyhisselam konusunu 
ele almi§. 

"Mehdi hakkmda ilim ehlinin fikirlerini ve kendi miitalaami beyan edecek olmustum. Avrupa 
alimlerinin Mehdi meselesinde yanhs fikirlerini, bizim dervislerimizin hata ve hayallerini, 
islamiyetin isti kbaline dair hadis kitaplarmda nakil edilegelmis "Fiten Hadisleri"nin 
hakikatlerini beyan edip kiiciik ise de benim icin ehemmiyeti biiyiik olan bir fayda saglayacak 
olmustum. Fakat bu saatte o meseleyi tafsilatiyle yazmaktan ya ben acizim, yahut kitabm 
hacmi veyahut zaman ve mekan musaade etmiyor. Fakat umulan faydadan mahrum 
kalmamak icin, burada Futuhat Mekkiye'den de birkac satir nakledeyim, Muhyiddin 
Hazretleri, Futuhat Mekkiye'sinin 3. cildinde ve 364.B0liim [Ahir Zamanda Zuhur Edecek 
Mehdi'nin Vezirlerinin Menzili; Hz. Peygamber Mehdi'nin Gelecegini Mujdelemistir ve Mehdi 
Ehl-i Beyt'tendir] sayfasmda diyor ki: 

"Allah Teala'nin ileride gelecek ve icindeki hakiki dini ortaya atacak ve bizzat Efendimiz 
sallallahii aleyhi ve sellem bu hayatta bulunsaydi onun dedigi gibi hiikmedecek olan bir 

halifesi vardir. Yeryuziinde mezhepleri kaldiracak ve orada ancak temiz dinden ba§ka bir 
§ey kalmayacaktir. Onun du§manlari, ictihat ehli ola. alimlerin taklitcileridir; ciinkii bu 
bilginler, o halifeyi imamlarinin gittikleri yolun gayriyle "Bu imam El-Mehdi ortaya cikarsa 
enun sert, diismanlan ozellikle fakihler olacaktir: zira o siktigi takdirde alimlerin amme 
uzerinde, hukmii, im'tiyazi kalmayacaktir. Kendilerinde hiikmedilecek ilimden ancak cok 
az bir sey bulunacaktir. Bu imamm cikisiyla ahkam iddiasmda bulunan alimin ihtilafi, 
ortadan kalkacaktir, eger kili? ve kuwet El-Mehdi'nin elinde bulunmazsa fakihler onun 
oldurulmesini emredeceklerdir. Fakat Allah onu kili? ve ayni zamanda keremle ortaya 
cikaracaktir. Ulema bir taraftan tamah ederken, diger taraftan da ondan , korkacak ve 
utanmadan, iclerinde, baska inanc oldugu halde, onun hiikmiinii kabul edeceklerdir; 
ciinkii onlar. El-Mehdi'nln kendilerine kendi mezheplerinin disinda kalan hiikiimle 
hukmetmesine bakarak onun dalaiett'e olduguna hukmedeceklerdir. Onlar, ictihat 
zamamnm kapanmi§ olduguna, cihanda hicbir muctehidin kalmadigma ve Allah'm, bu 
imamlardan sonra ictihat derecesine yukselen his kimseyi yukseltmeyecegine 

inanmaktadirlar. Lakin genel ahkamlarla ilahT tarifi yapan kimsenin onlarca deli, hayali 
bozuk ve kendisine iltifat edilmez bir kimse olduguna inanirlar. Eger o, parah ve kuwetli 
olursa onun mahna tamahla ve kuwetinden korkarak, iclerinden ona inanmadiklari halde, 
ona boyun egerler." 

Sh: 227 

BUGUNKU DURUMA DUSMEMiZiN ANA SEBEPLERi 

Dervis ruhanTler ve kalender iistadlar elinde terbiye kilma gelmis millet cocuklarmda en eksik 
olan taraf, emel yoklugu, himmet gevsekligi, ruhsuzluk ve ileriye atilma noksanhgi ve 
cesaretsizligi yonleridir. Emel biiyiikliigii, hayalperestlik demek degildir. Magrurluk demek de 
degildir. iki arada sonsuz fark vardir. 
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Son asirlarda; 

1 ) Abid hukukcularm, 

2) Bilgisiz miifessirlerin, 

3) Dalgm muhaddislerin, 

4) Aldatici vaizlerin, 

5) Kurnaz meddahlarm, (Son donemde TV'de ornekleri cok) 

6) Satihk §airlerin, 

7) Uydurucu kurt sofularm, 

8) Dalkavuk bilginlerin, 

9) Tarikatci §eyhlerin, 
1 0) Falci duahanlarm, 
1 1 ) Bencil pirlerin, 

1 2) Kelam safsatalariyla omurleri ve dinleri yiti ri I m i§ ustadlarm, 

1 3) Gev§eklik, tembellik yollarma mal vakfeden mezar kullari vakiflarm, 

1 4.) Ahlak-i islamiyeyi miskinlik ve zilletlik felsefesine cevirmi§ ufak kalemlerin, 

1 5) Butun yalanlan, en kahredici i§sizlik ve ataleti her hafta miiminlere telkin eden hatiplerin. 

1 6) Vucutlari, dimaglari ve kalpleri tahrTb eden medreselerin, 

17) Gonullere temizlik, canlara rahathk ve ruhlara faaliyet vermek gerekirken tamamiyla 
aksine hizmet eden mescidlerin, imamlarm, 

18) Buyuk faydalar mulahazasiyle va'z kilmmi§ mesjuiyati ve rukunleri §ari'in rizasi hilafmda 
yolsuz istimallerin ve edalarm, 

19) Ailelerde ve haremlerde din ve edep olmak sifatiyle korunagelmis. durumlarm, §u 
ondokuz veya daha fazla sebeplerin etkisiyle Islam aleminde ahlak-i Islamiye, bozulup 
tamamiyla yiti ri lmi§tir. Her kemal, ziddiyle tersiyle tefsir kilmip oldurucu sifatlara her biri, 
iman kuvvetiyle fazilet gibi telakki kihnmi§tir. 

1) Ayet-i kerTmelerde ve hadTs-i §eriflerde 6vulmu§ olan tevekkulu, acizlikle ve i§sizlikle 
tefsir kihp islam milletini miskinlik, fakirlik, esirlik ve kolelik yollarma zorla sevkettiler. 
Hesapsiz hazain-i ilahiye, onlarm ellerinde zayi oldu. Meskenete vurulma sonunda izzet 
yerine zillet geldi... 

2) imanda ehemmiyeti yok olan kaza ve kaderi, imamn en buyiik rukunlerinden hesap 
ettikten sonra kaza ve kaderi son derece yanhs, tefsirlerle islam ehlinin gonullerini emelden, 
ellerini amelden ve ayaklarim hareketten engellediler, iftira ve §a§irtma yoluyla kendi 
cikarlarim du§unerek ve "Allah'm hukumlerine razi olmak" ifadesini ileri surerek hu yonu 
istismar ettiler. Suslu ifadelerle bunu tezyin kihp imamn ruknii sifatiyla gosterdiler. 

3) Fikirdeki hurriyeti hem de fikiri, "kufurdur" dediler de cahiliye devrinde kizlarmi diri 
diri gomen bedeviler gibi Islam ehlinin akillarmi ve fikirlerini oldurduler. Bedevilerin cahiliye 
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devrinde kizlarini bldiirmeleri, zilletten kacmak sebebiyle idi. Fakat akillan katletmek, en 
buyuk zilletin en kuvvetli sebebi oldu. Dimagin felce, atalete ugramasi sebebiyle islamiyetin 
ruhunu korkunc bir durgunluk basti... 

4) Gbzlerimizi cemalden, kulaklarimizi musikiden, giizel §arkilardan ve ellerimizi giizel 
sanatlardan yasakladilar da kalplerimiz yiiksek duygulardan, mukaddes en latif §uurlardan 
yoksun kaldi. Giizel, hem de nefis §eylere kar§i ragbet zayifladikca gbniillerimiz de kiiciik ve 
ehemmiyetsiz §eylere ybneldi. Rahatimizi, ya i§sizlikte ya da sefahette arar olduk... 

5) Selama durmak, zillet dizleri iistiine meskenet elleri koyup oturmak, susmak, ba§tan 
ku§ ucurmayacak kadar cansizca hareketsiz kalmak, gelip giden saatlerde riiku, selamlan 
vermek ve ayagm toprak ve tozlarim kulluk basj uzerine almak gibi en ufak durumlari "edep, 
i§te budur" dediler de miisliiman yavrularmi miskinlik ve kblelik ruhuyle terbiye eder oldular. 
Cocuklarda himmet, ileriye atilma ve faaliyet izleri kalmadi. izzet ve haysiyet ruhu, tamamiyle 
sbndii. 

6) Kiiciikliigii alcak gbniilliiliik, zilleti sabir, rizayi itaat, bos. bogazhgi fesahat gibi 
gbsterirken cesareti ciinun, hamiyyeti hamakat, vakari, agirbasjihgi kibir, izzeti tekebbiir, 
vesveseyi ihtiyat, keremi israf, cimriligi iktisat, hemen i§e Eri§meyi siirat, tembelligi yavasjik 
ve yari§mayi haset diye vasiflandirdilar. Her fazileti tersiyle,: her rezaleti de ziddiyle tefsir 
kihp islam ahlakmi bozdular, mii'minleri bldiiriicii sifatlarm her biriyle adetlendirdiler. islam 
ehlinde duygu ve §eref kalmadi... 

7) Kadm ve kiz meselelerinde, aile durumlarmda kendilerinin tabiatlarmi ve zayif 
tedbirlerini mukaddes dinin geni§ ve giizel hiikiimlerinden bne ahp ya saygi, ya da merhamet 
tarikiyle muamele gerekirken hakaretle, hem sjddet yollariyla kadm ve kizlara muamele eder 
oldular. Kadin, ev hanimi ve erkeklerin kardesj sifatiyla degil mutfak i§cisi ve erkeklerin 
yalniz yatagi gibi itibar kilmir oldu. Heyet-i ictimaiyede kadm ve kizlarm mevcut 
ehemmiyetlerine bakisjari, herhalde §ehvet-i hayvaniye duygusuyla, §u-i zan gbziiyle ve 
tbhmet yoluyla idi. 

itibarsiz cariyeler, kadm kbleler gibi saygisiz, hukuksuz ve hiyanet eder gibi giivensiz kalmi§ 
kadm ve kizlarm ruhlarmda izzet ve §eref hissiyati, tabiatlarmda istiklal, hiirriyet ve emanet 
fazileti kalmadi. 

Maglubiyet ruhuyle terbiye kihnagelmi§ kadm ve kizlan, "gbriirsen iizerlerine saldir!" usuliyle 
beslenegelmi§ erkeklerden korumak icin, kadm ve kizlari ev duvarlari arasma ebedT surette 
kapatmak ve yiizlerine pece, perde brtmek tedbiri yaratildi. 

Son derece zayif olan bu tedbir, kadin ve kizlari en zelil ve en zayif yaratik derecesine 
indirdi. Akil isiqi sbndii, kalp de bldii. Gonulde hiirriyet ve istiklal asklari, emanet ve izzet 
duygulari kalmadi. Kadm ve kizlar. hem dinT, hem de edebt terbiyeden mahrum kaldilar. Aile 
pakhqi, kadm ve kaz iffeti, yiiz perdesi qibi, en zayif bir tedbirle korunmak zarureti hasil 
olacak, kadar a$aqi derecelere indi, iffetin kiymeti, birkac kurusjuk perdeden ibaret oldu. 
iffet, fazilet olmak $erefinden cikti. Mahbusluk ve brtiinme kuvvetiyle ilzam kilman, hem de 
qavet zayif bir baq oldu. Yiizden perdeyi siyirmak, haneden avakla cikmak ne kadar kolay ve 
ne :kadar normal bir hal ise iffeti feda etmek hareketi de o kadar adT, o kadar ehemmivetsiz 
ve mesulivetsiz bir hareket olabilmek derecesine qeldi...' 
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Kadin ve kizlarin yani annelerin biitiin durumlari, ahval-i ra- biyeleri ve ahval-i akliyeleri, 
cocuklara intikal edip Islam ehli, her yerde her yonden geriledi, ve din inana zayifladi. Ulum, 
maarif, sanayi ve siyaset alemlerinde islam ehlinin zerce kadar ehemmiyeti kalmadi. 
Cocuklarda faaliyet ve ruh yoklugu, kalp zayifhgi, akil kithgi, islam aleminde erkek yoklugu, 
bir sebepten dogan miiteaddit eserler gibi, ailede kadm ve kizlarm yani annelerin hallerinden 
ileri gelmi§tir. 

Bir millet, anne nushasi, brnegi olur. Cocuk, anne ve babasmm olgunluklarma ve kusurlarma, 
varistir. Yalniz ata ve anasmm degil, belki ailede, nesilde ve millette bulunan olgunluklarmm 
en miihimlerini de cocuk haiz olur. 

jjjSCii. ^ J$jJ> i\UT\jS3 % 0% 1 L&- ^ji\j j-sL zj& 4-4^ &h 

"iyi toprak Rabbinin izniyle bitki verir, corak toprak kavruk bitki cikarir. §ukredecek millet 
icin boylece ayetleri yerli yerince aciklanz." (A'raf, 58) 

Pak asildan, siinnet-i ilahiye hiikmiiyle pak cocuk gelir. Asil habis olursa o asildan faydasi 
olmayan diken cikar 

Oj 4*4-^3 ^y^i $ l/i ^jZj) isU~ ^3 jt ^ 4^ 

"Dogrusu ben arkamdan yerime gececek akrabamdan otiiru endi§eliyim. E§im de kisir! Bana 
lutf-u kereminden oyle bir varis nasib et ki bana da, Yakub hanedanma da varis olsun. Onu, 
razi olacagm bir insan eyle ya RabbT!" Meryem,5-6 

Yani-cocuk hem babasmda, hem de ailede ve nesilde bulunan hallerin her birisine varis olur. 
Ailede bulunan riyaset ruhu ve velayet kuvveti, cocuklarda gorulur. 

Bu hal, bir Sunnet-i ilahiyedir ve bir adl-i ilahTdir. Hikmet iktizasiyle devam eden ve 
bozulmayan biiyiik bir ilahT, kanundur. "Tarih-i Mukaddeste nakil kilmagelen kissa ata ve 
ananm giinahiyle cocuklari sorumlu tutmak hikayesi, o biiyiik kanunun gayet giizel bir 
terciimesi olsa gerektir. 

Kadm ve kizlarm sosyal hayattaki- durumlari ve dereceleri, annelerinin ailede ehemmiyetleri 
ve itibarlari nasil ve ne kadar ise bir milletin, milletler .arasmda itibari da, ehemmiyeti de' 0 
kadar olur. 

"Cennet, annelerin ayaklarmm altmdadir." Ke§fu'l -Hafa, En-Nesai ve ibn Mace: 

Bu hadisin yorumu: Milletin saadeti, annelerin muhteremligi, biiyiikliigii ve rizasiyle olur. 

Benim nazarimda milletimizde mevcut olan 'kusur ve kusurundaki sosyal sebepler §unlardir : 
"§ura Dergisi" sayilarmm birisinde, bugiinkii durumlarimizin sosyal sebepleri hakkmda gayet 
biiyiik bir mesele arz kilinmi§ti. Hastahgi, hastalarm kendilerine soyleten bir tabip gibi 
ustad-i muhterem Riza Efendi Hz.'leri §iiphe yok ki hikmet yoluyle hareket ederdi. Ben inanc 
ve islam hukuku meselelerinde delil aramak zahmetlerini iltizam edebilirim ve isabet §erefine 
de, elbette ragbet ederim. ictihad ehlinin en biiyiiklerine de muhalefet edersem ederim. 
Lakin "§ura Dergisi" sayfalarmda serd kihnmis, olan mesele gibi ehemmiyeti biiyiik bir sosyal 
konu arz kilmirsa ben tabiatiyle siikut ederim. Meselenin biiyiikliigii, goziimiin bniinde 
canlanir ve beni bir korku ahr. Yazan kalemleri okurum, Cevap verenleri dinlerim. Hastahk 
acik surette gbriiliir ve onun kiiciikleri de biiyiikleri de ortaya cikar. Bundan sonra ben de 
sebeplerini ararim. 



Yazilar 503 



Bana kahrsa bizde millet cocuklarmda en oldurucu hastahk, emel yoklugu, ileriye atih§ 
eksikligi, cesaretsizlik, umitsizlik, himmetsizlik ve kardesjerimizin kendilerine olan 
guvensizlik hastahklandir. Her biri miras olmak tarikiyle, analardan cocuklara gecmis, olan 
ruhT hallerdir. Zaman annelerimizi islah ederse cocuklari da, elbette sag olurlar, saghkh 
yetisjrler. 

Gelecegimize umit gozuyle bakahm. Bu zaman, akhmizi ve kalbimizi evhamdan ve 
vesveselerden temiz tutup ellerimizi ve ayaklarimizi taklit baglarmdan kurtarahm. Kur'an-i 
KerTm'i ezberlercesine mutalaa edelim. HadTs-i Nebevileri tamamiyle hifzedelim. Kur'an-i 
KerTm'in, §ari' KebTr'in ir§adiyle hareket edersek alem-i medeniyette ehemmiyeti kaybolmus, 
olan islam §eriatini, in§aallah ihya ederiz. 

Ogrencilere tavsiyem §udur: Allah islamiyeti nesh etmemi§ ise bir vakitler gelmi§ olan Ebu 
Hamlelerin, Maliklerin, Buhari ve Muslimlerin, belki, daha buyukleri gelebilirler. Bu emel, 
Kur'an-i KerTm'in gercek mujdesiyle saglanmi§ guzel bir umittir. Gurur degildir bu, 
hayalperestlik de degildir. 'Bilfarz gurur olacak olursa ne zarar gelir? 

izzet veren gurur, zillet veren kticuk hakikatlerden .milyonlarca daha degerlidir, islamiyeti 
asil genisjigiyle ve ulviyet kudsiyesiyle gostermek emeli,, beni oturdu, iktidarimi bana 
tembih edebilecek zevat bulunabilirse de emelimi, ragbetimi ve-iimidimi smirlayabilecek 
zevat yoktur. 

insan hareket ederken, 'Allah'm nihayetsiz ve hususiyeti-yok olan "Rahmet-i ilahiye"si 
hazinelerine gider iken iktidariyla degil, emeliyle ve ragbetiyle gider, ihtida, iktidar eseri 
degil. bilakis ictihat sonucudur. 



"Bizim ugrumuzda cihad edenleri,: elbette yollarimiza eri§tirecegiz. Allah §uphesiz iyi 
davrananlarla beraberdir." [Ankebut,69] 

Kaynak:Musa Carullah BIGl, UZUN GUNLERDE ORUg, ictihad Kitabi, Eseri sadelestirerek 
dipnotlarla isleyen: Yusuf URALGIRAY, Ankara - 1975 




RASULULLAH SALLALLAHU ALEYHi VE SELLEM YUZYILIMIZDA 
BULUNSAYDI AY TAKViMiNi KULLANIR MIYDI? 

Bu sorunun cevabmi iki §ekilde verebiliriz. Pozitif veya negatif. Ancak gbrulen §u ki, Hacc'm 
ne zaman basjayacagina SuudTler karar veriyor. [Diger ulke Muslumanlari bu tayin etmede bir 
fonksiyonlari yoktur.] Orucu da ayni §ekilde ybnlendirme yapmaya calisjyor ve butun 
Muslumanlar bize uysun diye istiyorlar, maalesef pek bas.arili olamiyorlar. 

Muslumanhk evrensel bir din ise bu sacmahk nereden geliyor. Dinden olmadigi kesin. 

Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellem zamanmda teknolojik imkanlar bu zamandaki gibi 
olabilseydi, du§unulebilirdi ki; Efendimiz sallallahu aleyhi ve sellem gunes, takvimini 
muhakkak tercih ederdi. Bu ise dini hayat icin bir kolayhk olurdu. Cunku Efendimiz, "dinde 
zorlamanm/engellemenin" karsjsinda idi. islam ibtidia-i ve ilkel hayata dahi uyum 
gbsterebilme bzelligi ile vasifhdir. Fakat dinin reformist damga ile parcalanma/tahrif korkusu 
yuzunden ferdi mahfillerde konu§ulan bilgi ve du§uncelerini acabilecek ve muktedir bilim 
adamlari da olmayinca, ummetin sikmtilan sadece kilim altma suruluyor. isjn kolayma 
kacihyor. 

Yillardir senenin icinde gezinen ramazan ayi ve hac aylari bir nevi guclunun yapabilecegi 
zayif mahrum olabilecegi §ekle devredip duruyor. Eski iimmetlere de yazilmis. olan bu 
ibadetlerin daha yerine oturabilmesi icin islam hukukculari tekrar tekrar fikir teatisi 
yapmalari gerekir. 

Mesela; insanhk bir §ekilde uzaya gitti ve yerlesjm oldu, oradakiler orucu neye gore 
tutacaklar, dunyadakiler gibi ay'mi gbrerek? [Kutup bblgelerinin sorunlarmi biliyorsunuz] 

ii^ia jjiii '{Lu iji (>i [Bakara, 1 85] "sizden kim bu aya ulasjrsa" yi surekli "Sizden her kim ayi 
gbrurse oruc tutsun"a cevirip mi hareket edecegiz. 

Hulasa, Seyyid Ahmed Husameddin kaddesellahu sirrahu'l azTz [1848-1925] Hazretleri bu 
konuda bazi gbrusjeri bulunmaktadir. Oglu S. Musa Kazim Ozturk bu konudaki bazi bilgileri 
a§agida aktarmi§tir. 

ihramcizade ismail Hakki 

"Seyyid Ahmed Hiisameddin kaddesellahii sirrahu'l aziz [1848-1925] Hazretleri 
Havati" 1986-izmir fs: 123-1271 

GUNES YILI 

Seyyid Ahmed Husameddin Hazretleri'nin uzerinde bnemle durduklari bir konu da ay yih 



Yazilar 505 



yerine giines yilmm kullamlmasi hususu idi. 469 Kur'an 9/36: "Allah'm gokleri ve yeri 
yarattigi gunku yazismda, Allah'a gore aylarm sayisi onikidir. Bunlardan dordu hurmetli 
aydir. 470 Bu dosdogru bir nizamdir..." Seyyid Hazretleri, bu ayete dayanarak, giines yilmm 
dunyanm gercek duzenine uygun oldugunu eserlerinde bildirdikleri gibi sohbetlerinde de bu 
konuyu sik sik dile getirmis. lerdi. 

Bu konunun onemini belirtmek icin kasa bir aciklamaya gerek vardir. 

Feyyaz-i Mutlak'm biitiin yaratilmisjar uzerindeki etkisi giine§ten gelen feyzler vasitasi iledir. 
Giines. ile tabiat arasmdaki dogal bag zaten buna kesin bir i§arettir. Tabiat olaylari, 
cogunlukla, ay takviminin duzenine uygun olarak gercekle§mez. Bitkilerin gelismelerini, 
hayvanlarm yavrulamalarmi kusjarm gbclerini meteorolojik olaylari du§unun hepsinde ilahT 
bir takvim diizeni vardir. Seyyid Hazretleri, "Mezahir-il Vucud" adh eserinde, TekvTr suresi'nin 
mealinde bu konuya genis. §ekilde yer vermektedirler. 471 

islamiyet'ten bnce Mekke, onemli bir ticaret §ehri idi. Bu ticareti genellikle Yahudiler idare 
ederlerdi. [Zamammizdaki durumda aynidir.] Bizans topraklarmdan, dogudan veya Afrika'dan 
gelen tuccarlar Mekke ve civarmda kurulan panayirlarda bulu§urlardi. Panayir tarihlerini 
Yahudi tuccarlar tesbit ederler; gerek bedevilere ve gerek §ehirlerde ya^ayanlara herhangi bir 
yerde kurulacak olan panayirm zamanmi bildirmek icin gokteki ay'i i§aret olarak 
gbsterirlerdi. "Ay hilal §eklindeyken buradaki panayira" veya "Uc dolunay gecince suradaki 
panayira gidilecek" diye haber verirlerdi. 

Ay takviminde aylar 29 ve 30 gunluktur. Bu bakimdan ay yih, gunes yilmdan 1 0 giin eksiktir 
ve gercek duzene yani gune§ takvimine uymadigi icin belirli surelerde bir ilave ay eklemek 
sureti ile devamh diizeltmeye ihtiyac gbsterir. 

islamiyetten sonra da bu durum bir siire daha devam etti Ancak, yil diizeltmeleri icin konulan 
ilave ay'i, kbtii dii§iinceli ki^iler sava^manm yasak oldugu haram aylarm arasma sokmakla 
hacc zamanmda hacilarm yolunu keserek soygunculuk yapmak ve cinayet isjemek gibi kbtii 

amaclarina alet ettiler. Bu itibarla Tevbe suresinin 37. ayeti vahyolundu. Kur'an (9/37): 
"Sapitmak i?in hurmetli aylarin yerlerini degi§tirip geciktirmek kufurde ger^ekten ileri 
gitmektir. inkar edenler Allah'in haram kildigi aylarin sayisini uydurmak icin, onu bir yil 
haram, bir yil helal sayiyor, boylece Allah'in haram kildigini helal kihyorlar. Kotii isleri 
kendilerine giizel gorundu. Allah, inkar eden toplumu dogru yola eristirmez." Bu ayet, 
ilave aym kaldirilmasi icin Cenab-i Hakk'm kesin bir emri idi. 

Nitekim, Peygamberimiz (sallallahii aleyhi ve sellem), Hicret'in altmci senesinin Zilkade 
aymda Umre hacc'i yapmak istemis.ti. Kurey^liler buna mani oldugundan aralarmda 
Hudeybiye anla§masi imzalanmi§ ve hacc gbrevi bir sonraki yila birakilmi§ti. Peygamberimiz, 
Veda Hacc'mda sbyledigi son hutbede de Tevbe suresinin 36. ayetini tekrarlayarak, aylarm 



469 Daha genis. bilgi icin: M.Kazim Oztiirk 'Tevil" ve ayni yazarm "islamda Kutsal Gunler ve 
Geceler"adh eserine bas vurulabilinir. 

470 Hiirmetli (Haram) aylar KamerTyilm birbirini takip eden Zilkade, Zilhicce, Muharrem aylan 
ile islam bncesi Mukat kabilesi tarafmdan kutsal sayilan ve Cemaziyelewel ve §aban aylan 
arasmda yer alan Recep ayidir. 



471 M.Kazim Ozturk."Kur'anm 20 Asra Gore Anlami" cild I ,s.322 
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arasma ek ay konulmamasi konusunda muslumanlari bir defa daha uyarmistir. "Cegen sene 
Zilkade aymda hacc yaptigmiz halde Zilhicce dediniz..." Bakara suresi'nin 194. ayeti de bunu 
teyit eder. "Haram olan ay haram olan ay bedelindedir, hurmetler karsjlikhdir..." 

Aylarm yerlerinin degistirilmesi, Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) Hakk'a 
yurumesinden 7 sene sonradir. Bu yuce Peygamberin dunyayi sereflendirdikleri gun, ilk 
vahyin gelisi, ve vefati tarihleri kesin olarak bilinirken Mekke'den cikmaya zorlanisi ve 
Medine'ye gocunun bbyle bnemli bir konu icin secilmesi son derece uzucu ve ayni zamanda 
hayret vericidir. 

Seyyid Hazretleri'nin gunes takviminin kullamlmasi hususundaki dusunceleri, vefatlarmdan 
bir kac ay sonra genc cumhuriyetin ilk devrimlerinden biri olarak gerceklesti ve Hicri takvim 
kullammdan kaldirildi. Memleketimizde, dinT konularda hala ay yilmm kullanilmasi, haram 
aylarm mevsimlere gbre yerlerinin degi§mesine sebep olmaktadir ve bu durum Kur'an'm 
9/37. ayetine ters dii§mektedir. 

(Osmanh imparatorlugu'nda Hicret'i basjangic kabul edip Ay Yih'nm kullanildigi HicrT- 
KamerT takvim gec;erli idi. Bunun yani sira, 1 840'dan itibaren, yine HicrT-KamerT yih esas alan 
ancak 1 Mart'i yilbasi kabul eden MalT (RumT) takvim de kullamlmaya baslandi. Her MalT yil, 
MiladT takvime gbre ilk 10 ayi bir, son 2 ayi onu takip eden yila diisen iki ayri yih karsilardi. 
Her 33 yilda bir, bir HicrT sene dusulmesi kabul edilmis ve bu suretle atlanan senelere Sivis 
Yih denmistir. Cumhuriyet'in ilandan sonra 26 Arahk 1925 tarihinde kabul edilen bir kanunla 
I Ocak 1 926'da Turkiye'de tek resmTtakvim olarak Gregoryan esasma uygun MiladT takvimin 
uygulanmasina baslandi.) 

ZEKAT 

Seyyid Hazretleri, zekat konusunda da farkh dusunmekte ve bu konuya degisik bir bakis acisi 
getirmekteydi. Bu, uzerinde ciddiyetle durulmasi gereken bnemli bir konudur. 

Bilindigi gibi zekat, muslumanligm bes sartmdan biri olup her muslumanm bir yil icinde 
cahstinp kazanc elde ettigi gelirinin kirkta birini yoksullara vermesi zorunlugu olarak 
tanimlanir. Kur'an'da namaz ve zekat bir cok ayette birlikte zikredilir. Zira, namaz manevT, 
zekat ise maddT bakimdan arinmamizi saglar. 

islamiyetin ilk yillarmda yoksullara, gazilere ve §ehit ailelerine devlet hazinesi ve maliyesi 
yerine gecen Beyt-ul Mal'den yardim yapihrdi. Bu yardimm kaynagi ganimetlerle 
karsilaniyordu. Zekat, Hicret'ten sonra kesin emir haline gelmistir. Kur'an, zekatm miktari ve 
yukumlulugunu zaman ve sartlara birakmistir. 

Mekkeli musriklerle 628 yilmm Mart aymda imzalanan Hudeybiye Antlasmasi'mn maddeleri 
muslumanlar icin agir gbrunurse de, sonucu bakimindan muslumanlar lehine olumlu 
gelismelere zemin hazirlamistir. Bu suretle miisliimanlar siyasT bir topluluk olarak tanmmis 
ve bir devlet karakteri kazanmislardir. Devlet icin gerekli masraflarin karsilanmasi icin 
zekatm toplanmasi Beyt-ul Mal'e gbrev olarak verilmis ve zekat toplayan memurlar tayin 
edilmistir. Peygamberimizin vefatmdan sonra Omer ibni Hattab radiyallahu anh, zekatmi 
vermeyen bir kimseye qbnderdiqi haber ile zekatmi bdemediqi takdirde memurlar vasitasi ile 
bunu zorla alacaqmi bildirmistir. 

Seyyid Hazretleri modern devlet cercevesinde devlet hazinesi ve Merkez Bankasi'nm Beyt-u I 
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Mal yerine gecerli oldugunu belirtmislerdir. Dolayli veya dolaysiz sekilde devlet hazinesine 
giden verginin de zekat hukmiinde oldugunu, zira devlet hizmetinde calisan asker, 
memur, emekli, dul ve yetimlerin gecimleri icin gerekli paralarin bu hazineden 
odendigini isaret etmislerdir. Bu bakimdan vergisini tam ve zamanmda odeyen kimseyi, 
zekatmi odemis gibi, dinT vazifesini yerine getirmis bir miimin kabul etmek gerekir. 

Seyyid Hazretleri yoksullara yapilacak olan yardimlar hakkmda soyle derlerdi: "Fakire para 
vermekle onu zengin edemezsiniz." Nitekim Kur'a'm Beled suresinin 472 tevilinde yardimlarin 
belediyeler veya varhkh §ahislarm, muhtaclara yardim amaci ile kurduklari kurulusjara 
yapilmasma i§aret etmi§tir. 

*** 

"Seyyid Ahmed Husameddin, ESRAR-I CEBERUT'IL-A'LA (TE'VlL), izmir - 1987, sh:59-62 

(Metin Tiirkcesine dokunulmadi. Seyyid Hiisameddin Hazretleri Giines takvimindeki gereek 
aylan beyan edisi] 

BOLUM 

«iza» kelimesinin semsten tasarruf ettigi on iki ahvalden her birinin KULUYE-i 
MUHAMMEDiYE'ye mahsus olarak bildirilmesi keyfiyeti asagida gbsterilmistir. KULUYE-i 
MUHAMMEDtYE'nin sems uzerine olan gecici tesirleri on iki nevidir. Bunlar sirasi ile: 

1 — dzessemsu kuvviret» birinci nevi tekvirdir. Tekvir; butiin esyaya ziyanm aksetmesi 
ile o seyi terbiye ve onu cisim, mana ve renk bakimlarindan isitip biiyulterek olgunluga 
ulastirmasi demektir. Biz buna rebiulewelde (ilkbahar ki bu, mart ayma rastlamaktadir.) 
Gunesin Hamel (koc) burcunda tasarrufu keyfiyetinin gbzle gorulur eserleri diyoruz ki bazi 
iklimlerde miisahede olunur. 

2 — «Ve izennucumunkederet» Giinesin Sevir (Boga) burcunda iken diinyaya olan 
tesirlerinin keyfiyetidir. Giines bu tesirlerini sactigi zaman rebiulahir (Nisan) ayidir. Bu ayda 
yeryuzu bitki tohumlarimn yarihp catlayarak meydana cikmasina miisait hale gelir. 

3 — «Ve izelcibalii siiyyiret» Giines, cemaziyelewel (Mayis) aymda Cevza (ikizler) 
burcunda KULLiYE-l MUHAMMEDiYE'den yansiyarak halka intisar eden feyz ile BE harfi 
(Ubudiyet-riibubiyet) yiizler basamagmda Rl harfine uruc eder, CiBAL tashif (kelimenin 
degisik sekil almasi)l ile RTCAL olur. Ricalin, yeryiiziinde olan vazife ve hizmeti gbrmek icin 
yurumesi de KULLiYE-i MUHAMMEDiYE'den bir feyzin yani hayatm eseridir. 

4 — «Ve izel'isarii uttiiet» Cemaziyelahir'de (Haziran) giinesin Seretan (Yengec) 
burcunda KULLiYE-1 MUHAMMEDiYE'den feyz almasi ve bazi gebe hayvs n l arm terk edilerek 
doguruncaya kadar onlarm muattal birakilmasi NUfUS-U KULLiYE (giines)'nin etkisi geregidir. 

5 — «Ve izelviihusii husiret» Recep (Temmuz) aymda gunesin Esed (Arslan) burcunda 
bulunmasidir. Etraftan insam bazi hayvanlar rahatsiz eder. Bu vahsi hayvanlarla yilan ve 
akrep gibi siiriingenler ve diger kiiciik bbcekler insam gdrdukleri zaman korkarak kacarlar. 
Bu da NUFUS-U KUlUYE (Gunes)'in eserlerindendir. 



M.Kazim Ozturk/'Kur'an'm 20 Asra Gore Anlami" Cilt l,s.21 6 
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6 — «Ve izelbiharii siicciret» §aban (Agustos) ayinda gunesin Sunbule (Basak) burcunda 
bulundugu zamandir. Bu ayda denizlerin cogunda buharlasma meydana gelerek yeryuzu 
faydah yagmurlarla sulanir. iste, denizin buhari ile ve diger kurelerin ziyasiyle terbiye olunan 
havadan donuserek yeryuzune inen sular, insan ve hayvanlara varliklarinm devammi 
saglayacak bir vasitadir. 

7 — «Ve izenniifusii zuvvicet» Ramazan (Eylul) aymda giines Mizan (Terazi) burcunda 
bulunur. Kevnin, suunat-i varide ile hasil olan temasmdan esya izdivac ederek NUFUS-U 
MUZDEViCE-i MEC'ULE husule gelmesi dahi NUfUS-U KULLiYE (Giines)'nin eserleridir. 

8 — «Ve izelmev'iidetii siiilet. Bieyyi zenbin kutilet» §ewal (Ekim) aymda gunesin Akrep 
burcunda hiikmiinii siirdiirmesidir ki, telef edilen ve gereksiz yere harcanan tiiketim 
esyasmm kaybi nedeni ile onlarm karsihk olarak yerine getirilmesini istemek ve yahut 
sarfettigini yerine koymanm viicuda ilave olarak insan hayatma eklenmesidir. insan, aldigi 
gidanm helal veya haram olmasmdan sorumludur. Zira, baskalarmm hakkmi ahp yemekle 
meydana getirdigi vucudu kendi hiikmii ile kazanmis gibidir. 

Durum icabi olarak degisiklik ve alemin ahvali onu o vucuttan ayirmaya sevk eder. Mesela, 
bir hakimin verdigi hukumle bir seyde sahiplik iddia eden kimse aslmda o seyin sahibi 
olmadigi icin sonradan asil sahibinin meydana cikmasi ve anlasilmasiyla kendisinin sahipligi 
hukumsuz kahr. Cunku onun sahipligi gecicidir. iste, haksiz yere verilen hukumle sahiplikten 
hasil olan bir viicut degisip donusur. 

9 — «Ve izessuhufu nusiret» Zilkade (Kasim) aymda gunesin Kavs (Yay) burcunda 
bulundugu vakit insanlarm belli bir nafakayi saglamasi, gerekli ve zorunlu ihtiyaclarmi 
hazirlayarak tamamlamasi ve kevnin sahifelerinde duyurulan ve yayilan havadislerin hepsi 
kevnin nufus-u kulliyesinin yuce eserlerindendir. 

I 0 — «Ve izessemau kusTtat» Zilhicce (Arahk) aymda gunesin Cedi (Oglak) burcunda hava 
ile olan tesirleri geregi insanlari ve hayvanlari sigmacaklan yere cekip yeryuzuniin Allah'm 
kudret elinde ba§ka bir §ekle donusmesi NUfUS-U KULLiYE-i MUHAMMEDiYE'nin tesirat-i 
kevniyesindendir. 

I I — «Ve izelcahTmii su'iret» Muharrem (Ocak) aymda gunesin Delv (Kova) burcunda 
bulunmasidir. FAZL-I TEKViNi, HAVAYiC-i ZARURIYE-I RE§ERiYE'ye risaletten aksederek 
gorunusunde gucliik ve yahut yaradihsa uygun bir nisbette bulunmasi yine NUfOS-U KULLiYE 
(gunes)'nin arz uzerinde nesrettigi hararettendir. insanm bir §eye sahip olmakla duyacagi 
ferahhk gibi. 

Aksi halde yani mahrumiyetle merak ve huznun onu takip etmesi diisiinceden uzak degildir. 
Zira, Ocak aymda insanm hayatma en miihim gida hararettir. Haricten olan hararet hayatT bir 
gidadir. Onun isitmasi ister tabiT hararet olsun, ister sun'T hararet olsun aranilan sonuca 
varmakla miisavidir. 

12 — «Ve izelcennetii iizlifet» Sefer (§ubat) aymda giinesin Hut (Bahk) burcunda 
bulunmasidir. Teshik'deki tekvin-i viicudun niibiivvete inmesiyle kazanmis oldugu ihtiyaclar 
hayata cok yakmdir. Zira, NUfOS-U SEB'A'nm FAZL-I MELEKUTT'den teshik'a kolayhkla 
yiikselmesi ve MEZAHiR-UL VUcOD'dan FEYYAZ-I MUTLAK iizerinde zuhura gelen hissetme 
minberlerinden gorulmesi, niibiivvet nurunun tecellisinin eserlerindendir. 
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ACIKLAMA 

ZU ECNiHA-i MUSTE§RiKA'dan FEYYAZ-1 MUTLAK, ikiser cenah ile haremlenmi? senenin ilk 
muharremini (mevsimini) harem-i erbaa (dort mevsim) vadisinde, iic ayi katederek devrini 
tamamlar. 

Harem-i erbaa (dort mevsim)'den ilki: «izes.§emsu kuvviret», «Ve izenniicumiinkederet», «Ve 
izelci balu siiyyiret» (Koc, Boga, ikizler) burclaridir. ilk iic ay mart, nisan ve mayis aylari 
ilkbahar mevsimidir ki, arabT aylara gore rebiulevvel, rebiulahirve cemaziyelevvel aylaridir. 

ikinci harem : «Ve izel'i§aru uttilet», «Ve izelvuhu§u hu§iret», «Ve izelbiharu succiret» 
(Yengec, Arslan, Ba§ak) burclaridir. Haziran, temmuz, agustos yaz mevsimidir ki, 
cemaziyelahir, recep ve §aban aylaridir. 

Ucuncu harem : «Ve izennufusu zuvvicet», «Ve izelmev'udetu suilet. Bieyyi zenbin kutilet», 
«Ve izessuhufu niisjret» (Terazi, Akrep, Yay) burclaridir. Eyliil, ekim, kasim sonbahar 
mevsimidir ki, ramazan, §ewal, zilkade aylaridir. 

Dorduncu harem : «Ve izessemau kus.itat», «Ve izelcahTmu su'iret», «Ve izelcennetu uzlifet» 
(Oglak, Kova, Bahk) burclaridir. Arahk, ocak, §ubat ki§ mevsimidir ki, zilhicce, muharrem, 
sefer aylaridir. 

Sayilan bu tabirler, tahsisler ve tayinler arabi aylann kullanilmasi kararindan once olup, 
giines yili itibariyle olan aylardir. Bundan maksat vakti tayin degil, onceki durumu 
bildirmektir. Arapca rebiiilewel, rebiiilahir diyerek giines yih aylarini saymak, hesabi takip 
olunmasmdan ibarettir. Kur'an, 9/36 : «inne lddetessiihiiri indallahisna a$ere ?ehren f! 
kitabillahi...» (Aylarin sayisi, gercekten de Allah katinda onikidir ve goklerle yeryiiziinii yarattigi 
giinden beri Allah'in takdirinde bu, boyledir...] serefli ayetinden gercegi bulup meydana cikaran 
alimler giine? yihna itibar etmislerdir. Dort mevsim de mevsimler itibariyle bunu gosterir. 
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iSKELETiN AYAKLARINDAN BELiNE KADAR DiZiLMiS UC YUZ 
SALYANGOZ 

Biz oylesi bir heyecan karsjsmda giiliimseyen okurdan, Indre-et-Loire'da buldugu bir 
mezarm icindeki "iskeletin ayaklarmdan beline kadar dizilmis, iic yuz salyangoz " goren 
arkeologun yasadigi §a§kmhgi yeniden ya§amasim saghk veririz. Bir inancla boylesine bir 
temasa geli§, bizi o inancm kokenine goturur. Yitip gitmi§ bir simgecilik, du§leri yeni-den bir 
araya getirir. 

s:137 



Kaynak: Mekanm Poetikasi,(La Poetique de l'espace) Gaston Bachelard 
Turkcesi: Aykut Derman 0 Presses Universitaires de France, 1957,Turkce Kesit Yaymcihk, 
1996, istanbul 
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TERAViH NAMAZI Reddu-1 Muhtar 

METIN 

Teravih erkek ve kadmlara icmaan siinnet-i muekkededir. Ciinkii Hulefa-i Rasidin buna devam 
etmislerdir. Vakti yatsi namazmdan sonra fecire kadardir. Vitirden once ve sonra kilmabilir. 
Esah kavil budur. Bir kimse teravihin bir kismmi yetistiremez de imam vitire kalkarsa imamla 
birlikte vitiri kilar; sonra yetistiremedigi kismi tamamlar. Teravihi gecenin iicte birine yahut 
yansma geciktirmek miistehaptir. Esah kavle gore bu vakitten sonraya birakmak mekruh 
degildir. 

iZAH 

Teravih: Tervihanin cemidir Terviha istirahat oturusudur. Teravihin her dort rekatmdan sonra 
oturuldugu icjn bu namaza terviha denilmistir. Hazain. 

Musannifm bu namazi diger nafilelerden sonraya birakmasi subeleri c^ok oldugu ve cemaatla 
eda olunmak hususunda onlardan ayrildigi icjn ve diger bazi hukiimler sebebiyledir. Bundan 
dolayidir ki, imam Husamuddin teravih hukiimleri hakkmda ayrica bir eser yazmis; Allame 
Kasim'da ona tabi olmustur. Teravihin sunnet-i muekkede oldugunu Hidaye sahibi ve 
basaklari sahihlemislerdir. imam A'zam'dan rivayet edilen de budur. ihtiyar'da zikir edildigine 
gore Ebu Yusuf imam A'zam'a teravihi ve hazreti Omer'in fiilini sormus; 0 da su cevabi 
vermistir: «Teravih sunnet-i muekkededir. Omer onu kendiliginden ortaya cikarmamistir. 
Bu hususta bid'at islemis de degildir. Onu ancak elindeki bir esasa ve Rasululldh sallalldhu 
aleyhi ve sellemden bettedigi bir bilgiye istinaden emir etmistir.» 

KudurT'nin «teravih mustehaptir» demesi, Hidaye sahibinin anladigi gibi buna aykiri degildir. 
Cunkii 0, cemaatin toplanmasi mustehaptir denilmistir. Bu soz toplanmanm miistehap 
oldugunu gosterir. Onda teravihin miistehap olduguna delalet yoktur. inaye ve Munyet'iil 
musallT serhinde boyle denilmistir. Bir c^ok kimseler teravihin siinnet olduguna icma 
nakletmislerdir. Meselenin tamami Bahir'dadir. 

Buradaki Hulefa-i Rasidinden murad; hepsi degil ekserisidir. Cunkii teravihe devam, Hazreti 
Omer'in hilafeti zamanmda olmustur. Bu hususta bilumum eshab-i kiram, Omer (radiyallahii 
anh)'e muvafakat etmis; onlardan sonra gelenler dahi giinumiize kadar hic^ bir itiraz eden 
cjkmaksizin bu yoldan yurumiislerdir. Nasil muvafakat etmesinler ki., Rasulullah sallallahii 
aleyhi ve sellemin: «Benim sunnetimle Rasidin'in sunnetine sarihn! bunun uzerine parmak 
basm!.» buyurdugu sabit olmustur. Nitekim bu hadisi ebu Davud rivayet etmistir. Bahir. 

Teravih erkek ve kadmlara icmaen yani toptan sunnettir. §arih «icmaan» sozii ile rafizTlerin; 
«teravih yalniz erkeklere sunnettir» iddialarma kulak asmamak gerektigine isaret etmistir. 
Diirer ve Kafi'de RafizTler hakkmda soylenen budur. 

Fakat Nuh efendi hasiyesinde bildirildigine gore RafizTlerin meshur kavli teravihin asta siinnet 
olmamasidir. C ur| l< u RafizTler bid'atci bir firkadir. Hava ve heveslerine tabi olurlar. Kitaba 
siinnete bel baglamazlar. Sahih hadisleri inkar ederler. 

Musannifm, teravihin vakti yatsidan sonradir demeyip «yatsi namazmdan sonra» demesi, 
yatsidan murad, vakti deqil, namazi olduquna isaret icindir. 
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Tetimme: Niyet bahsinde siinnetlerde tayin §art midir yoksa mutlak niyet kafi midir §eklinde 
ihtilaf edildigini ve esah kavle gbre mutlak niyet kafi geldigini fakat tayin etmenin daha 
ihtiyat oldugunu gbrmiis.tiik. Bu hususta sozun tamami o bahistedir, Muracaat edebilirsin. 
Burada §unu arzetmek isteriz: Acaba teravihin her cift rekati icin niyeti tazelemek s.art midir? 

Hiilasa'da buna; «evet sahih kavle gbre §arttir, cunku her cift rekat basji ba§ma bir namazdir» 

diye cevap verilmi§tir. 

Haniye'de ise; «esah kavle gbre s.art degildir. zira biitiin teravih bir namaz mesabesindedir, 
Tatarhaniye'de de bbyledir» denilmektedir. 

Zahirine bakihrsa hilaf niyetin aslmdadir. Bana kahrsa sahih olan kavl birincisidir. Ciinkii 
teravihi kilan kimse selam vermekle hakikaten namazdan cikmi§tir. Binaenaleyh yeniden 
namaza girmek icin mutlaka niyet lazimdir. 

Hilaftan kurtulmak icin bunun daha ihtiyat oldugunda da s.iiphe yoktur. Evet, Hilye'de 
teravihin ilk iki rekatma basjarken biitiin teravihe niyet ederse ikinci kavl tercih edilmis.tir. 

Teravih vaktinin fecirde sona erecegi hususunda hildf yoktur. Nitekim Nehir'de beyan 
edilmis.tir. 

Esah kavle gore teravih vitir namazindan once ve sonra kilmabilir. Bu hususta iic kavl vardir. 

Birinci kavle gore: Teravihin vakti butiin gecedir. Yatsidan once ve sonra, vitirden once ve 
sonra kilmabilir. Ciinku gece namazidir. Bahir sahibi; «bu kavli sahih kabul eden gbrmedim» 
demi§tir. Zahirine bakihrsa bu kavle gbre teravihin vakti giinesjn kavu§masmdan itibaren 
girer. 

ikinci kavle gore: Teravihin vakti yatsi ile vitir arasidir. Hiilasa'da bu kavl sahih kabul 
edilmi§tir. Gayet'iil beyan'da dahi; «bteden beri nesilden nesile rivayet edilegelen budur» 
diyenlerin bu kavli tercih edilmi§tir. 

Uftincu kavl: Kenz'e tabi olarak musannifm tercih ettigidir. Bu kavli Kafi sahibi cumhur 
ulemaya nisbet etmi§; Hidaye, Haniye ve Muhit sahipleri de sahihlemi§lerdir. Bahir. 

«Bir kimse teravihin bir kismim yeti§tiremez de imam vitire kalkarsa ilh...» ifadesi esah kavle 
gbre bir tefri'dir. Ancak «vitir namazmdan efdal olan evde degil, mescidde cemaatla 
kilmaktir» kavline gbredir. Halbuki bu mesele ihtilafhdir; ileride gelecektir. Binaenaleyh 
§arihin; «Onunla birlikte vitiri kilar» sbzii, efdal olan budur, manasinadir. Teravihin vakti 
hususundaki birinci kavle gbre de byledir. ikinci kavle gbre ise ewela yetis.tiremedigi 
rekatlari kilar. Hiilasa'da bunun illeti; «vitirden sonra kalan teravihi kilmasi mumkun degildir» 
§eklinde gosterilmi§tir. Bu anlattiklarimizdan anlasihr ki, Bahir sahibinin iiciincii kavle gbre 
olan tefriT ikinci gibi yapmasi dogru degildir, dogrusu birinci gibi olacaktir. Nitekim s.arihimiz 
burada byle yapmi§tir. Hilafm semeresi §urada da zahir olur: Bir kimse teravihi vitir 
namazmdan sonra kilar; yahut teravihin bir kismim unutur da vitirden sonra hatirlayarak 
kilarsa birinci ve iiciincii kavillere gbre sahih, ikinci kavle gbre sahih degildir. «Esah kavle 
gore bu vakitten sonraya birakmak mekruh degildir.» Mamafih «mekruhtur; ciinkii yatsiya 
tabidir, binaenaleyh yatsmm siinneti gibi olur» diyenler de vardir. 

Bunlara §byle cevap verilmistir: «Teravih yatsiya tabi olsa da o. gece namazidir, Gece 
namazmda efdal olan gecenin sonunda kilmaktir. §u halde gece namazi sayilan bir namazm 
geciktirilmesi mekruh degildir.» Ama en iyisi geciktirmemektir. Zira kacinlacagmdan 
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korkulur. Bunu imdad'dan naklen HalebT s6ylemi§tir. Bahir'daki, «sahih kavle gore 
geciktirmekte beis yoktur» sozii, kerahet-i tenzihiye sabit olduguna delalet etmez ki, §arihin 
«mekruh degildir» demesine «nefi edilen kerahet-i tahrimiyedir» diye cevap verilsin. Qiinkii 
beis yoktur sozii, hilafi daha iyidir manasina kullanihr. Hilafi evla olan her §ey kerahet-i 
tenzihiye ile mekruh degildir. Zira kerahitin mutlaka hususi bir delili bulunmasi gerekir. 
Nitekim bunu defalarca anlattik hatta Allame Kasim'm ve ba§kalarinm risalelerinde §6yle 
denilmi§tir: «Sahih kavle gore bunda beis yoktur. Mustehap ve efdal olan da budur. C/iinkii 
teravih gece namazidir.» 

METIN 

Vakti gectigi zaman teravih asla kaza edilmez. Esah kavle gore yalmz basma da kaza edilmez. 
Sayet kaza ederse nafile ve miistehap olur; teravih olmaz. Ve aksam namazi ile yatsmm 
siinnetleri gibi olur. Teravihi cemaatla kilmak esah kavle gore siinnet-i kifayedir. Biitiin bir 
mescid halki kilmazlarsa giinahkar olurlar. Bazilan terk ederse giinahkar olmazlar. Cemaatla 
kilmmasi mesru olan her namazi mescidde kilmak efdaldir. Bunu HaleM soylemistir. 

Teravih on selamla yirmi rekattir. Bunun hikmeti tamamlayanm tamamlanana musavi olmasidir. 
Yirmi rekati bir selamla kilarsa her cift rekatta oturdugu takdirde kerahatle sahih olur. 
Oturmazsa iki rekat yerine gecer. Bununla fetva verilir. 

iZAH 

«Esah kavle gore yalniz basjna da kaza edilmez.» Yani cemaatla kaza edilmedigi gibi yalmz 
basma da kaza edilmez. T. 

Bazilari, «ertesi ak§amm teravih vakti girmedikge yalniz ba§ma kaza eder» demi§; bir 
takimlari ramazan ayi gec^medikc^e kaza edecegini soylemi§lerdir. Kasim. 

«Ak§am namazi ile yatsmm siinnetleri gibi olur.» Yani kazasi lazim gelmemek hususunda 
teravih dahi diger siinnet-i miiekkedeler gibi olur. Qiinkii o da siinnet-i miiekkededir. Kaza 
farzm ve §artlarini haiz olan sabah namazimn sunnetinin hassalarmdandir. 

«Teravihi cemaatla kilmak esah kavle gore siinnet-i kifayedir.» Bu ibare asil teravihin aynen 
siinnet oldugunu ifade eder. Onu bir kimse terk ederse mekruh olur. Cemaatla kihnmasi ise 
siinnet-i kifayedir. Biitiin belde halki terk ederlerse isaet etmis, olurlar. Ama bir ki§i terk eder 
de evinde kilarsa yalmz fazTletini terk etmi§ olur. Bir kimse teravihi evinde cemaatla kilarsa 
mesciddeki cemaat sevabma nail olamaz. Farz namazlarda da hukiim boyledir. Acaba 
teravihi cemaatla kilmak bir beldede bulunan biitiin mescidlerin halkma mi yoksa yalmz bir 
mescidin veya bir mahallenin halkma mi siinneti kifayedir? §arihin soziinden anlasjlan 
birincisidir. TahtavT ikinciyi daha zahir bulmu^tur. Bence iiciincusii (yani mahalle halkma 
siinnet olmasi) daha zahirdir. Ciinkii Miinye'de, «hatta bir mahalle halkmm hepsi cemaati 
terk etseler sunneti terk etmis, ve isaette bulunmu§ olurlar» denilmistir. 

Ulemanm buradaki sozlerinden anla§ilan: Mescidde cemaatla kilmanin siinnet-i kifaye 
olmasidir. Hatta halk evlerinde cemaatla kilsalar da mescidde cemaatla kilmmasa hepsi 
giinahkar olurlar. Miinye'den naklettigimiz soz cemaata gitmeyen bazi kimseler hakkmdadir. 
Bazilarma gore teravihi cemaatla kilmak siinnet-i aym'dir. Yalmz kilan isaet etmi§ olur; velev 
ki mescidde cemaatla kihnmis olsun. Zahiriddin bununla fetva verirmi§. 
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Bir takimlari, «teravihin evde kihnmasi miistehaptir; yalniz sbzii dinlenen biiyiik fakThin 
mescidde kilmasi sunnettir zira onun mescide gitmesi ba§kalarmi tes.vik olur» demisjerdir. 
Sahih olan kavl cumhurun sozudur. Yani teravihi cemaatle kilmak sunnet-i kifayedir. 
Meselenin tamami Bahir' dadir. 

Teravih yirmi rekattir. Cumhurun kavli budur. Doguda batida biitiin muslumanlar bununla 
amel etmektedirler. imam Malik'ten bir rivayete gbre otuzalti rekattir. Feth'ul Kadir'de beyan 
olunduguna gbre delilin muktezasi sekiz rekatm siinnet olmasidir. Kalani miistehaptir. 
Tamami Bahir'dadir. Ben onayazdigim derkenarda bunun cevabmi verdim. 

«Tamamlayamn tamamlanana miisavT olmasi»ndan murad: Teravihle farzlarm 
tamamlanmasidir. Tamamlayan teravih namazi, tamamlanan da farz ve vitir namazlaridir. 
Vitirle birlikte bir giiniin farzlari yirmi rekattir. Vitirden bnce kihnmakla beraber teravihin 
vitiri tamamlayici olmasma bir mani yoktur. 

Nehir'de §byle deniliyor: «§uphesiz giinliik sunnet-i miiekkedeler dahi tamamlayici iseler de 
bu aym Kemali ziyade oldugundan onda bu tamamlayici daha da arttirilmi§; bbylece kemalini 
bulmus.tur.» T. 

Yirmi rekat teravihi bir selamla kilmak her cift rekatta oturmak §artiyle sahih fakat kasden 
yapmak mekruhtur. Sahih olan kavl budur. Nitekim Nisab ve Hizanet'iil feteva'dan naklen 
Hilye'de bbyle denilmi§tir. Munye'de buna muhalif olarak kerahet olmadigi bildirilmi§tir. 
Ancak sbz gbturdugu meydandadir. Zira nakl ve gelenege aykiridir. Hem ulema mutlak 
olarak gece kilman nafilede sekiz rekattan fazlasmm mekruh oldugunu sbylemisjerdir. 
Binaenaleyh burada evleviyetle mekruhtur. Bahir. 

«Bununla fetva verilir.» Burada acikca bu sbzii sbyleyen gbrmedim. Nehir sahibi bu sbzii 
ZahidT'den naklen bir oturusja ve bir selamla dbrt rekat kilan hakkmda sbylemi§tir. Yirmide 
bir selam vermeyi ise Bahir sahibi buna kiyas etmi§tir. Evet, Haniye ve diger kitaplarda 
aciklandigma gbre yirmide bir selam vermek sahihtir. Halbuki biz Bedayi' Hiilasa ve 
Tatarhaniye'den naklen evvelce bildirmi§tik ki, bir kimse bir oturusja iic, alti veya sekiz rekat 
kilsa esah kavle gbre hem istihsanen hem kiyasen namaz fasid olur, vechini de beyan 
etmi§tik. Demek oluyor ki bir oturusja ve bir selamla dbrt rekattan fazla kilman namazm iki 
rekat yerine mi gececegi yoksa fasid mi olacagi hususunda sahihlenen kaviller muhteliftir. 

FER'i MESELELER: Bir cemaat teravihte dokuz selam mi verdiler yoksa on mu diye §iiphe 
ederlerse esah kavle gbre ihtiyaten teravihi tamamlamak ve nafileyi cemaatla kilmaktan 
korunmak icin yalniz ba^larma iki§er rekat daha kilarlar. Keza ibn-i Fazla gbre vitir 
namazmdan sonra teravihten bir selam noksan kildiklarmi hatirlarlarsa yine ayni §ekilde 
iki§er rekat kilarlar. Sadr'i§ SehTd, «cemaatla kilmir demek caizdir» demi^tir ki bu daha 
uygundur. Ciinkii vakti icindeki teravih hakkmda muhtar olan kavle ibtina eder. 

imam ilk iki rekatm birincisinde yanilarak selam verir de sonra kalan rekatlari kilarsa 
bazilarma gbre yalniz ilk iki rekati kaza eder. Cimkii sonraki rekatlara sahih olarak 
basJamisTir. Bir takimlari biitiin rekatlari kaza edecegini sbylemi§lerdir. Zira ilk selami onu 
namazm hiirmetinden cikarmami§tir. 0 bir hatadir. Ondan sonra verecegi her selamin hiikmii 
de budur ve ilk selama ibtina eder. imam biitiin cift rekatlarda oturu§u terk etmi§ olur ki 
biitiin namazi fasid olur. Meger ki selami kasten vermi§ olsun. Yahut selamdan sonra 
namaza aykiri bir fiilde bulunsun veya yanildigmi anlasm. Meselenin tamami Hiinye 
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§erhindedir. Bana ilk kavl daha tercihe §ayan gorunuyor. Cunku imamm selami cikarmasa da 
ikinci cift rekata intikal maksadiyle tekbir almasi kendisini ilk ciftten cikarir. Sonra Hilye'de 
bu kavl icin, daha munasiptir denildigini gordum. 

METIN 

Her dort rekatta dort rekat miktan oturmak menduptur. Besinci teravihe ile vitir namazmm 
arasmda oturmak da menduptur. Cemaat tesbih kiraat, siikut ve yalmz baslarma namaz kilmak 
arasmda muhayyerdirler. Evet, her iki rekattan sonra iki rekat namaz kilmak mekruhtur. Bir 
defa hatim siinnet, iki defa hatim fazilet, iic defa hatim efdaldir. 

IZAH 

Burada oturmanm hakikati murad edilmemis.tir. Maksat beklemektir. Teravihi kilan zikir veya 
sukut ederek oturmakla yalmz basjna nafile namazi kilmak arasmda muhayyerdir. Nitekim 
§arih beyan etmi§tir. Bu mahayyerlik Munye §erhi ile Bahir'da beyan olunmu§tur. Kenz'in 
ifadesinden oturmanm sunnet oldugu anlasjlirsa da ZeyleT bunu tashih ederek, «sunnet degil. 
mustehabtir» demi§tir. Hidaye'de aciklanan da budur. 

Tesbih hakkmda KuhistanT §6yle demi§tir: «Uc defa : 

Subhanezilmulki velmelekut. Subhanezil izzeti vel azameti vel kudreti vel kibriyai vel 
ceberut. Subhanelmelikelhiyellezi la yemutu. Subbuhu kuddusun rabbul melaiketi verruhi. 
Lailahe Hlallah. NestagfiruIIah neselukel cennete veneuzu bike minenndr. denilir . Nitekim 
minhac'ul ibad'da boyle denilmi§tir. 

Manasi §udur: Mulk ve §eref sahibi olan Allah'i tenzih ederim. izzet, azamet, kudret, 
buyukluk ve ceberut sahibi olan Allah'i tenzih ederim. Olmeyen diri meliki tenzih ederim. 
Kusurlardan temiz ve paktir. Meleklerin ve Cibril'in Rabbidir. Allah'dan ba§ka ilah yoktur. Biz 
Allah'dan afv dileriz. Ya Rab, senden cenneti diler; cehennemden sana sigimnz. 

Cemaatin yalmz ba§larma namaz kilmalarindan murad, dort rekathk namazdir. Cemaat 
mendup oturusjarda kendi kendilerine bu §ekilde onalti rekat namaz kilarlar. (Boylece imam 
Malik'in hilafindan da cikilmis, olur). 

Allame Kasim : «Cemaat yalmz ba§lanna bu onalti rekati ziyade ederlerse beis yoktur. Bu 
mustehaptir. Ama, imam Malik'in mezhebinde oldugu gibi cemaatla kilarlarsa mekruhtur...» 

demi§tir. 

Nehir'de ise: «Namaza gelince: Mekruh oldugunu soyleyenler bulundugu gibi sunnettir 
diyenler de vardir. Sirac'daki: Mekke'liler tavaf ederler Medine'liler dort rekat namaz kilarlar. 
ifadesinin manasi budur» denilmi§tir. 

«Her iki rekattan sonra iki rekat namaz kilmak mekruhtur.» Cunku istirahat her cift rekat 
arasmda degil, iki terviha arasmda me§ru olmu§tur (bir tervihiye dort rekattir) 

Ramazan boyunca teravihi bir hatimle kilmak sunnettir. Haniye ve diger kitaplarda bu 
sahihlenmi§tir. Hidaye sahibi bu kavli ekser ulemaya, Kafi sahibi ise cumhura nisbet etmi§tir. 
Burhan'da, «ebu Hanife'den nakledilen bu; eserlerde rivayet olunan da budur» denilmi§tir. 

ZeyleT diyor ki: «Ulemadan bazilari kadir gecesine rastlarlar umidiyle ramazanm yirmiyedinci 
gecesi teravihi hatimle kilmanm mustehap oldugunu soylemi^lerdir. Cunku bu husustaki 
haberler birbirini takviye etmi§tir. imam Hasan ebu HanTfe'den naklen teravihin her rekatmda 
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on ayet miktari okunacagini s6ylemis.tir. Sahih olan da budur. Qiinkii siinnet bir defa hatim 
etmektir. 0 da bu miktarla rahathkla hasil olur. Zira bir ayda teravih rekatlarmm miktari 
altiyuzdur. Kur'an ayetlerinin sayisi da alti bin kusurdur.» Gerci Hiilasa'da, «Her rekatta on 
ayet okunur, ta ki yirmiyedinci gece bir hatim olsun» denilmi§; Feyz'de de buna benzer sozler 
soylenmis. ise de bu soz goturur. Cunku onar onar tevzi hatmin otuz giinde olmasim 
gerektirir. Meger ki vitir namazi katilarak hesaplana! Fakat Haniye ve diger kitaplarda bunun 
teravihi mahsus oldugu kayit edilmektedir. Meselenin tamami §eyh ismail'in §erhindedir. 

Miinye §erhinde de s.6yle denilmi§tir: «Sonra Kur'an-i KerTm ay sonundan once hatim edilirse 
bazilarma gore kalan gecelerde teravihi terk etmek mekruh degildir. Cunku teravih bir defa 
Kur'an-i hatim icin mes.ru kihnmi§tir. Bunu ebu Ali NesefT soylemi§tir. Bir takimlari, «teravihi 
kilar ve diledigini okur» demisjerdir. Bu ZahTre'de beyan edilmi§tir.» 

METiN 

Cemaatm tembelliginden dolayi hatim terk edilmez. Lakin ihtiyar nam eserde, «bizim 
zamammizda efdal olan cemaata agir gelmeyecek kadar okumaktir» denilmis; Musannif ve 
baskalan da onu tasdik etmislerdir. 

Miicteba'da, «imam A'zam'dan nakledildigine gore farzda iic kisa veya bir uzun ayet okursa iyi 
yapmis olur, fena etmis olmaz. Sen teravihi ne Zannediyorsun!» denilmektedir. 

Zahidi'nin «Fezail-i ramazan» babmda su ibare yardir: «Ebu'l Fadl Kirmani ile Veberi fetva 
vermislerdir ki, bir kimse teravihte fatiha ile bir veya iki ayet okursa mekruh islemi§ olmaz. 
Zamanm halkmi bilmeyen cahildir.» 

Her cift rekatta imam ve cemaat Subhanekeyi okurlar. imam tesehhiidden fazla bir seyler okur. 
Ancak cemaat bundan bikarsa o zaman yalniz salavatla iktifa eder. Yani: «Allahumme salli ala 
Muhammed» demekle yetinir. Ciinkii imam Safii'ye gore farz olan budur. Dualan terk eder. Ama 
miinkirattan, acele okumaktan, euzii besmeleyi terk etmekten. itminani ve tesbihi istirahati 
birakmaktan kacmmahdir. 

iZAH 

El' ihtiyar adh eserde, «bizim zamammizda efdal olan cemaata agir gelmeyecek kadar 
okumaktir» denilmi§tir. C ur| l< u cemaati cogaltmak kiraati uzatmaktan efdaldir. Bunu 
Muhit'ten naklen Hilye sahibi soylemi§tir. Bu gosterir ki mesele zamana gore degi§en 
§eylerdendir. Bircok meselelerde yararlara gore zaman degi§tikce hiikiimler de 
degis. mektedir. Onun icin Bahir sahibi §6yle demi^tir: «Hasih, mezhebin sahih kavline gore 
hafim siinnettir. Lakin bundan hatim cemaata usanc verir ve bilhassa zamammizda oldugu 
gibi bir cok mescidlerin kapanmasma sebep olursa yine terk edilemez manasi cikmaz. Zahire 
gore cemaata hafif gelen §ekil tercih edilir.» 

Miicteba'nm imam A'zam'm kavlini rivayet eder ibaresi §udur: «Miiteehhirin ulema cemaat 
bikmasm ve mescidlerin kapanmasi lazim gelmesin diye bizim zamammizda iic kisa veya bir 
uzun ayet okursa kafidir diye fetva verirlerdi. C ur| l< u Hasan'm imam A'zam'dan rivayetine 
gore imam farz namazda fatihadan sonra iic ayet okursa iyi yapmi§ olur. isaet etmi§ 
sayilmaz. Farzda boyle olunca ba§kalarmda ne olacagim samyorsun!» 



Yazilar 517 



«Bir veya iki ayet okursa ilh...» ifadesinden murad; iic kisa ayet miktaridir. Buna delil, 
Miicteba'nm yukarida gecen ibaresidir. Yoksa bundan as.agi olursa kerahet-i tahrimiye ile 
mekruh olur. Zira Miinye ve §erhinde namazm sifati bahsinde: «Fatiha ile birlikte bir veya iki 
kisa ayet okursa kerahet-i tahrimeye hududundan cikmis. olmaz. Ama iic kisa ayet yahut 
bunlara denk bir veya iki ayet okursa kerahet-i tahrimiye hududundan cikar; ancak miistehap 
hududuna girmez. Bunda kerahet tenzihiye olmahdir ilh...» denilmi§tir. Yani siinnet olan 
miktar mufassallardan okumaktir, denilmek istenmi§tir. Binaenaleyh buradaki mekruh olmaz 
sozii, tahrimen ve tenzihen mekruh degildir manasmadir. Velev ki farzlar da tenzihen 
mekruh olsun. 

§unu da arz edelim ki, Tecnis'de beyan olunduguna gore ulemadan bazilari her rekatta ihlas 
suresini bazilan da Fil suresini okumayi tercih etmislerdir. Yani Fil suresiyle basjamr; sonra 
sureler bitince tekrarlanir. Kalbi rekat sayisiyle mesgul olmamak icin bu daha iyidir. 

Hilye sahibi diyor ki: «Memleketimiz mescidlerinin ekserisinde imamlarm amelleri bunda 
karar kilmistir. Yalniz onlar ilk rekatta tekasur suresinden baslar; ikincide ihlasi okurlar. Bu 
minval uzere inerek ondokuzuncu rekatta «tebbet»i yirmincide ihlasi okurlar.» Bahir'da ise su 
ziyade vardir: «Son tervihiyenin ilk ciftinde bir sure ile ayirim yapildigi zaman kerahet yoktur, 
ciinkii kerahet meselesi farzlara mahsustur. Nitekim Hiilasa ve diger kitaplardan 
anlasjlmaktadir.» 

Ben derim ki: Lakin ihtiyat olan son tervihiyenin ilk ciftinde nasr ve tebbet surelerini, ikinci 
ciftinde de muawazeteyni okumaktir. Zamammizin bazi imamlari her tervihiyenin ilk ciftinde 
asir ve ihlas surelerini, ikinci ciftinde de kevserle ihlasi okuyorlar. 

«Yani Allahumme salli ala Muhammed demekle yetinir.» Minyet'us SagTr §erhinde «ve ala ali 
Muhammed» de diyecegi ilave edilmistir. Galiba §arihimiz ta'lilden alarak yalniz birinciyi 
s6ylemis.tir, zira imam §afiT'ye gore ali Muhammed'e salavat farz degildir. Belki ona gore bu 
son te§ehhutte sunnettir. Bazilari vacip oldugunu s6ylemis.lerdir. istirahattan murad, her dort 
rekattan sonra oturmaktir. Bunun mendup oldugu yukarida gecmi§ti. Bundan anlasihr ki, 
munkirattan zikir edilenlerin mecmuu kastedilmistir. Ancak mesrua muhalif olan §eyler de 
kasr edilmis olabilir. 

METIN 

Ayakta durmaga kudreti varken teravihi oturarak kilmak mekruhtur. Cunkii cok miiekked bir 
siinnettir. Hatta oturarak kilmamaz diyenler olmustur. Nitekim munafiklara benzedigi icin 
kiyami imamm rukuuna kadar geciktirmekte mekruhtur. Farzi cemaatla kilmayanlar teravihi de 
cemaatla kilmazlar. Zira teravih farza tabidir. Farzi yalniz basma kilan onu da beraber kilar. Bir 
kimse teravihi imamla kilmaz yahut baska imamla kilarsa vitir namazmi beriki imamla kilabilir. 
Kaldi ki, teravihi biitiin cemaat terk ederlerse acaba vitiri cemaatla kilarlar mi? arastirmahdir. 

Ramazanm haricinde vitir ve nafile namazlar cemaatla kilmmazlar. Yani bu birbirlerini cagirmak 
suretiyle mesela dort kisi bir kimseye uyarak yapihrsa mekruhtur. Nitekim Diirer'de beyan 
edilmistir. imama uymanm sahih oldugunda hilaf yoktur. Zira mani yoktur. Nehir. 

lzAh 

Oziir yokken teravihi oturarak kilmak tenzihen mekruhtur. Ciinkii Hilye ve diger kitaplarda 
bildirildigine gore ulema oziir yokken bunun iyi gorulmedigine ittifak etmislerdir. Zira 
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seleften nakledilenin hilafinadir. Hatta «oturarak kilmmaz» diyenler olmu§tur. Bunu 
soyleyenler teravihi imam-i Hasan'm sabah namazimn sunneti hakkmda imam-i A'zam'dan 
rivayet ettigi kavle kiyas etmisjerdir. Cunkii ikisi de sunnet-i muekkededir. Ama sahih olan, 
aralarmda fark bulunmasidir. Sabah namazmm sunneti hilafsiz sunnet-i miiekkededir. 
Teravih oyle degildir. Nitekim Haniye'de beyan olunmusjur, Haniye'nin ibaresini sabah 
namazmm sunneti bahsinde nakletmisjik. 

«Nitekim kiyami imamm riikuuna kadar geciktirmek de mekruhtur.» Zahirine bakihrsa 
miinafiklara benzeyi§ illetinden dolayi buradaki kerahet kerahet-i tahrimiyedir. Bahir'da 
Haniye'den naklen §6yle denilmisjir: «imama uyan kimsenin teravihte oturup da imam riikua 
gidecegi zaman kalkmasi mekruhtur. Qiinkii bunda namaza karsj tenbellik gostermek ve 
miinafiklara benzemek vardir. Teala hazretleri: «Munafiklar namaza kalkarlarsa tenbel tenbel 
kalkarlar.» buyurmu§tur.. T. 

Hilye sahibi diyor ki: «Bu soz, tenbellikten degilde ihtiyarhk ve benzeri bir sebeple gecikirse 
mekruh olamayacagim gosterir ki 6yledir.» 

T E N B i H : Tatarhaniye'de, «keza uyku basarak galebe calarsa namaz kilmasi mekruhtur; 
bilakis uyanmcaya kadar namazdan ayri 1 1 r» denilmis.tir. 

«Zira teravih farza tabid i r.» Yani teravihi cemaatla kilmak farz cemaatina baghdir. Zira teravih 
ancak farzi kilan cemaatla eda edilir. Yalniz teravih cemaatla kilmirsa bu babtaki delillere 
aykiri olur. Ve mes.ru sayilmaz. Ama farzi kilan cemaatm teravihi de cemaatla kilmasi halinde 
bir adam farzi yalniz ba§ma kilmi§ bulunursa o imamla teravihi kilabilir. Qunku o cemaatin 
cemaatla kilmalari me§rudur. Mahzur olmadigi icin o kimsenin de onlarla birlikte cemaat 
olmasi caizdir. Bu meseleyi izah hususunda benim anladigim budur. 

«Bir kimse teravihi imamla kilmaz yahud ilh...» Bu mesele ile bundan onceki mesele 
Kmye'den naklen Bahir'da ve keza Durer'in metninde zikir edilmi§tir. Lakin Tatarhaniye'de 
tetimmeden naklen §6yle denilmektedir: «Ali bin Ahmed'e: Bir.kimse farzi ve teravihi yahut 
yalniz teravihi kendi kendine kilarsa vitiri imamla kilabilir mi? diye sorulmu? ta hayir diye 
cevap vermi§tir.» Sonra gordumki KuhistanT musannifm soylediklerinin sahih kabul edildigini 
bildirmi§: «Lakin farzi imamla kilmami§sa vitirde ona tabi olamaz» demi§tir. Binaenaleyh 
musannifm, «bir kimse teravihi imamla kilmazsa ilh...» sozii, «farzi imamla kilmi§ken» 
manasmadir. Fakat KuhistanT'nin «onunla birlikte» sozii teravihi yalniz kilmaktan ihtiraz 
olmak gerekir. Teravihi ba§kasiyle cemaat olarak kildiktan sonra vitiri bu imamla kilarsa 
kerahet yoktur. 

«Teravihi biitiin cemaat terk ederlerse acaba vitiri cemaatla kilarlar mi?» Oyle anla§iliyor ki, 
vitiri cemaatla kilmak teravihi cemaatla kilmaya tabidir. Velev ki vitir namazi haddi zatmda 
esas olsun. Ciinkii vitirde cemaatin siinnet olmasi teravihe tabi olarak eserle bilinmisrir. §u 
da var ki ulema teravihten sonra vitirin cemaatla kihnmasimn efdal olup olmadigmda ihtilaf 
etmisjerdir. Nitekim gelecektir. 

«Yani bu birbirlerini cagirmak suretiyle mesela dort kisj bir kimseye uyarak yapihrsa 
mekruhtur.» Birbirlerini cagirmayi VanT coklukla tefsir etmisrir. Cokluk onun manasmm 
tazimidir. Bir ki§inin bir ki|iye yahut iki kisjnin bir ki§iye uymasi mekruh degildir. Kafi'den 
naklen Bahir'da beyan edildigine gore iic kisjnin bir ki§iye uymasi ihtilafhdir. Acaba burada 
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imama uymakla cemaat fazTleti elde edebilir mi? Evvelce soyledigimiz «nafile namazda 
cemaat sunnet degildir» sozunun zahiri edilmeyecegini gostermektedir. 

SJmdi §u kahr: Bir kimseye bir veya iki kisj uyar da sonra bir cemaat gelerek onlar da uyarsa 
mekruh olur mu? RahmetT diyor ki: «Kerahetin sonradan uyanlara olmasi gerekir.» 

Ben derim kT: Butun bunlar hepsinin nafile kildiklarma gbredir. Fakat nafile kilanlar farz 
kilana uyarlarsa kerahet yoktur. Nitekim bundan sonraki babm basjnda anlatacagiz. 

§arih buradaki «mekruhtur» sbzu ile ulemanm; «KudurT'nin muhtasarmdaki caiz degildir 
sbzunden muradi kerahettir; cevazm ash degildir» sbzlerine i§aret etmis.tir. Lakin Hulasa'da 
KudurT'nin «mekruh degildir» dedigi rivayet edilmis.tir. Hilye sahibi bu sbzii TahavT'nin 
Mansur'un Mahreme'den naklettigi s.u eserle teyid etmis.tir: Mansur: Biz Ebu Bekir (r.a.)'i 
geceleyin defnettik. Omer (r. a.) : Ben vitiri kilmadim. dedi ve kalkdi. Biz de arkasmda saf 
olduk. Bize uc rekat namaz kildirdi. Ve yalniz sonunda selam verdi, demis.tir.» Bundan sonra 
Hilye sahibi sbzune s.byle devam etmis.tir: «Ama s.byle de denilebilir: Zahire gbre vitirde 
cemaat mustehap degildir. Sonra bu hazreti Omer'in yaptigi gibi bazen yapihrsa mubah olup 
mekruh degildir. Devam uzere yapihrsa bid'at ve mekruh olur. Cunku nakledilene aykiridir. 
KudurT'nin muhtasarmda sbyledigi buna, ba§ka yerde sbyledigi birinciye hamledilir. Allah'u 
alem.» 

Ben derim ki: Bunu BedaT'nin §u sbzu de teyid eder. «Nafile namazda cemaat olmak yalniz 
ramazanda teravihte sunnettir.» Zira sunnet degildir demek mekruh olmasmi gerektirmez. 
Evet, devam uzere yapihrsa bid'at ve mekruh olur. 

Hayreddin RemlT'nin Bahir hasjyesinde §u satirlar vardir: «Keraheti Ziya ve Nihaye sahipleri 
§byle ta'lil etmi§lerdir: Vitir namazi bir cihetten nafiledir. Hatta butun rekatlarmda kiraat 
vaciptir. Ve ezansiz ikametsiz eda edilir. Nafileyi cemaatla kilmak mustehap degildir. Zira 
ashab-i kiram bunu ramazandan ba§ka hic bir yerde yapmamisjardir.» Bu sbz vitiri cemaatla 
kilmanm kerahet-i tenzihiye ile mekruh oldugunu hemen hemen acik olarak gbstermektedir. 

METIN 

Bezzaziye'den naklen E§bah'ta bildirdigine gore Regaip, Beraet ve Kadir namazlarmda imama 
uymak mekruhtur. Meger ki, «§u imamla cemaatla ?u kadar rekat namaz kilmayi nezir ettim» 
demi? olsun. 

Ben derim ki: Bezzariye'nin imamhk bahsindeki ibaresinin tamami sbyledir: «Mekruh bir seyden 
dolayi bunca tekelliifu yapmaya liizum yoktur.» Tatarhaniye'de. «imam olmaga niyet etmezse 
imama kerahet yoktur» denilmistir. Bellenmelidir. 

Ramazanda vitir ve teravihi cemaatla kilar. Vitirde efdal olan cemaatla kilmak midir, yoksa evde 
yalniz kilmak midir? Bu hususta iki sahih kavl vardir. Lakin Vehbaniye sarihi mezhebin kavli 
ikincisi oldugunu iktiza eden sbzler nakletmis; musannif ve baskalan da onu tasdik etmislerdir. 

iZAH 

HamavT'nin E§bah ha§iyesinde beyan edildigine gbre Regaib namazi Recep aymm ilk cuma 
gecesi kilman namazdir. ibn' Hac Medhal adh eserinde: «Bu namaz hicretten dbrtyuzseksen 
sene sonra ortaya cikmisTir. Ulema onu red ve zem ve kilanm akilsiz oldugunu anlatmak icin 
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kitaplar yazmislardir. Bir cok §ehirlerde cok kimselerin onu kildigma aldanmamah!» 
demektedir. Biz de bayram gecelerini ihyadan bahsederken bu hususta biraz soz etmistik. 

Beraat gecesi sabanm yarilandigi gecedir. Kadir gecesinden zahire gore ramazanm 
yirmiyedinci gecesi kastedilmistir. Zira ZeyleT'den evvelce naklettigimize gore bu babtaki 
haberler birbirini tutmaktadir. 

Meger ki su imamla cemaatla §u kadar rekat ilh... diye nezir etmis ola!» Zira bu takdirde 
namazi cemaatla kilmadikca nezirden kurtulamaz. §arihin sozunden anlasihyor ki, neziri 
imama uyan yapacaktir. imam yaparsa nezir eden nezir edene uymus olur ki, bu caiz 
degildir. Sonra kaviyi zaif uzerine bina. kuvvet zati oldugu vakit namaza manidir. Burada 
oldugu gibi nezirle ariz olursa mani degildir. Bundan dolayi Munye serhinde «nezir nafile 
gibidir» denilmistir. Bunu TahtavT ebu's Suud'dan nakletmistir. 

§arihimiz Bezzariye'nin ibaresini tam olarak nakletmemistir. O'nun ibaresi soyledir: «ilk 
asirda olmayan bir seyi iltizam icin bunca tekellufe katlanarak mekruh bir seyi yapmak uygun 
degildir; bu mekruhtan murad, birbirini cagirmak suretiyle nafile namazi cemaatla kilmaktir. 
Bir kimse dTnT seairden olmadigmi halka bildirmek icin bu gibi namazlari terk ederse iyi 
yapmis olur.» Bu ibareden anlasihyor ki. nezir etmekle nafileyi cemaatla eda etmekten cikmis 
olmaz. 

Tatarhaniye'de, «imam olmaga niyet etmezse imama kerahet yoktur» denilmistir. 
Tatarhaniye'nin Muhit'ten naklettigi ibare sudur: «Kadi imam Ebu Ali NesefT'nin beyanma gore 
bir kimse yatsiyi, teravihi ve vitir namazmi evinde kilar da sonra imamhga niyet ederek baska 
bir cemaata teravih kildirirsa mekruh islemis olur. Ama cemaata mekruh degildir, imam 
olmaga niyet etmez de namaza baslar, ve cemaat kendisine uyarsa hic birine mekruh 
olmaz.» TahtavT diyor ki: «Acaba cumanm son sunnetini kilan bir HanefT cumadan sonra 
ogleyi kilan bir §afiTye uysa HanefT'nin itikadma bakarak mekruh olur mu? Cunku bu namaz 
HanefTlerce mutemed olan kavle gore nafiledir. Yoksa imamm itikadma bakarak mekruh degil 
midir? Arastirmahdir.» Bana birinci kavl zahir geliyor. Zira tercih edilen kavle gore itibar 
imama uyanm itikadmadir. Onun itikadma gore ise bu namaz mekruhtur. 

Vitir namazimn cemaatla mi yoksa yalniz mi kilmanm efdal oldugu hususunda iki sahih kavl 
vardir.. Kemal ibn Humam cemaatla kilmayi tercih etmistir. Cunku Peygamber (s.a.v.) 
cemaata vitiri kildirirdi. Sonra teravihde yaptigi gibi onlara ozur beyan etti. Binaenaleyh vitir 
teravih gibidir. Teravihte cemaat sunnet oldugu gibi vitirde de sunnettir. Bahir. 

Munye serhinde soyle denilmistir: «Sahih kavl sudur: Vitirde cemaat olmak efdaldir. §u kadar 
var ki o cemaatin sunnet olusu teravih cemaatimn sunnet olusu gibi degildir.» Hayreddin-i 
RemlT. «bugun bilumum insanlarm ameli buna goredir» demis; Hasiye yazari da, «evvelce 
gecen cemaatla mesru olan her ibadette mescid evladir. sozunun muktezasi budur» diyerek 
kendisini takviye ve te'yid etmistir. 
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"SEYTANi MELANKOLiK" FRiDA KAHLO'NUN "ABRAZOAMOROSO "SUNDA MELANKOLiK KARA 

DELiKNEREDE? 

Z. Betul Yazici 

Meksikah kadin ressam olan Frida Kahlo 6 Temmuz 1 907'de Mexico City'nin guneybatismda 
eski bir yerles.im bolgesi olan Coyaacan'da dogdu. Fakat, gercekleri istedigi gibi hep 
degis.tirdigi uzere, kendisine dogum gunu olarak bu tarihi degil de Meksika devriminin patlak 
verdigi 1910 yilmi secti. 1 Genc bir kizken gecirdigi trafik kazasi sonucu omurgasmdan 
yaralanmasina, defalarca ameliyat gecirmesine, ayagmda bir sakathk ve sirtmda butun 
yas.ami boyunca surecek acilar kalmasma karsjn acilara kayitsiz, nes.eli, geleneksel ahlaka 
yuz vermeyen, ironinin ve hassasiyetin kari§tig i bakisjara sahip, celisjdler ya§ayan modern bir 
kadm olarak tanimlamr Kahlo. Annesinin tiim karsj cikmalarma karsjn kadmlara 
du§kunluguyle unlu bir ressam, kendisinden yasji ve fiziksel olarak oldukca iri yapih bir 
adam olan Diego ile evlendi. Diego'nun capkmhklari yuzunden oldukca yogun acilar ya§adi. 
Ona hitaben yazdigi s. u § i i rse I metinde bu acilar ve hayal kirikhklan net olarak gorulebilir: 

"Kotu gunumde yanimda olmadigm zaman vazgectim. Canm sikildigmda benimle 
payla§madigmi, kirilacak veya tedirgin olacak olsam bile du§uncelerini acikca soylemedigini 
anladigim zaman vazgectim. Bana yalan soyledigini anladigim zaman vazgectim. Gozlerime 
baktigmda kalbinle bakmadigmi ve bana hala soylemedigin §eyler oldugunu hissettigimde 
vazgectim. Her sabah benimle uyanmak istemedigini, gelecegimizin hicbir yere gitmedigini 
anladigim zaman vazgectim. Du^uncelerime ve degerlerime deger vermedigin icin 
vazgectim. Agrilarimi dindirecek sicak sevgiyi bana vermediginde vazgectim. Sadece kendi 
mutlulugunu ve gelecegini du§unerek beni hice saydigm icin vazgectim. Tablolarimda artik 
kendimi mutlu cizemedigim ve tek neden "sen" oldugun icin vazgectim. Bencil oldugun icin 
vazgectim. Bunlardan sadece bir tanesi senden vazgecmem icin yeterli degildi, cunku sevgim 
yuceydi. Ama hepsini du§undugumde senin benden coktan vazgectigini anladim. Bu yuzden 
ben de senden vazgectim." Ve bo§anirlar. Daha sonra Diego ile yeniden evlenir. 
iyi bir ressam olmasi yani sira, sosyalist diinya gbru§u, evliyken ve daha sonra ya§adigi a§k 
hikayeleri, ufak tefek kusurlarmi guzellige donu§turebilen cazibeli bir kadm olmasi en onemli 
ozellikleri olarak vurgulanir. 1 953 yilmda blumunden hemen once Meksika'da acilan bir 
sergide Frida Kahlo'nun bir birey ve ressam olarak fiziksel aci karsjsindaki cesareti ve inatci 
yas.ama sevinci, farkh ve ozgiin olmak konusundaki israri, gizemini korumak icin bir maske 
olarak kullandigi teatral gosteriler yapma tutkusu uzerinde durulur. 

Surrealist manifestoyu kaleme alan Andre Breton Frida'nm resimlerini gordugunde "kendini 
yaratan bir surrealist" tanimim yapmi§tir. 2 Frida'nm en surrealist cahs.masi 1 944'te basjayip 
olumune dek tuttugu gunlugu olarak bilinir. Frida gunlugunun sayfalarmi imgelerden olu§an 
dokunakh ve sjirsel tarzda yazilarla, cizimlerle doldurmu§tur. imgeler ve sbzcuklerin bzgur 
bir bicimde akmasmm Frida'nm surrealist "otomatizm" bilgisinden geliyor oldugu 
dusunulebilir. Gunlukte Kocasi Diego'ya hitaben yazilmis. a§k mesajlari, ya§am bykusune dair 
sayfalar, politik inancmi ilan ettigi yerler, endis.e, yalnizhk, aci ve blumle ilgili ifadeler vardir. 
Tekrarlanan isaretler, anlamsiz sbzcuk listeleri gibi sacma §eyler, gbrsel olarak bzel bir 
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diizenle dizilmisjerdir. Frida fantazmik gorsel imgeler, yaratiklar, tuhaf insanlar, vahsj 
torenler yaratmi§tir. Yiizler acayip maskeler, cok yonlii Picassovari profiller olarak resmedilir. 
Bu noktada Frida'nm kendi nevrozlarmi incelemek icin bilincli olarak surrealist otomatizm 
teknigini kullanmis, olabileceginden, ancak cizimlerinde serbest renk ve cizim aki§iyla 
karsjthk olu§turan bir gercekligin varhgmdan, bilincdisj ve bilincin kav§aklarmda gidip 
geldiginden soz edilir 3 Garip karakterlerinden iki tanesi "noktanm ve tirenin ulkesinden 
gelen tuhaf cift"tir. Bunlar, ciplak bir adam olan "Tekgoz" ile kucagmda bir cenin tutan ciplak 
kadm "Neferisis"tir. Frida kendisiyle Diego'yu simgelediginin anlasjlmasi hic de giic olmayan 
bu kari koca hakkmda §unlari soylemi§tir: "Tekgoz (son derece zeki olan) Neferisis'le sicak 
ve canh bir ayda evlendi. ikisinin Neferinuco admda, garip surath bir ogullari oldu ve bu 
cocuk daha sonra "lokura" (cilgmhk) diye anilan §ehrin kurucusu oldu." 4 Burada Frida'nm 
biitiinlenme takmtisi ile ilgili olarak Tepegoz ile Cylops'a ve Neferisis ile Dogu'ya, eski 
Misir'a bir gonderme yaptigi ve "cilgmhk §ehri"yle de utopik bir dunya kurgusu uzerinde 
durulabilir. Ancak esas vurgulanmasi gereken, bu kisa oykudekinin aksine, cok istemesine 
ragmen bir cocugunun olmadigi, daha dogrusu hamile kalmasina ragmen bebegini kaybettigi 
ve daha sonra da yeniden gebe kalma §ansmi yitirdigidir. Frida'nm zihninde biiyiik bir yer 
i§gal eden ya§amsalhgi ya§am/ doga dongusu ve mistisizm §eklinde, takmakla§mi§ 
butunluklu imgelerinden yola cikarak simgeselle§tirmi§ oldugunu soyleyebilecegimiz, 
resimlerinde sikhkla gormek mumkun. "Riiya", hayvanlar ve bitkilerle ic ice resmedilmi§ cogu 
oto portre, Freud'un "Musa" kitabmdan esinlenerek yapmi§ oldugu "Musa" tablosu, "Yarah 
Masa", "Ormanda iki Ciplak", "abrazoamoroso", "Umut Agaci" bunlardan bazilari. Bu 
resimlerde ya§amin gercegi olarak cinsellige, ya§ama, oliime, doganm dongiisiine, gece ve 
giindiize, aya ve giine§e, yer alti ve iistiine, yeryiizii ve gokyiiziine vs. gondermelerde 
bulunur. Onun zihninde dogurmamn ya§amm bir parcasi olmakla e§deger oldugu goz oniine 
almdigmda ya§adigi dii§iik yapma ve sonrasmda cocuk sahibi olamama siirecinin hayatmda 
ne biiyiik bir travma olusTurdugu ve ruh halini ne denli etkiledigi anlasjlabilir. Hayatmm bu 
doniim noktasi ve ya§adigi a§k acilari resimlerine simgesel olarak yansimi§ ve genclik 
yillariyla ardmdan gelen donemlerde ya§adigi acilara ve mutsuzluklara bagh olarak 
simgelerinde degi§iklikler olmu§tur. Ancak bu konu ayri bir yazi kapsamindadir. Frida 
kendisine yakisTirilan siirrealist tanimi icin §unlari soyler "Benim siirrealist oldugumu 
dii§iindiiler, ama degildim. Ben asla hayalleri resmetmedim. Ben kendi gercekligimi 
resmettim". 5 Bana kahrsa aslmda bunun tersi dogrudur fantazmik imgelerini resmettigi 
yapitlari yoluyla kendi gercekligini kendisi olu§turan bir cevrimin icinde ya§ami§tir Frida ve 
aynen Albert Diirer'in dedigi gibi bu yolla kendi kendini, kendi gercekligini yaratmi§tir. 



"ABRAZOAMAROSO" TABLOSUNDAKi "KARA DELiK: MELANKOU" NEREDE 
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"abrazoamoroso" * 



Karmasjk hisleri ve cift yonlu celisjk duygulari oldugu bilinen Frida'nm resimlerinde 
kullandigi takmakla§mi§ imgeleri nedeniyle simgesel bir tarzdan soz edilebilecegini 
soylemi§tik. Hem mutluluktan ve sevincten melankoliye gecisj gostermesi, hem melankoli ile 
yas.am sevincini butunle§tirmesi, hem de barmdirdigi melankolik simgesellik bakimmdan 
1949'da yapmis, oldugu "abrazoamoroso" tablosu dikkate deger. Tabloya bakildigmda 
arkadan one, buyukten kucuge, gokyuzunden yeryuzune, eskiden yeniye, gecmi§ten sjmdiye, 
geceden gunduze dogru ic ice gecmi§ bir sarmal, bir hareket, bir cevrim ve butunlugu 
saglayan birbirleriyle uyum icinde kadm figurlerini goruruz. Bunlar memelerinden akan sutle 
birlikte paganizmi/ pantezimi simgeleyen ana tanricalardir. Di§iligi ve ya§am veren, 
besleyen, koruyan anlaminda ana tanricayi ve dolayisiyla ona ait olan sutun neolitik cagda 
samanyolunu**, gokyuzundeki yildizlari simgeledigi bilinmektedir. Antikcagdaki yeryuzu 
tanrisi Gaia ve gokyuzu tanrisi Uranos butunle§mi§, birle§mi§, el ele tutu§mu§tur. Ve Frida 
bir kadm olarak kucagmda tuttugu, alnmda ucuncu bir goz bulunan koca- cocuk ile bu ana 
tanncalarm, kadm mirasmm yeryuzundeki temsilcisi ve surdurucusu konumundadir. Her §ey 
dogayla ve birbiriyle uyum icindedir. Kocaman ve her §eyi sevgiyle sarmalayan doga ya da 
ana tanncanm parmaklari, bir tarafta agaclari ve otlari simgeleyen ye§il diger tarafta topragi 
ve kokleri simgeleyen kahverengi, bulu§mu§tur. Yer alti ve ustu, oluler diyari ve ya§am 
birbiriyle bari§iktir. Olumle ya§am arasmda bir cevrim soz konusudur. Frida'nm 
natiirmortlarindaki meyveler ve cicekler de belli bir rengin ve §eklin anlamsiz ta§iyici lari 
olmaktan cok uzak olup ya§am, olum, cinsellik gibi daha biiyiik bir oyuna gondermede 
bulunur ve bunu sembolize ederler. 

Doga comertce ve adilane hem ya§ayanlari hem de oluleri korumak ve kabul etmek icin 
kollarmi acmi§tir. Resmin sagi ve solu arasmda hic rahatsiz etmeyen, matematik kesinlikten 
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uzak bir simetri sbz konusudur. Tablonun solunda veya gundiiz tarafmda Frida'nm bzunun 
bir parcasi olarak tammladigi onu cagiran "uzak gunes" vardir. Frida'nm elbisesi de gunes ile 
ayni renktedir. Elbisesinin etekleri ise masalsi mantarlari cagristirmaktadir. Resmin sagmda 
gecenin simgesi ay durur. Sol tarafta gbrmiis oldugumuz "kirmizi gunes/uzak gunes" 
figurunun doganm cevrimi gbz onunde bulunduruldugunda "Gecenin giinesi" ya da retorikte 
bir oxymoron olan ve melankoliyi simgeleyen "karagunes" olarak tanimlanan Saturn'u temsil 
ediyor olabileceginden sbz edilebilir, belki buna bu noktada bir asiri yorum denebilir, ancak 
"abrazoamoroso" tablosunda degil ama " Gunes ve Yasam, 1947" 6 adh bir baska gunesli 
tabloda, gunes yine cok kirmizidir hem de alnmdaki ucuncu gbzle ve cevresindeki halkalarla, 
yeryuzune inmis, melankolinin temsilcisi bir Saturn'u simgeledigine kusku birakilmayacak 
sekilde resmedilmistir. Gbrunenin ardmda gizli olani gbrme veya kehanet yetisi olarak 
tammlanabilecek, "ucuncu gbz" veya ic gbz deha ile delilik smirmi temsil eden melankolinin 
dolayisiyla da Saturn'un simgeleridir. Antikcagda melankoli icin kullanilan "dbrt bzsu" 
bgretisinde vucuttaki sivilardan "kara safra" ile bzdes tutulmus melankolinin( melas: kara, 
cholie: safra) bedeni terk ettigi bblge gbzlerdir. Gbzyasi kederin ve umutsuzlugun ifadesidir. 
Hindistan'da (Doguda) ucuncu gbz ana tanricalarinm alnmda 7 iken almdaki gbz diger iki 
gbzle birlikte tanrmm "ucgen" olarak cizilmis gbzu olarak hiristiyanhkta ortaya cikar 8 




Dbrthe Binkert " Kadm ve melankoli" kitabmda bu ucgenin bir varyanti olan, tepesi asagida 
bir ucgen olarak, kadm cinsel organi olan vulva ile benzerliginden ve menstruasyon kani ile 
kara safra iliskisinden, ayhk fizyolojik menstruasyon kanmm kadmm seytaniligine gbnderme 
icin kullanildigmdan sbz ediyor. incil'de gbz insanm daha derindeki anlami kavramis oldugu 
seklinde, derindeki gercege bakma anlaminda kullanihyor. Bu Melankoligin korkulan kehanet 
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yetisi ve olagandisi sanatsal sezgisiyle de iliskilendirilebilir. 9 Me/lankoligin ilk hecesi Ma/me 
heceleri Hint/ Avrupa dillerinde uygun dusurmek, paylastirmak, tamamlamak, insa etmek 
anlamlarmda ilksel/disil hece olarak, sozciik arkeolojisi geregi yine olumlu ve yapici anlamda 
kadmla bulusturulabilecek bir ogedir. 10 

Antik donemde "altmcag tanrisi" Kronos ile "zaman tanrisi" Chronos ve antik Roma tarim 
tanrisi Satiirn (Chronos) ile melankolik mizaci veya kisiligi bagdastiran varsayimlar cok 
sayidadir. Melankoliklere ortacagdan bu yana "Satiirn cocugu" , ingilizcede iizgiin ve 
umutsuz yiiz ifadesi olanlara " saturnine" ve ortacag inanc uzantisi olarak 
degerlendirilebilecek sekilde cumartesi giiniine "Saturday" denmesi 11 ayrica hem eski yunan 
hem de tiirk mitolojisindeki "tepegoz/cylops" ile Osmanh imparatorlugunda ogullarmi 
bogdurtan Padisah hikayeleri tarihoncesinden baslayip giiniimiize kadar gelen, caglar ve 
taraflar arasi aktarilan terimsel ve ilineksel diizeydeki kiiltiirel ogelerin goriilmesi acismdan 
onemlidir. Chronos yeryiizii tanrisi Gaia ile gokyiizii tanrisi Uranos'un ogludur. Bir giin Gaia 
Uranos'a kizar (bu kizginhgm sebebi acik degildir, belki daha sonra erkekleri hadim eden 
kadm, veya cocuklarmi dogururken onlari dogurmakla ayni zamanda oliimii de bahseden 
kadm veya anne gercekligi iizerinden, ataerkil bir kiiltiir tarafmdan iiretilmis de olabilir, belki 
de bu kizginhgm sebebi bir baska kadma olan kiskanchktir) ve oglundan babasmm cinsel 
organmi bir orakla kesmesini ister. Chronos annesinin soziinii dinleyip, babasmm yerine 
Olimpos'a oturduktan sonra cocuklari tarafmdan giicsiizlestirileceginden korkarak dogan 
cocuklarmi bir bir yutmaya baslar. Kendi cocuklarmi yiyen Tanri Chronos gibi Satiirn 
gezegenin de manyetosferi icinde iyonize madde kaynagi olabilecek Jupiter'in uydusu jo'ya 
benzer bir uydusunun olmamasi ve parcaciklarm Satiirn'iin halkalari tarafmdan yakalanarak 
siirekli bir sekilde ortadan kaldirilmalari giiciinii elinden alacaklarmdan korkarak ogullarmi 
yiyen Chronos ile ayni cercevede diisiiniilebilir. Chronos'un karisi Rhea son oglu Zeus'u 
babasmdan saklar ve Chronos'a/ Satiirn'e oglu Zeus yerine tas yutturur. Goriildiigii gibi yine, 
ataerkil zihniyetin bir uydurmasi olsa gerek, kadm sucludur, erkegin tekerine tasi koyan her 
zaman kadmdir. Ve giiniin birinde Zeus babasi Chronos'un cinsel organmi keser, onu 
giicsiizlestir ve yer altma kapatir. Diger yandan Chronos'un cocuklarmi yutmasi onun zaman 
tanrisi oldugu diisiiniildiigiinde, cocuklari olan saatleri yutmasi olarak da betimlenebilir. 
Vurgulanmasi gereken bir diger konu da Chronos'un ayni zamanda bollugun ve bereketin 
simgesi olmasidir. Dikkat edilmesi gereken onun cift simgeselligidir. Babanm cinsel organmi 
kesen orak ayni zamanda ekin bicme aracidir 12 Buradan yola cikarak doga-insan celiskisine, 
insanm dogayi ele gecirdikce kendine yabancilasmasi ve ozgiirliigiinii yitirmesi gibi 
paradoksal bir duruma ulasihr. Tanri babalar ve ogullari arasmda soz konusu olan rekabet, 
giic ve egemenlik iliskisi babasmm cinsel organmi orakla kesen Chronos ve daha sonra 
kendisininkini kesen oglu Zeus arasmdaki catisma veya guc-egemenlik catismasi kadmlar 
veya ana tanricalar arasmda gorulmez. 

Frida kendi tablolarmdaki giinesi ilk Tanri, yaratan, yasami tekrar olusturan varhk olarak tiim 
dinlerin merkezi seklinde yorumlamaktadir. 13 Tabloda en onde kollarmda cocuguyla birlikte 
oturan anne: yaratandir. Biitiin tanrilari doguran anadir 14 . Burada Frida'nm kocasi Diego'yu 
kucagmdaki cocuk olarak betimlemesi ona hayat veren, onu yaratan anlaminda hem 
tanncahk hem de annelik ile biitiinlesen bir imgedir. Ayrica Diego'nun alnma cizilmis olan 
tepegoz ya da iiciincii goz; ona verilmis olan ya da erkegin niteligi sayilan tanrisalligm veya 
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tanrisal bir yetinin kadm tarafmdan erkege bahsedildigini, erkegin bunu kadmdan miras 
aldigi seklinde yorumlanabilir. Uciincii goziin ortacagda melankoliklerle ozdeslestirildigi 
diisiiniildiigiinde toplumsal torenlere, dinsel ayinlere katilmayan, bir tiir bireysel baskaldirici 
olarak gorulen, din-devlet otoritesini sarsan, bireyselligi giindeme getiren melankoliklerin 
neden tehlikeli goruldugu daha kolay anlasilabilir. Bu tiir kadmlar kahindir, gelecegi 
goruruler, sezgileri gucludur, bu sekilde otoriteyi ( erkek/ devlet vs) tehdit ederler. Bu 
nedenle Ortacag boyunca "cadi" veya "seytan" olmakla suclanmis ve diri diri yakilmislardir. 
Cadilar ya da "seytani melankolik" ler (melancholia diabolic) yani inancsiz, olumsuz, 
uyumsuz, insanlarla iliskileri sevmeyen, iclerindeki ofkenin disa yansimasi olarak huzunlu bir 
yiiz ifadesiyle ortahkta pek gorunmeyen, toplumsal kurumlari, ailesel iliskileri yadsiyan 
inancsiz insanlar olarak tanimlanmislardir. Bu tanim antikcag ve daha sonra Ronesans 
doneminde yaraticihkla ozellesen "melankolik" tanimmdan cok farkhdir. Melankolinin de 
diger cogu terim veya kavram gibi cagdan caga degerli ve degersizlik arasmda durmadan 
gidip geldiginden soz etmek gerekir. Frida Diego'nun alnma cizdigi gozle hem kendi 
yaraticihgmi vurgulamakta, yani tikel olarak cozumlersek o iicuncu gozu Diego'ya kendisinin 
ya da tiimel bir yorumda bulunursak kadmm erkege verdiginden soz etmekte olabilir. 
Ortacagda seytani melankoliklerin kadmlar oldugu goz onune almdigmda o donem kilise 
yontularmda bu tur kadmlarm eskiden oldugu gibi erkekleri egemenlikleri altma alacaklari 
korkusunu yansitan eserler gorulur 15 Bu korku antikcag mitlerinden o gune, baba-ogul 
arasmda yasanan guc-egemenlik iliskilerine dayanmaktadir aslmda. Birebir kadmlarm boyle 
bir guc ve egemenlik arayismda veya istenci icinde oldugunu soylemek yine erkek bakis 
acisiyla kadmlan olumsuz nitelemekle ilgili hatah bir degerlendirme olarak gorundu bana. 
Diego'nun alnmdaki goz, bir cevirimle, onun resimle ilgili ya da sanatsal yaraticihgma ve bu 
yolla " disi"ligine ve giderek "melankolik seytanhgma" dolayisiyla da Frida ile ozdesligine ya 
da anima-animus veya yin-yang olarak kadm-erkek butunlugune ulasmamizi da saglayabilir. 

Tablonun sag alt kosesinde "melankoli kopegi" yatmaktadir. Bu kopek Albert Durer'in 
"Melancholia I" adh gravuru ve ardmdan yapilan melankoli ile ilgili diger tablo ve gravurlerde 
simgesel degere sahip bir ogedir. Ancak Frida'nm tablosunda melankoliyi simgeleyen diger 
ogelere, ornegin zenginligi ve gucu simgeleyen para kesesi, anahtar, teknoloijk ve matematik 
araclar ile yucelik belirtisi kanatlara rastlanmaz. Frida'nm melankolikligi para ve giicten 
azade, kadmdan yana, kendisiyle ve diinyayla barisik, biitiinciil, yaratiyi, dogurganhgi 
simgeleyen yasam sever bir melankol ikliktir. 

Resimlerinden yola cikarak Frida'nm vurgulanmasi gereken bir diger tutkusu tiim zamanlari 
ve yerleri bir biitiinliigii gostermek istercesine, bir sinema filmi gibi tek bir goriintiide, ayni 
zaman diliminde vermek istemesi. Tablolarda Frida ve Diego'nun inandigi din: pantezmin 
dirimselcilige dayanan bir tiirii durmaksizin vurgulanmaktadir. Bu durum paganizm ve doga 
katihmcilari olan mistisizmde de goriiliir. Frida'nm inancma gore evren yol gosterici 
cizgilerin dikkatle islenmis bir agi, her §eyi saran oriintiisiidiir. Evrende sekiller ve renkler 
uyum icindedir. Her sey yasam yasasma gore davranir. Kimse kimseden ayri degildir. Ama 
bu benzerlik icinde her sey ozgiin ve tektir de. Keder ve aci, zevk ve oliim, varolmak icin 
girilen bir siirecten baska bir sey degildir 16 . Frida'nm inanisi kendi sozleriyle soyle 
aktarilmis: " hic kimse bir fonksiyona hizmet etmekten ya da bir fonksiyonun parcasi 
olmaktan fazlasi degildir Kendimizi, milyonlarca varhk arasmdan -taslar- kus ya da 
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benzer yaratiklar- yildizlarin mevcudiyeti- mikroplarin mevcudiyeti- kaynak mevcudiyetleri- 
kendimize yonlendiriyoruz. Tek bir kabiliyetsizligin cesjtliligi - ikiden, iicten, her zamanki 
ayrmtilardan kacmak icin- tekrar bire donmek icin. Ama toplamla degil ( bazen tanri, bazen 
ozgurluk, bazen de sevgi denir ona)- hayir - biz her zaman nefret - sevgi-anne-cocuk- 
bitki-toprak-isjk-sjm§ek-vs-dunyalarin vereni olduk-evrenler ve evrensel hucreler." 17 

Frida'nm tablolari insanm kendinden daha zayif insanlar, doga ve dogada yer alan diger 
canhlar, cansizlar ustunde kurdugu iktidara, doga uzerinde egemenlik kurdukca yitirdigi 
ozgurlugune ve yabancila§masma tepki olarak ortaya cikmi§, kendisine bu di§ dunyadan 
kacarak sigmilacak bir alan yaratma §eklinde yorumlanabilir. Frida'nm 6zdesje§erek kendi 
yuzuyle birlikte betimledigi sirtma saplanmi§ oklarla huzunlu bir geyik, maymunlar, 
papaganlar, erotik cicekler, doganm butun cevirimselligi, ya§am- oliim dongusu veya cevrimi 
tablolarmda gorulur. Onun cok sevdigi bir imge olan ya§am-6lum dongusu "Musa" 18 
tablosunda curumeye yiiz tutmu§ bir agactan cikan filizler §eklinde simgeselle§tirilir. Siit 
annesinin memesindeki siit kanallari tomurcuklanmis, bir agac dah olarak resmedilir. Frida 
hayvanlarla ve bitkilerle oldugu kadar kimi zaman azmhklarla, zenci veya yerli kadm ve 
cocuklarla da 6zdesje§tirir kendisini. Kadmlarla birlikte olumsuz a§ki melankolik Diego da 
onun tablolarmda durmadan tum naifligiyle, bozulmami§hgi ve bari§cilhgiyla var olur. 

Kadm olma bilincini ana tanricalara eklemlenerek resimleri aracihgiyla gunumuze tasjyan 
Firda'nm tablolari ve gunliiklerine cizdigi desenleri modernizmin yikicihgma, tiiketime, 
yabancila§maya, parcalanmaya, boliinmeye kar§i ya§amdan ve bari§tan yana di§il melankolik 
bir ba§kaldi ridir. Bu nedenle de tablolarmda melankolik kara delik yoktur. 

Kaynakca: 

* abrazoamoroso" - 1949: Evrenin, yeryuzunun ( Meksika'nm), Diego'nun, benim ve senor 
Xolotl'un kucakla§iyi§i, Hayden Herrara, Frida, Bilgi yaymevi, ikinci basim Mayis 2003, sf 400 
**Samanyolu=Sutyolu anlaminda: "milkway": Yildiz Cibiroglu "Kadmm Yazisiz Tarihi" icinde. 
Payel yaymevi 

1 . Hayden Herrara, Frida Bilgi yaymevi, ikinci basim Mayis 2003, sf 1 8 

2. age sf: 272 

3. age sf: 327 

4. age sf: 326 

5. age sf: 326 

6. Hayden Herrara, age sf : 399 

7. Dorthe Binkert, Melankoli Kadmdir, Ayrmti inceleme dizisi:l 36, sf 1 1 8 

8. age, sf 1 1 8. 

9. age, sf 1 1 9 

10. age sf 132 

1 1 . Serol Teber, Melankoli "normal bir anomali", Say yaymlan, 4. baski, 2009; sf 1 59 

12. age sf 161 

13. Frida, sf: 392 

1 4. Dorthe Binkert, Melankoli Kadmdir, Ayrmti yaymlan:248, sf 1 1 8 
1 5. Serol Teber, age sf 1 73 

16. Hayden Herrara age, sf401 
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17. age, sf 401 

1 8. Hayden Herrara, age, sf 306 

"Benim bir Surrealist oldugumu 
du§unduler hep, ama degildim. 

Dusjerimi resmetmedim hi^. 
Ben kendi gergegimi resmettim." 

-Frida Kahlo 
"Benim bir Surrealist oldugumu 
du§unduler hep, ama degildim. 

Du§lerimi resmetmedim hig. 
Ben kendi ger^egimi resmettim." 
-Frida Kahlo 
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BOSNALI ABDULLAH EFENDI (ABDULLAH-I RUMI) 
kaddesellahii sirrahu'l aziz 

Osmanh evliyasinin buyuklerinden. 1 583 (H.992) senesinde Bosna'da dogdu. Asil ismi 
Abdullah AbdT olup, babasmmki Muhammed'dir. BosnavT, RumT ve GaibT nisbet edildi. §arih- 
ul-Fusus ve §arih-il-MesnevT diye mes.hur oldu. 

Dogum yeri olan Bosna'da ilim tahsTline basjayan Abdullah Efendi, sonra istanbul'a geldi. 
TahsTlini tamamladiktan sonra Bursa'ya gitti. Bursah Hasan Kabaduz Efendi ile gbru§tu. Bu 
zatm sohbetlerinde kemale gelip olgunla§ti. Haci Bayram-i VelT halTfelerinden Bicakci Omer 
Dede'nin halTfesi olan Hasan Kabaduz Efendinin feyz ve himmetleri ile yuksek derecelere 
kavu§tu. BosnavT Abdullah Efendi, Bursa'dan ayrihp Misir'a, sonra 1636 (H.1046) senesinde 
hac vazTfesini yapmak icin, Hicaz'a gitti. Mekke-i mukerremeyi ve MedTne-i munevvereyi 
ziyaret etmekle §ereflendi. Hac donu§unde, §am'da MuhyiddTn-i ArabT hazretlerinin turbesi 
yanmda inzivaya cekildi. Gunlerce ibadetle me§gul oldu. Sonra Konya'ya geldi. SadreddTn-i 
KonevT ve Mevlana CelaleddTn-i RumT gibi buyuklerin kabirlerini ziyaret edip, 
ruhaniyetlerinden isifade etti. Konya'da yerlesjp, vefatma kadar bu §ehirde kaldi. Talebelerine 
ilim ogretmek ve emr-i maruf yapmakla Allahu tealanm emirlerini bildirmekle me§gul oldu. 
1644 (H.1054) senesinde hac donu§u Konya'da vefat edip, cok sevdigi SadreddTn-i KonevT 
hazretlerinin turbesi civarmda defnedildi. Sonradan yapilan kabir ta§ma, vasiyeti uzerine; 
"Haza kabru garTbil lahi fT ardihT ve semaihT Abdullah el-BosnavT er-RumT el-BayramT" ibaresi 
yazildi. 

Misir ve Hicaz'a yaptigi seyahatlerinde ve §am'daki ikametinde kendisi ile goru§en ilim 
erbabi, Abdullah BosnavT'nin ilmini ve eserlerini cok begenirlerdi. Yuksekligini anlayanlar, 
ilim ve feyzlerinden istifade etmek icin birbirleriyle adeta yans. ederlerdi. Arab aleminin 
me§hur ulemasindan GarsuddTn HalTIT Muhammed Mirza SurucT, Dime§kT SufT, Muhammed 
Mekkiyy-ul-MedenT, Seyyid Muhammed bin EbT Bekr Ukud gibi alimler, Abdullah BosnavT'nin 
talebesi olmakla §ereflendiler. 



ABDULLAH BOSNEVl TURBESl 
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Abdullah Bosnevi'nin Turbesi §eyh Sadreddin Konevi Turbesi ile karsi karsiyadir. Aralarmda 

bir cadde bulunmaktadir. 
COK GENlS VE KAPSAMLI CALISMALAR YAPTI 

Abdullah BosnevT, doneminin ilmi gelenegine uyarak, hadis, fikih, tefsir konulannda genis. 
kapsamh cahsmalar yapti, bilhassa tasawuf sahasinda kendinden sonra gelenlere isik 
tutacak eserler verdi. 

Tasawufi du§unceyle, Kur'an bilgilerini uzla§tirmaya yonelik cali§malan, bu alanda ilklerden 
sayihr. 

BosnevT'ye gore, kimilerinin ileri surdukleri gibi tasawuf inanclari Kur'an'a ve islam 
goru|lerine ters degildir. 

islam §eriatmm uygulamalari, tasawufla kaynastinhrsa daha kolay yayihr. BosnevT'ye gore, 
islam dini, yalniz belli ibadet kurallarma baglanmayi, §ekilci bir yasami gerektirmez. 

Ozunu Allah sevgisiyle aydinlatmayan bir din kurumu insanm tekamulune de yardimci 
olamaz. 

Abdullah BosnevT'ye gore, hakikate ula§manin tekyolu ice kapanistir. 

Bu munzevilik ki§iyi tiim gelip gecici varhklara temayulden kurtarir. Tasawufun ongordugu 
sevgiyle din kurallari uzla§tinlmca mutluluga ula§ihr. 

Mutluluk ruh alemindedir. 

Ruh dlumsuzdur, govde dlumludur. 
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Olum ruhun govdeden ayrihp geldigi ilahi kaynaga donmesidir. 

60'TAN FAZLA ESERl VARDIR 

Abdullah BosnevT altmi§tan fazla eseri olan ve Hadis, fikih, ve tefsir alanmda geni§ kapsamh 
cah§malar yapan ve ozellikle tasawuf alanmda birbirinden degerli eserler ortaya koydu. 
Bunlardan en bnemlisi vahdet-i vucud du§uncesinin temel kavramlanm ele alarak on iki bab 
halinde inceledigi Muhyiddin ibn Arabi'nin Fususu'l-Hikem'i tercume ve §erhetmi§ olmasidir. 
Nitekim bu eser, kendisinin islam iilkelerinde §arihu'l-Fusus (Fusus'un aciklayicisi) lakabiyla 
taninmasina sebep olmu§tur. 

Katip Celebi ba§ta olmak uzere bircok alim, Fusus §erhinden ovguyle bahseder. 

Tecelliyatu araisi'n-nusus fT manassati hikemi'l-fusus. Kisaca §erh-i Fususu'l Hikem adiyla 
anilan Muhyiddin ibn Arabi'nin Fususu'l Hikem adh eserinin Turkce §erhidir. 

§erh-i Fusus. Fususu'l Hikemi ikinci kez Arapca olarak §erh ettigi eseridir. 

Kurratii ayni'§-§uhud ve mir'atii arayisi meani'l-gaybi ve'l-cud. ibnu'l-Fanz'm taiyyesinin 
§erhidir. 

Kitabu sirri'l-hakayiki'l-ilmiyye fi beyanil-a'yani's-sabite. Tasawufun en onemli 
kavramlarmdan biri olan A'yan-i sabite hakkmda cah§masidir. 

Kitabu'l— lubbi'l-lub fT beyani'l-ekli ve'§-§iirb. Yemek icmekle ilgili Kur'an'm ifadelerini 
yorumlayan bir cah§madir. 

Kitabu sirri'l-feyz ve'l-asr fT tefsiri sureti'l-asr. Zaman'm tasawufi anlammi acikladigi 
eseridir. 

§erh-i cezTre-i mesnevT. Mesnevi'den secilen 360 beytin §erhidir. 
RESULULLAH'IN ANNE VE BABASI MUMlN 1d1 

Bir sohbeti esnasmda, Peygamber efendimizin peygamberligi bildirilmeden bnce ibrahim 
aleyhisselamm dTninde oldugunu §byle anlatti: 

Sevgili Peygamberimiz, peygamberligi bildirilmeden bnce, ibrahim aleyhisselamm dTninde idi. 
Nitekim Kur'an-i kerTmde ibrahim suresi 40. ayetinde mealen; "Rabbim! Beni geregi iizere 
namdza devdmh kil. Zurriyetimden de bdyle kimseler yarat. Ey Rabbimiz dudmi kabul et. " 
buyruldu." 

ibn-i MunzTr tefsTrinde, bu ayet-i kerTme hakkmda, ibn-i CerTr'den sahih bir senedle, 
"ibrahim aleyhisselamm zurriyetinden islama uygun olarak, Allahu tealaya ibadet eden 
kimselerin elbette bulunacagmi" bildiriyor. 
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Kelime-i tevhTdin ve tevhTd Ttikadmin, ibrahim aleyhisselamm ziirriyeti arasmda devam 
etmesi, Allahii tealanm onlara liituf ve ihsanidir. islam dTninin Resulullah efendimize 
bildirilinceye kadar devam edip gelmesi, Resulullah efendimizin hazret-i ibrahim'e kadar 
olan miisliiman baba ve dedeleri vasitasiyla olmustur. Qiinkii onlar da, ibrahim 
aleyhisselamm miisliiman olan zurriyetindendirler. 

islamdan ibaret olan HanTf dTni, Muhammed sallallahu aleyhi ve sellemin peygamberliginin 
bildirilmesine kadar devam etmistir. Hak dTnin, ibrahim aleyhisselam zamanmdan, Resulullah 
efendimiz zamamna kadar devam etmesi, bu iki zaman arasmda, bir Allah'a inanan 
miiminlerin bulunmasiyla olmustur. Bu sebeple Resulullah efendimizin ana ve babalarmm da 
miisliiman olduklari sabit olmaktadir. Resul-i ekremin babasi Abdullah ve annesi Amine 
Hatunun tevhTd inanci iizere bulunduklari ve miisliiman olduklari ortaya cikmaktadir. 

1) Hulasatul-Eser; c.3, s.86 

2) Osmanli Muellifleri; c. I , s.43 

3) Sefinet-ul-Evliya; c.2, s.337 

4) Esma-ul-Muellifin; c. I , s.476 

5) Tam ilmihal Seadet-i Ebediyye; (48.Baski) s. 1028 

6) Sicilli Osmani; c.3, s.367 

7) Tuhfe-i Hattatin; s.280 

8) Metali-un-Nur-is-Seni an Taharet-in-Nebiyy-il-Arabi (En-Ni'met-ul-Kubra Alel-A 'lem 
kitabi iginde), Hakikat Kitabevi, lstanbul-1 986; s.275 

9) Cevher-ul-Esna fi Teracim-i Ulemai ve Suarai Bosna (Muhammed Hanci Bosnevi, Misir- 
1349; s. 94- 100 

10) islam Alimleri Ansiklopedisi; c.l 5, s.219 

1 1) Mu'cem-ul-Muellifin; c.6, s.8i 

12) El-A'lam; c.4, s.iOi 

13) Brockelman; Gal-2, s.793 
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